VARLIK NAZARIYESi

*Cevher, araz, cisim, hareket, siik(in, zaman, mekan vs. kavramlarin tartisilmaya Baslamasiyla birlikte
bu dénemde temel iki varlik ortaya ¢ikmistir ki bu varliklardan Birisi Allah digeri ise dlemdir.

*Bir dUstnuriin felsefesinin temelini varlik ve bilgi olusturur.

*Allah’in mutlak kudret ve bilgi sahibi oldugunu temellendirebilmek ve alemin sonradan yaratildigini
ispatlayabilmek icin Mutezile’den el-Allaf tarafindan ilk defa “cevher-i fert” olarak isimlendirilen teori
gelistirilmistir.( 19 OCAK 2013 FINAL S:1)

*Razi, varlkla ilgili G¢ 6nemli konunun oldugunu belirtir. Bu ¢ konu 6zetle sunlardir:
1.ilk tasavvur varliktir.

2.Varhgin tanimi imkansizdir.

3.Varlik tasavvur edilme acisindan ilkin ilki/evvel(i’l-evaildir.(29 OCAK 2011 FiNAL S:25)

*“cevher-i fert” teorisinden hareketle kelamcilar Allah ve dlem olmak Gzere birbirinden farkl iki
temel varlik alani kabul etmislerdir.

*Felsefeden en ¢ok etkilenilen konulardan birisi de varlik konusudur.

*Kelamcilarin yaratilmis dedikleri seye filozoflar, mimkin; kelamcilarin kadim Dedikleri seye
filozoflar zorunlu; kelamcilarin cevher dediklerine filozoflar cisim demislerdir.

*[slam filozof ve kelamcilarinin cogunluguna gore varlik kavrami apagik/bedihidir. Bu kavram insan
icin o kadar aciktir ki, kendisinden daha agik bir kavram yoktur. Bu nedenle varlik kavrami
tanimlanamaz.

*Kelamcilarin varlik kavramini nasil tanimladiklarina baktigimiz zaman, esyanin hakikatinin var oldugu
tezinden hareket ederek, varligin gercek oldugu tzerinde dururlar. Varligin hakikatinin olmadigini
inkar eden ve kelamcilarin sofestaiye olarak isimlendirdikleri stiiphecileri tenkit ederler.

*Kelamcilarin ekserisine gore varlik alanlari Dis diinyada varlik ve Zihinde varlktir.(4 SUBAT 2011)

islam filozoflarinin 6zellikle de ibn Sina’nin gergek varligi “mutlak varlik” zihinde varlik” ve “dis
diinyada varlik” olarak belirtmektedir.

*Glnumiz Bati felsefesinde ise bu varlik ayriminin Real ve ideal olmak tizere iki Sekilde yapildigini
goruyoruz.

*Varlkla ilgili bir diger ayrim ise, zorunlu varlik, mimkin varlk ve imkansiz varlik Ayrimidir. Zorunlu
Varlik: Kelamcilarin “Vacip li-zatiht”, “vacibi I-viicut. Miimkdn Varlik: “Mimkun li-Zatihi” olarakta

ifade edilen bu varhgin hakikati, yokluga mani degildir. . “MUmkin varlik”, varlk alanina ¢ikmasi da
cikmamasi da imkan dahilinde olan varlik demektir. Mimteni Varlik: Varlik alanina ¢ikmasi yani var

olmasi disiinilemeyen seyler.

*Varlk-mahiyet iliskisi konusunda Kelamcilar, “mimkiin” veya “zorunlu” varlik Ayrimina girmeden
varlikla mahiyetin ayri oldugunu savunurlar.

*Filozoflar ise, mahiyet varlik ayrimi konusunda “mimkiin” ve “zorunlu” varlik Ayrimina giderek,
mimkin varliklarda mahiyet ve varligin ayri oldugunu, zorunlu Varliklarda ise mahiyet ve varligin ayni
oldugunu savunurlar. ( 19 OCAK 2013 FINAL S:2)



* “Allah’in mahiyeti” yerine kelamcilar genelde “Allah’in hakikati” veya “hakikat-1 mahsuse”
ifadelerini kullanirlar.

* Bir seyin mahiyetinden soruldugu zaman buna verilecek cevap,
1 O hakikatin bizzat kendisi ile olmalidir.

2 O seyin clzlerinden olan seylerle olmalidir.

3. Onun disindan olan bir sey ile olmalidir.
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O seyin kendisinde ve haricinde bulunan seylerden olusan bir sey ile olmalidir.
Cevher ve Araz

e Cevher: Varligini kendi basina sirdirebilen ve varligini stirdirtirken baska bir Varhgin
varligina ihtiya¢ duymayan degismeyen, daima bir yiiklemin konusu olup Kendisi yliklem
olmayan 6z varlik anlamindadir. insan, tas, demir vs. seyler gibi. islam disiincesinde
cevher “ayan” kavramiyla da kullaniimistir. Ayan ve cevher ayni Anlamda kullaniimistir.
Cevherlerin U¢ boyut agisindan parcalara ve kisimlara Ayrilmasi miimkin olmayanina ciiz-
i 1a yetecezza, cevher-i ferd veya ciliz-i ferd Denir. Kisim ve parcalara ayrilabilen
cevherlere ise cisim denir yalniz uzunluk yéniinden béliinebilene hat, hem uzunluk hem
de genislik yoniinden boliinebilene ise satih denir. Cevherler basit ve miirekkep olmak
Uzere iki kisma ayrilirlar. Cisim Mirekkep kismina girerken akil ise basit kismina
girmektedir.

e Araz: basli basina var olamayan ve var olabilmesi cevher ve cisimlerin var olmasina Bagli
olan, zatiyla kaim olmayandir. Ornegin demir cevherdir demirin sertligi ise Arazdir.
Sertligin mevcudiyeti cevher olan demirin varligina baglidir. Demir olmadan Demirin
sertligi var olamaz. (19 OCAK 2012 FINAL S:27)

KELAM'’DA BiLGi NAZARIYESi

e Felsefeyi olusturan t¢ temel konu “varlik” “bilgi” ve “deger” dir.

Bilginin imkanini, esyanin hakikatini ve kesin bilginin varligini kabul edenler ki Eflatun, Aristo ve takip
edenlerin felsefesi olarak bilinir, bunlar “dogmatikler” diye isimlendirilirler.

* Esyanin hakikati ve kesin bilginin varligina ilk karsi ¢ikan “sofistler” olmuslardir. ( 19 OCAK 2013
FINAL S:3)- (4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:23)

* Bilgi problemini sistematik olarak ele alip inceleyen ilk ¢cagin asil siphecileri, Pyrrhon, Timon,
Arkesilaos, Kar-neades, Aenesidemos, Sextus Empiricus’dur.

* Bilgi konusunda dogmatik filozoflara bir tepki olarak ortaya gikan sofistlerin temel gorusleri siiphe
Gzerine kurulmustur.

*Felsefe tarihinde ilk sipheciler olarak sofistler bilinmektedir. Bu sofistlerin icerisinde en taninmis
olanlari Protagoras ve Gorgias’dir.

* Supheciligi sistemli olarak gelistiren onu bir felsefe haline getiren Pyrrhon olmustur.



* Bilgi ile ilgili verilen genel tanimlari séylece siralamak mimkindiir.

1. Bilen/6zne ile bilinen/nesne arasindaki bir iliski.

2. Bilme eyleminin belli bir ifade sekline bliriinms olan bir sonug, 6grenilen sey, bir seyin
ayirtina veya bilincine varma, bir seye iliskin acgik algi.

3. Temellendirilmis dogru inang.

4. Dogrulugu ve gegerliligi delillerle ortaya konulmus olan gergekligin ifadesi.

5. idrak olunan seyin, idrak eden benlikte mahiyetiyle temsil olunmasi.

* Mutezile kelamcilari, bilginin taniminda “itikad” kavramini 6ne ¢ikarmaktadirlar.

* Ebu’l-Kasim el-Belhf, Ebu Ali el Clibbafi, Eb( Hasim el-Clibbai bilgiyi “bir seye oldugu haliyle

itikat etmek” seklinde tanimlamistir.

* Kadi Abdul-cebbar Bilgi,”bilenin bildigi sey konusunda, mutmain olmasini yani suklin-u nefs
gerektiren bir anlamdir ki bu anlam ile bilen kimse bilmeyen kimseden ayrilir. Bilginin boyle
tanimlanabilmesi de ancak bir seye oldugu sekilde itikat etmekle olur” demek suretiyle bilginin
tanimina “sukun-u nefs” yani bilen kimsenin “tatmin olmasi” kaydini ilave ederek bilgiyi
tanimlamaktadir.

* Nesefi, Maturidi’nin bilgiyi “Kendisinde bulunan kimseye, zikrolunan seyin agik hale gelmesini
saglayan bir sifattir” seklinde tanimladigini rivayet eder.

* Es’ar’nin bilgi tanimi olarak bize aktardiklari tanimlar sunlardir. “bilgi ona sahip olan kimsenin
alim olmasini gerektirir”, “bilgi kendisinde bulunan kimseye alim denmesini gerektirir,”

“bilgi bilineni oldugu gibi idrak etmek yani anlamaktir.” Seklinde ki tanimlardir.

* Kadi Ebu Bekir el-Bakillani bilgiyi “malum nasil ise dyle bilmektir/marifettir” seklinde
tanimlamaktadir.

* Ebu Bekir ibn Fdrek ’in bilgi tanimi “fiilin muhkem ve saglam olarak nitelenmesini saglayan
seydir” seklindedir.( 19 OCAK 2013 FiNAL $:4 )

* Abdulkahir el-Bagdadi bilgiyi, “hayatla nitelenen varligin, kendi sayesinde alim oldugu bir
sifattir” seklinde tanimlar.

* Ebu ishak el-isferayi’nin bilgi tanimi olarak “bilgi, bilinenin aciga ¢ikariimasidir”, “bilgi,
hakikatlerin ortaya konulmak istenmesidir” ve “bilgi, tebyindir” seklinde tanimlari benimsedigi
nakledilmektedir.

* Gazali'nin bilgi tanimina baktigimiz zaman onun bilgiyi “bilinenin hakikatine uygun olan
shretin kalpte olusmasidir” seklinde felsefe gelenegine uygun tanimladigini gériyoruz.

* Nesefi’ye gére bilginin tanimi “bilgi, kendisinde bulundugu kisinin, alim olmasini
gerektirendir.” Veya “bilgi, kendisinde bulundugu kisinin alim olmasini icap ettiren bir sifattir.

* F. Razi, bltln bu elestirel séylemlerine ragmen her ne kadar “bilgi tanimlanamaz” seklindeki
ifadeyi cok kullanmis olsa da, Bilgi “6zel bir nispet ve 6zel bir iliskidir. Biz bir seyi bildigimiz zaman,
bilinen o seyle aklimiz arasinda 6zel bir nispet ve 6zel bir iliski kurariz, iste bilgi bu demektir”.

(19 OCAK 2012 FINALS:11)

* Amidt bilgiyi soyle tanimlar, “bilgi dyle bir sifattir ki, bununla vasiflanan kimse icin kiilli olan
anlamlarin arasini nakizina(zittina/baska seye) ihtimal olmayacak sekilde ayirt etmek miumkin olur.”

* Taftazani bilgiyi “bilgi dyle bir sifattir ki kendisinde bulundugu kimse-ye(insan, melek veya
cin), o sifat nedeniyle, mevcut olsun veya olmasin zikredilen her sey apacik hale gelir ve ifade
edilmesi miimkiin olur” seklinde tanimlamaktadir.

* Clircani bilgiyi, “Vakiaya mutabik itikad-1 cazimedir” seklinde tanimlamaktadir.



* Mitevatir haber: Yalan lzere anlasmalari ve birlesmeleri aklen miimkiin olmayan bir
toplulugun naklettigi haberdir. (29 OCAK 2011 FiNALS: 18)

* Allah’in bilgisi;

1. Allah butin bilinenleri tek bir bilgi ile bilir.

2. Allah’in bilgisi, bilinenlerin degismesi ile kesinlikle degismez.

3. Allah’in bilgisi kesinlikle duyularla ve disiinerek elde edilen bir bilgi degildir.

4.Allah’in bilgisi gerceklesmesi zorunlu, gerceklesmemesi imkansiz bir bilgidir.
5.Allah’in bir seyi bilmesi baska bir seyi bilmesine engel olmaz.
6.Allah’in bilgisi sinirsizdir. (29 OCAK 2011 FINAL S: 19 )

* Mitekaddim@n déneminde yapilan tanim elestirilerinin genel eksenini bu t¢ yon, yani
tanimda kullanilan kavramlar, yapilan tanimin Allah’in bilgisini ifade edip etmedigi ve temyiz konusu
teskil etmektedir.

* Bilginin kaynagi konusunda duyu bilgilerinin glvenirliligini savunan sansualistler, akli bilgiyi
temel alan rasyonalistlerdir. (4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:21)

* Kelamcilar bilginin kaynagi konusunda indirgemeci olmayip hem duyularin hem de aklin
vermis oldugu bilginin dogrulugunu kabul etmektedirler. Misliman Kelamcilar, bu genel egilimi
asarak, bilginin kaynagi konusunda bir Gg¢linc kaynak olarak “haberi” glindeme getirirler. (19 OCAK
2012 FiNAL S:30)

* Ciircant’nin “Tarifat”"inda derledigi akil tanimlarindan bir kismi su sekildedir:

1 “Akil Allah’in insan bedenine iliskin yarattigi ruhani bir cevherdir.”

2 “Akil, hakkin ve batilin kendisi ile bilindigi kalpte bulunan bir nurdur.”

3. “Akil, tedbir ve tasavvur bakimindan bedenle iliskili maddeden soyulmus bir cevherdir.”
4 “Akil nefsi natika igin bir yetenektir. Akil yetisinin nefsi natikadan baska oldugu durumu

aciktir. Gergekte fail “nefis”tir onun aleti ise akildir. Bu aynen kesen kimse ile bigak arasindaki iliski
gibidir.

5. Akil, nefis ve zihin aynidir. Ancak akil olarak isimlendirilmesi idrak eden oldugu icindir. Nefis
olarak isimlendirilmesi tasarrufta bulundugu icindir. Zihin olarak isimlendirilmesi ise idraki hazirladig
icindir.

6. “Akil esyanin hakikati kendisi ile bilinen seydir.”

* Kelamcilar genel olarak sezgiyi ve ilhami bilginin kaynagi olarak gormezler.

* Misebbihe ve Miicessime olarak isimlendirilen bazi firkalar, ilahi zati yaratilmislarin zatlarina

benzetmek suretiyle tesbihe gitmislerdir. Bu anlamda Allah’a birtakim insanimsi 6zellikler
atfetmislerdir.

* Cehm b. Safvan’in kurucusu oldugu “cehmiyye” fir-kasi mensuplari ise, Allah’in insana
benzememesi gerektigi temel anlayisindan hareketle Allah’in sifatlarinin bir kismini nefyederler.

* Mutezile “tevhit” ilkesinin bir geregi olarak her ne kadar kendi aralarinda farkli goérislere

sahip olsalar da, genel olarak sifatlari, Allah’in zatinin ayni olarak kabul ederler.



* Filozoflarin Allah’t “mucibiin bi’z-zat” olarak gérmeleri, Kelamcilarin ise “failiin bi’l-ihtiyar”
olarak gormeleri Allah’in sifatlari konusundaki anlayislarinin bir neticesidir.

* Ehl-i Slinnetin sifat zat iliskisinde gelistirdikleri séylem “Sifatlar Allah’in zatinin ne aynidir
nede gayridir” seklinde olmustur.

* Filozoflar ve kelamcilar Allah’in bilgisinin degismeyecegi konusunda goris birligine
varmislardir.

* Filozoflar genel olarak bilgiyi iki kisimda ele almislardir. Bunlardan birisi “olguya dair bilgi ya
da teorik bilgi” digeri ise “nasila iliskin bilgi ya da pratik bilgi”dir.

* Bilgiyi kaynaklarina gore “Akl1 bilgi”, “hisst bilgi”, “sezgisel bilgi”, “haberi bilgi”dir.

* kelamcilarin kesin bilginin kaynagi olarak, akil, duyu ve haberi alirlar.

* Bilen/stije merkezli bilgi turlerinin tamami, “ilahi bilgi” ve “beseri bilgi” turleri icerisinde yer
alan bilgi cesitleridirler. Ayni zamanda kelamcilarin bilgi tiirleridir. ( 19 OCAK 2013 FiNAL S:5)

* Beseri bilgi kendi arasinda iki kisma ayrilir. Bunlar Zorunlu bilgi ve istidlali bilgidir. (4 SUBAT
2011 NOT YUKSELTME S:24)

* istidlale karsi cikanlarin iddialari su ana basliklarda siralanabilir.

1. istidlal kesin bilgi ifade etmez.
2.llim ifade eden istidlal kulun giicii dahilinde degildir.

3.ilim ifade eden istidlali kulun kudreti dahilinde oldugunu kabul etmis olsak bile, Allah’in bunu
miikellefe emretmesi girkin olurdu. Clink istidlalde bulunmak cirkin bir seydir.

4.istidlalin kendisinin aslen kétii bir sey olmadigini kabul etsek bile onu Allah ve Resulii bizlere
emretmemistir.

5.Kelam ilmi ile ugrasmak bidattir. Binaenaleyh bunun yontemi olan istidlal ile ugrasmak da bidattir. (
19 OCAK 2012 FiNAL S:5)

KELAMDA iSTIDLAL YONTEMLERI

* Kelamcilar ilk donemden itibaren hikimlerle ilgili hususlari dini ve aklt hikiimler seklinde
siniflandirarak detaylarini incelemislerdir. . ( 19 OCAK 2013 FiNAL S:6)

* Dinf hikimlerin ana kaynagi Kur'an ve sahih stinnetle bunlarin isaret ettigi icma ve kiyastir.

* Dini hiikiimler konulari ve uygulaniglari bakimindan itikadi Hiikiimler, Ameli Hiikiimler ve
Ahlaki Haklimler olmak tizere (ge ayrilir.

* Bir seyin naslarda gegtigi sekilde belirlenmesine “tevkifi” denilmektedir.

* Dinin emir ve nehilerinin pratik hayatta uygulamalari ve bu uygulamalarin ayrintilariyla ilgili
hiikiimlere Ameli Hiikiimler denir. (4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:15)

* Ameli hiikimler, ibadat (Namaz kilmak, orug tutmak, hacca gitmek vb.) ve muamelat (bireyin

diger bireylerle ve toplumla olan hukuki, beseri ve sosyal iliskilerini diizenler, bunlari belli kurallara ve
sonuglara baglamasi Jolmak lzere iki kisma ayrilir.

* Bir seyin var olus (viicid) kavramiyla minasebeti hakkinda (g tirli hikim verebilir: Viicub,
imkan, imtina.

Kendi varhgi baska bir varliga bagli olmayan, zati varligini gerektiren yoklugu asla
disinidlemeyen varlik zorunlu varlik

Hakikati, yokluga mani olmayan, kendisine yokluk ariz olabilmesi imkan dahilinde olan,
varlik alanina ¢ikmasi da ¢ctkmamasi da imkan dahilinde olan varlik mimkin varhk

Varlhk alanina ¢ikmasi yani var olmasi diisiinilemeyen seylere ve hiikiimlere
imkansiz varlik denir.( 29 OCAK 2011 FINAL S:23) (4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:17)



Deliller

*Delillere ihtiva ettigi bilginin kaynagi agisindan baktigimiz zaman bu delilleri akli ve nakli deliller
olarak iki kisimda ele almak miimkiin olabilir.(4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:26)

* Kelamcilar, filozoflar ve Mantikgilar, aklinisleyisi ve akil ilkeleri ile ilgili bircok yontem ve
delillendirme yollari gelistirmislerdir. Bu meyanda oncdlleri kesin bilgilerden olusan akli delillere
burhan, (Akli deliller icinde kesin olani sadece burhandir.) meshiirat veya misellemattan olusanlara
cedel, zanniyyat veya makbulattan olusanlara hatabe, vehmiyyattan olusanlara da safsata veya
mugalata adini verirler.

*AKIT bir delilin kesin olabilmesi igin biitiin dncillerinin zardriyyat veya yakiniyyat tiiriinden olusmasi
gerekir. Boyle bir delil burhan adini alir. Akli deliller icinde kesin olani sadece burhandir.

*Delillere ortaya koyduklari sonucun degeri acisindan baktigimiz zaman delilleri yine iki sekilde ifade
etmek mumkiindiir. Bunlardan birisi kat’i delil digeri ise zanni delildir. (2011 FINAL S:11)

Kat'l delil, kanitlamayi amacgladigl konuya iliskin karsi ihti-mallerin bltinini ortadan kaldiran ve
kendisinden siiphe edilmeyen bir delildir. Bu delile "yakini delil" de denir. Zanni delil ise
kanitlamayl amacgladigi konuya iliskin karsi ihtimallerin tamamini ortadan kaldiramayan ve
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kendisinde stphe bulunan delildir. Bu tir delillere "iltizam1" veya "iknai" deliller de denir.

* Serf delil nakli oldugu gibi bazen akli seklinde de olur. Akli delil kat'f olursa burhan, zanni olursa
hatabe adini alir. Burhani ancak alim, zeki ve kiiltiirel donanima sahip olan kimseler kavrayabilirler.
Hatabe ise, karsilikli konusmalarda kullanilan, bilgili olsun olmasin herkesin anlayabilecegi bir
delildir

Miutekaddimin Devri istidlal yontemleri

1. Kiyasi'l-gaib ale's-sahid: Bu yontem bilinenden hareketle bilinmeyeni tespit etme yontemi
olarak bilinir. En gok kullanilan istidlal tarzidir. "Ayni anlami ve illeti tastyan iki seyin ayni hiikmd, ayri
anlam ve illeti bulunan iki seyin de farkli hiikiim almasi" seklinde de tanimlanmistir.

2. Sebr ve Taksim: Hakkinda iki veya daha fazla hilkmin verilmesi muhtemel

bulunan bir distinceye iligskin olarak ortaya konulan ihtimalleri yanlislayip dogru olan ihtimalin
gegerliligine hikmetmek seklinde yapilan istidlal yontemidir.

3. Mucize ile istidlal:

4, Sona Baslangigla istidlal: Bir seyin ilk defa olusunun ikinci defa olusuna delil tegkil ettigini
kabul etmek suretiyle yapilan istidlaldir. Es'ari'nin bu sekilde ifade ettigi istidlali Bakillani, "bir seyin
sthhati veya fesadiyla benzeri bir seyin sihhati veya fesadina istidlal etmek" diye tanimlar. Asl
Kur'an'da belirtilen bu istidlalle 6limden sonra dirilisin imkani kanitlanmak istenir.

5. Dil Mantigiyla istidlal:

6. Delilin Yanlishgi ile Distincenin Yanhshgina istidlal: Bir iddia icin getirilen delillerin yanhshginin
sabit olmasi durumunda iddianin da yanhshgina hilkkmedilmesi seklidir.
7. Nakille istidlal: (19 OCAK 2012 FINAL S:12)- ( 29 OCAK 2011 FiNAL S:21)

Miuteahhirin Devri istidlal yontemleri

* Gazzali ile baslayan miteahhirin devrinde istidlal yontemlerinde degisiklikler yapilmistir.

1. Hissiyyat: Dis ve i¢ duyularla elde edilen idraklere dayanarak kiyas yapmaktan ibarettir.
2. Bedihiyyat: insanlarda dogustan var olan apacik akli bilgilere dayanan kiyastan ibarettir.
3. Mitevatirat: Yalan sdyleme hususunda ittifak etmelerini aklin imkansiz gordigu bir
toplulugun verdigi haberlere dayanarak yapilan kiyaslardan Olusur.

4, Kiyas ile istidlal:

5. Sem'iyyat ile istidlal:

6. Muarizca Dogrulugu Kabul Edilen Bilgilerle istidlal: (4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:16)



iMAN

* [slam literatiiriinde ise iman kelimesi: Hz. Peygamber (s.a.v.)in Allah tarafindan getirdigi kesin
olarak bilinen ve zarurat-i diniye denilen islami esaslarin, hiikiimlerin ve haberlerin dogru ve gercek
oldugunu kabul etmek ve ona teredditsiiz inanmaktir.

*Iman kalbin tasdikidir diyenler: Maturidi, imam Es ar inin, Bakillani nin, Cliveyni nin , Gazzali nin,
Ebu I-Muin en_Nesefi nin, serhistani nin, Fahreddin Razi nin, Seyfeddin AmidT nin ve daha bircok Ehl-i
Suinnet aliminin bu anlayista oldugunu goriyoruz. Kisaca Stinni diislincenin iman anlayisi bu
sekildedir. ( 29 OCAK 2011 FINAL S:15)

* iman kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir: Stinni alimlerden Ebu Yusr Muhammed

Pezdevi (6482/1089), ve Serahsi

* iman sadece dilin ikraridir: Miircie ve Kerramiye . ( 19 OCAK 2013 FiNAL S:8) (4 SUBAT 2011
NOT YUKSELTME S:19)

* iman, kalbin tasdiki dilin ikrari ve ameldir: Mutezile, Hariciler ve Zeydiyye (2012 FINAL S:6)
* iman kalbin marifetidir diyenler: Cehm b. Saffan

* Temel olarak hangi hususlara iman edilmelidir dedigimiz zaman icmali iman ve tafsili iman

seklinde imani siniflandirmak mimkinddr.

icmali iman: inanilmasi gereken hususlara kisaca toptan inanmaktir. Kelime —i sehadet ve tevhid
olarak bilinen hususlari kalben tasdik etmektir.

Tafsili iman: iman esaslari olarak bilinen tiim hususlara ayrintili bir sekilde inanmaktir. iman edilecek
hususlara tek tek ve ayrintili olarak inanmaya tafsili iman diyoruz. Bu iman imanin en kapsamli
seklidir. Tavsiye edilen ve 6nerilen iman seklide boyle bir imandir.

* iman eden kimse agisindan baktigimiz zamanda imani taklidi iman ve tahkiki iman seklinde iki
sinifta mitalaa edebiliriz. ( 29 OCAK 2011 FINAL S:17)

Taklidi iman: Herhangi bir arastirma olmadan, delil ve dogrulugu kesin olan bilgiye dayanmaksizin bir
kimsenin ana-baba, hoca, ¢evre v.s unsurlarin etkisinde kalarak bir seylere inanmasina taklidi iman
denilmektedir.

Tahkiki iman: kesin delillere, dogru bilgiye ve arastirmaya dayali olarak yapilan imana ise tahkiki iman
denilmektedir. (19 OCAK 2012 FiNAL S:7)

* Ameli imandan bir cliz sayanlar: Hariciye, Mutezile, Zeydiye ve Selefiyye gibi anlayislara gore
iman keyfiyet ve kemiyet ydniinden eksilir ve artabilir. ( 19 OCAK 2013 FINAL S:9)

* imani kalbin tasdiki seklinde tanimlayanlar: imam Azam Ebu Hanife olmak {izere Ehl-i Siinnet
anlayisina gore inanilmasi gereken hususlar agisindan imanda artma ve eksilme olmaz.

* iman: Tasdik etmek, benimsemek, inanmak gibi anlamlara gelir.

* islam: itaat etmek, boyun egmek bir seye baglanip teslim olmak anlamlarina gelmektedir.

* Maturidi anlayista iman ile islam ayni anlamda kabul edilmistir.

* Ehl-i Siinnetten Es’ariler ile bazi maturidiler ise islam ile imanin ayri ayri seyler oldugunu

soylemislerdir.

* Mimin: Eger bir kimse iman esaslarini kalbi ile tasdik ediyorsa bu gercek anlamda miimindir.

* Minafik: Goérinus itibariyla mimin gibi olup, aynen bir Misliman gibi hareket edipte kalben
inanmayan kimselerdir. (4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:20)

* Kafir: Ligat anlami olarak 6rtmek manasina gelen kifir kavrami, Hz.Peygamberin Allah’tan
getirdigi kesin olarak bilinen seyleri inkar eden ve bu inkarini da kalben kabul eden kimsedir.

* Musrik: Allah’in varligi yaninda baska ilahlarin da oldugunu kabul etmek, Allah’in zati, sifatlari
ve fiillerinde ona ortak kosan kimselere verilen isimdir. (19 OCAK 2012 FiNAL S:8)



* Kifir siniflandirmalarinin ézeti niteliginde olan ibn Manziir'un kaleme aldigi “lisanii’l -
arab” isimli kitapta “kifur” maddesi incelenirken su siniflandirmalara yer verilmistir.

1- Kifr-i inkari: Allahi, Hz. Peygamberi ve O'nun Allahtan getirmis oldugu esaslari kisinin kalbiyle
kabullenmemesi, diliyle de inkar etmesidir.

2- Kifr-i Ciih(dT: Kisinin, kalbiyle Allah’in ilah oldugunu bilmesi, fakat diliyle inancini
sdylememesi, inan¢ esaslarini kabullenmeye yanasmamasidir. Seytanin ve meshur miisrik Umeyye
b. es-Salt'in kifri bu cesit bir kiftrdar.

3- Kifr-i inadi:Kisinin kalpten Allah’i ve gercegi bilip, dil ile de zaman zaman

bildigini agiklamasina ragmen, hased, sapiklik, san, séhret, m akam endisesi ve kavmiyetgilik gibi
sebeplerle islam’i bir din olarak kabullenmemesidir. Hz.Peygamberin amcasi Eb{ Taiib'in kiifrii
bu cesittir.

4- Kafr-i Nifaki: Kisinin inanilmasi gereken seyleri, diliyle soylemesi, fakat kalbiyle

tasdik etmemesidir. Minafiklarin kifri gibi.

* Sirkin cesitleri;

1- Sirk-i istiklal: Burada Allah’tan baska ilahlarin oldugunu kabul etme vardir. Bu yeryiiziindeki aya,
glinese, agaca, tasa, topraga vs. tapmak gibi sirkin en acik ve

net olanidir. Hayir ve ser ilahi gibi iki mistakil ilah kabul eden Mecusilerin sirki gibi.

2- Sirk-i Teb'iz: Allah’in bir oldugunu séylemekle beraber, ildhlardan mirekkep olduguna
inananlarin sirkidir. Hiristiyanliktaki teslis inanci gibi.

3- Sirk-i Takrib: Alemin yaraticisinin bir oldugunu séylemekle birlikte, Allaha yakinlik saglamak
icin, Allah katinda araci olsun diye, Allahtan baskasina, heykellere, putlara tapanlarin sirkidir. ilk
dénem cahiliye Araplarinin sirki bu cesittir. ( 19 OCAK 2013 FINAL S:10)

4- Sirk-i Taklid: Sonraki cahiliyye araplarinda oldugu gibi, sirf Onceki atalarini taklid ederek,
putlara ilah adini verenlerin sirkidir.

5- Sirk-i Esbab: Kainattaki her tiirli kanunun Allanin yaratmasiyla degil de,esyanin kendi
kendisinin gergek sebebi ve yaraticisi olduguna inananlarin sirkidir. Tabiat¢l ve maddeci filozoflarin
sirki gibi. ( 29 OCAK 2011 FiNAL S:16)

ALLAH’IN VARLIGINI BILMENIN iMKANI (marifetullah)

* Allah’in kiinhlinli, yani mahiyet ve hakikatini bilmenin imkansiz oldugunu ileri sirmuslerdir.
Bunlar Gazali ve Clveyni gibi kelamcilar ile sGfflerin cogunlugu ve filozoflarin yer aldigi
belirtilmektedir. Aristo ise glines 6rnegi ile bu fikrini agiklamaktadir. Buna gore siddetli giines aninda
g0z, glinese baktigl zaman nasil ki karanlik meydana ve gérme engelleniyorsa, aynen onun gibi
akil da Tanrinin hakikatine yoneldigi zaman dehsete ve hayrete kapilarak onun hakikatini bilemiyor.

*Hz. Eb( Bekir'in de konuyla ilgili séyle dedigi sdylenir: “Allah’in hakikatinin nihai noktasini
bilmekten aciz olmak, onu idrak etmenin kendisidir.” Hz. Ali ise sdyle demistir: “Allah’1 idrak
etmekten aciz olmak, onu idraktir ve Allah’in zatinin sirlarindan bahsetmek ona ortak kosmaktir.

* Mantikgi Pozitivistler Tanri hakkinda konusmanin imkansiz oldugunu 6ne sirmislerdir.
(4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:5)



ALLAH’IN VARLIGINA iLiSKiN GORUSLER ( YENi KONULAR ) ekleme ) @ Muhammed Kanat

Allahin varligini ve yoklugunu iddia eden akimlar.( kesin soru var )

1)Monizm : Tekcilik => Monizm, alemde bulunan her seyi, 6z itibariyla bir tek prensibe (madde, ruh
veya fikir) irca eden, varhgi itibariyla esyanin tek bir asildan (prensip veya tanri) ¢iktigini ileri siiren
goristir. Mesela Lenin"“in materyalst monizmi varliklari maddeye, Hegel“in idealist monizmi herseyi
fikre (dUslinceye), Spinoza“nin panteist monizmi de herseyi tabiatla karismisolan Tanri*ya irca eder.

2) Monoteizm :Mono (tek) ve teism (tanricilik).Monoteizm, alemin tek bir tanri tarafindan
yaratildigina inanmak demektir. Bu manada Teizmle ayni manaya gelir. Ancak bazilari aleme
karismayana Aristo“nun ilk muharrikinden Spinoza“nin alemle karismis tanrisina kadar her gesit
anlayisi monoteist kabul etmistir. Bununla birlikte esas itibariyla bu terim ilahi dinlerdeki bir Allah
anlayisini ifade etmek icin kullanilmistir. Yalniz islamiyet“in getirdigi vahdaniyet anlayisi ile aslinda bir
olup da sonradan birligi muahafa edilememis olan Yahudi ve Hiristiyanligin tanri anlayisi ayni degildir.

3) Teizm: Sahsi, zati ve dlemin sebebi olan ve alemden ayri olan bir Allah*in varligina, onun insanlar
Gzerindeki mutlak niifuz ve kudretine inanmaya teizm denir. (Bolay, Felsefi Doktrinler S6zltgu, 267)
Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam gibi vahye dayali dinlerin ortak inanci olan teizm, 6z olarak sonsuz
bilgi, irade ve glicliyle evreni yaratan ve yoneten bir tanri anlayisini benimseyen goristur.

Dolayisiyla teizm evrenin sebebi veya aslini olusturan bir 6z olmanin 6tesinde evrenin disinda bir
mistakil bir varliga sahip olan ve varligi hicbir seye bagli olmayan, zati ve sifatlari bakimindan sonsuz
ve sinirsiz bir varliga inanmak demektir. Teizmde bu yaratici varligin alemle iliskisi sadece tasarim ve
yaratma diizeyinde olmayip, ayni zamanda evrene miidahe etme ve amacina uygun sekilde yonetme
de s6z konusudur. Evrenin yasalarini koydugu gibi evreni her an idare edip yaratmaya devam eden ve
insan 6zelinde elgileri araciligiyla gonderdigi yaslarla insan yasamini da dizenleyen bir varlktir.

4. Panteizm Tiimtanricilik olarak da anilmakta olan panteizm eski Yunancadaki “batin”, “her sey”,
“hepsi” anlamina gelan “pan” s6zclgu ile Tanri anlamina gelen “theos” kelimesinin birselmesiyle
olusmustur.

Panteizm bir 6greti olarak, dogadan ayri ve askin bir tanrinin olmadigini, tam aksine tanri ile doganin
bir ve ayni oldugunu savunan goriistir.

Evrenin haricinde askin bir yaratici kabul etmedigi icin Panteizm"“e cesitli elestirler yoneltilmistir.
Oncelikle her seyin tanri oldugunu séylemek, tanrinin olmadigini séylemekle ayni kapiya cikmaktadir
ve bu sebeple panteizm ateizme acilan bir kapi konumundadir.

ikinci olarak, “Tanri herseydedir” demek, varliktaki derecelendirmeyi ortadan kaldirmakta ve adeta
tasla insani ayni dereceye indirmektedir.

Uglincii olarak panteizm, sonlu olanla sonsuz olan varlik arasindaki iliskiyi saglam bir temele
oturtamamis, belli bir birlige kavusturamamistir.

Dordiinci olarak kotilik problemini daha karmasik hale getirmistir. Clinkli her sey tanri ise veya tanri
herseyde ise, o zaman iyi ve koti diye bir ayirim yapmak imkansizdir.

Panteizm"in islam diistince tarihinde ibn Arabi tarafindan ortaya atilan Vahdet-i viicut yani “varligin
birligi” 6gretiyle benzerligi dikkatleri cekmi$ ise de bu iki diiSlincenin ayni olmadigi da savunulmustur.

5 )Pananteizm : Her sey tanridir diyen Panteizme karsilik, Pananteizm bir yonlyle , her sey
tanridadir” diger bir yoniyle , Tanri her Seydedir" gorlisini benimser.

A Agw

Pananteizm ile imam Rabbani“nin ortaya koydugu vahdet-i SiihGid anlayisi arasinda bazi benzerlikler
oldugu belirtilmistir. Zira Panteizm Tanriyi bir yonyle aleme ickin olarak goriirken vahdet-i Siih(id da
alemdeki her seyin Allah“in varligina sahitlik eden ve onu dile getiren varlklardan olustugunu ileri
sirmustar.



6. Ateizm :Tanri tanimazlik, tanrisizlik, Allahsizlik gibi anlamlara gelen ateizm, Yunanca theos (tanri)
kelimesinin olumsuz yapilmasiyla elde edilmistir. Ateizm, 6z olarak sonsuz bilgi, irade ve gliclyle
evreni yaratan askin bir tanrinin bulundugunu reddeden goristur.

Antik Yunandaki atomcu gorisler ile modern ¢agin akil ve bilim anlayisindan destek almaya calisan
Materyalizm, Pozitivizm, Darwinizm, Freodizm gibi akimlar tanrisizlik cereyani igerisinde sayilabilir.

Klasik kaynaklarimizda ¢cogunlukla Dehriyye, Melahide bazen de Zanadika olarak adlandirilan guruplar
icerisinde kendini gdsteren tanri tanimazcilik diisiincesi, moden islami literatiirde yine Dehriyye,
Maddiyy(n, Materlayizm, Lailahilik, Dinsizlik gibi kavramlarla dile getirilmektedir. Allah mefhumunu
veya dini degerleri reddeden kimseler ateist denilmesi yayginlik kazanmis ise de, aslinda ateizm
gercek anlamda dinin inkdrini degil, yaraticinin inkérini ifade etmektedir.

7) Deizm :Tanrinin varhgini kabul etmekle birlikte, evreni yarattiktan ve insana “akil” denilen yetiyi
bahsettikten sonra diinyanin akisina karismadigini, dogaya ve insan hayatina miidahele etmedigini
One suren gorustar.

Deizm, Tanriyi yalnizca bir ilk neden veya hareket ettirici olarak gortr ve inanmak yerine bilmeyi 6ne
¢ikaran Aydinlanma dusindrlerinin de savundugu bir goris olmustur. Kilise 6gretisinin karsisina bir
tur “dogal din” ya da “akil dini” anlayisini ¢ikaran deizm, yetkin bir dinsel yada ahlaki yasam
surebilmek i¢in insan aklinin tek basina yeterli oldugunu savunur.

8)Agnostisizm: Bilinemezcilik olarak ifade edilebilecek Agnostiz, dlemin nasil yaratildigini bilmek
mimkin olmadigi gibi tanrinin var veya yok oldugu bilmenin de miimkiin olmadigini savuna gorustir.

Bazilari bunu “tarafsizlik” anlaminda yorumlasalar da bu dogru degildir. Clinkii Agnostik Allah"| acik¢a
inkar etmiyorsa da var olduguna iliskin olumlu bir ciimle de kurmuyor ki bu tutumunda bir ¢esit
ateizm icerdigi ifade edilmektedir.

ALLAH’IN VARLIGINI BILMENIN MAHIYETi

* [slam alimleri insanin bilgisini zorunlu ve kazanilmis bilgi olarak iki kisma ayirmislardir.

1. Allah Zorunlu Olarak Bilinir Gorisi

Zorunlu bilgi, insanin akil ylritmeksizin dogal kabiliyetlerinin bir neticesi olarak kendiliginden
sahip oldugu apacik ve kesin bir bilgidir.

* Mutezile’den Cahiz ve Ebu Ali Usvari gibi bazi limler, hem bu diinyada hem de 6biir diinyada
Allah’in zorunlu olarak bilinecegini ileri siirmislerdir.(19 OCAK 2013 FINAL S:11)

* Ehlistinnet kelamcilari igerisinde de Allah’t bilmenin zorunlu oldugunu séyleyenler vardir.
Bunlar arasinda Gazali, Sehristani, Ebu’l-Muin en-Nesfi ve Fahreddin er-Razi gibi kelamcilar
bulunmaktadir. Hisam b. Hakem gibi erken donem Sii kelamcilarindan bazilari da yine Allah’t bilmenin
zorunlu oldugunu soéylemislerdir.

imam-1 Azam Eb{ Hanife de fitrat hususun da sdyle demistir: “Allah insanlari kiifiir ve

imandan hali olarak yaratmistir.” Oyle ise “fitrat Allah’i zorunlu olarak bilemez, fakat onu bilmeye ve
tasdik etmeye yatkindir” demek daha isabetli olur.

2. Akl Yiiriitmekle Bilinir Goriisii

* Bazi Islam diistinirleri ise, Allah’in yalnizca akil yiiriitmekle bilinebilecegini ileri siirmuslerdir.
Bu goriisi benimseyenler insanin lizerine vacip olan ilk seyin Allah’in varligi hakkinda distinmek
oldugunu séylemislerdir.

* Allah’1 aklen bilmenin insan lzerine zorunlu bir 6dev (vacip) olmasi, Esarilere gore vahiy iledir.



*Mutezile ve Maturidiler ise insanin vahiy gelmemis olsa dahi Allah’i bilmekten aklen sorumlu
oldugunu soylemislerdir.

*Esari’ye gore akil ve bulug cagina erisen bir kimsenin tzerine vacip olan ilk vazife, Allah’1 bilmeye
sevk eden nazar ve istidlaldir. ilk yikimliligin bu olmasi, Allah’i bilmenin ancak diisiinmek ve akil
yurtutmekle (nazar ve istidlal ile) mimkin olmasindan dolayidir.

*Clveyni'ye gore akil ve balig olan kimseye vacip olan ilk sey, evrenin sonradan meydana
geldigi bilgisine gotlren nazardir.

*Maruridiler, Allah’in ancak akli dislinceyle bilinecegi noktasinda Esarilerle ayni gorisu
paylasirken, bunun Ser’an degil aklen vacip oldugu noktasinda onlardan ayrilmaktadirlar.
Maturidi’ye gore Allah’i bilmek aklen vaciptir. Ylce Allah hicbir rasul gondermeseydi dahi yine de
insanlarin akillariyla Allah’in varligini ve birligini, evrenin yaraticisi oldugunu ve layik oldugu sifatlari
bilmesi gerekirdi. Clinkl bunlari bilmenin yolu akildir. Vahiy ulasamayan kimse dahi bunlari bilmekle
sorumludur.( 29 OCAK 2011 FINAL S:1)

*Mutezilenin ¢ogunlugu da yine Allah’in akil yiritmekle bilinebilecegini savunmustur.
*Kadi Abdulcebbar’a gore, Allah’t ancak nazar ve tefekkdirle bilebiliriz.

*Mutezileye gore, Allah’t bilme konusunda baskalarini taklit etmek caiz degildir.

3. ALLAH’IN VARLIGINA INANMANIN GEREKLILIGI

insani Allah’in varligini kabule sevk eden en 6nemli unsur, akildir. Her seyden énce insan akli, varlik ve
olaylarin nedenlerini sorgulayan bir yapiya sahiptir. Yasam tecriibesi boyunca o, her olayin bir nedeni
oldugunu gorip gézlemlemektedir. Bu ylizden, evrenin sebepsiz ve tesadiiflere bagli olarak meydana
geldigini kabul etmesi insan aklina aykiridir. Oyle ise her olayin bir nedeni oldugu gibi, evrenin var
olmasinin da bir nedeni olmalidir. Su halde evreni yaratan bir varligin bulunmasi gerektigi fikri, insan
aklhinin kolayca ulasabilecegi bir neticedir. insanin bu dogal diisiinceye kulak vermesi ve onu neticeye
baglamasi icap eder.

ALLAH’IN VARLIGININ DELILLERI

1.KUR’AN’DA YER ALAN DELILLER
Kur’ani deliller, “4faki ve enfiisi deliller” diye ikiye ayrilmistir. (4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:29

AFAKi/DIS DUNYADAKI DELILLER

* Ufuklar manasina gelen afak, goklerde ve yeryiiziinde mevcut olan varlik ve hadiseleri igermektedir.
(29 OCAK 2011 FiNAL S:2)

Bu cercevede evrendeki pek ¢cok varlik ve hadise Kur’an-1 Kerim’de Allah’in varligina delil olarak
gosterilmektedir. Bunlardan sadece birkaci soyledir:

“Slphesiz goklerde ve yerde, inananlar icin bircok ayetler vardir. Sizin yaratilisinizda ve (Allah'in)
yerylziinde yaydig canlilarda, kesin olarak inanan bir toplum igin ibret verici isaretler vardir. Gecenin
ve glindiziin degismesinde, Allah'in gokten indirmis oldugu rizikta (yagmurda) ve 6liminden sonra
yeri onunla diriltmesinde, riizgarlari degisik yonlerden estirmesinde, aklini kullanan toplum igin
dersler vardir.”



ENFUSI/IC DUNYAYA YONELIK DELILLER

Enfis, nefis kelimesinin ¢coguludur. Enfusi deliller, dis diinyanin aksine insanin bizzat kendisine yahut
ic diinyasina vurgu yapan delillerdir. Kur’an-1 Kerim’de insanin bir damla sudan baslayarak, degisik
evrelerden nasil gegtigi ve fiziki agidan nasil glizel bir canliya déniistigi anlatilarak, onu bu sekilde
yapip yaratan varliga dikkat ¢ekilmistir.

“Sonra onu tamamlayip sekillendirmis, ona kendi ruhundan tflemistir. Ve sizin igin kulaklar, gozler,
kalpler yaratmistir. Ne kadar az sikrediyorsunuz!” (Secde 32/9)

(19 OCAK 2013 FiNAL S:12)

2.KELAMCILARIN DELILLERI
*Hudus ve nizam delili denince daha ¢ok kelamcilar,
*imkan ve ekmel varlik delili denince daha ¢ok islam filozoflar

*Marifet delili denilince de daha ¢ok Mutasavviflar akla gelmektedir.

1.HUDUS DELILi : insan, kendi eylemlerinden veya cesitli sanat ve meslekleri icra eden diger
kimselerin yapip ettiklerinden, her isin bir faili ve yapicisi oldugunu gézlemekte ve gézlemlerin
tekrarlanmasi onun igin tecriibf bir bilgi olusturmaktadir. insan bu bilgilerini kullanarak, evrendeki
varlik ve olaylar Gzerinde distindlgi zaman, evrenin muhakkak bir yaraticisinin olmasi gerektigi
neticesine varabilir. (19 OCAK 2013 FINAL S:14)

*Hudus delili ilk defa Ca’d b. Dirhem tarafindan kullaniimis, ondan Cehem b. Safvan’a ge¢mis,
onlardan da Mutezileye intikal etmistir.

*Hudus delilini gelistiren ve oncillerini ispat eden kisi Mutezile kelamcisi Ebu’l-Huzeyl el-Allaf "tir.

Hudus delili olarak adlandirilacak bu diisiince tarzinin 6nermeler seklindeki kisa ifadesi séyledir: Alem
hadistir/Evren sonradan var olmustur.

Her hédisin bir muhdisi vardir/Her sonradan olanin bir var edicisi vardir.

O halde dlemin de bir muhdisi vardir/O halde evrenin de bir var edicisi vardir ki o da yiice Allah’tir.

a. Alem hadistir: Atomcu evren anlayisini kadim Yunan filozoflarindan alarak kelamf gayelere matuf
olarak gelistiren ilk kisinin Mutezile’den Ebu’l-Huzeyl el-All&f oldugu belirtilir.

b. Her hadisin bir muhdisi vardir. *Her hadisin bir muhdisi vardir” seklindeki ikinci dnerme,
Mutezile’ye gére nazarla/yani akil yurttmekle bilinir.

*Ehlisinnet’e gbre “her hddisin bir muhdisi vardir” énermesi, akil ylritmeksizin zorunlu olarak
bilinir.

c. O halde dlemin de bir muhdisi vardir; o da Allah Tealadir.

2.IMKAN DELILi Genellikle islam filozoflarina ait bir delil olarak taninir. Fakat Sehristant,
Teftazani ve Seyyid Serif el-Clircani gibi son donem (miteahhir(n) kelamcilari tarafinda da
kullanilmistir.60 Kisaca mimkiin olan alemin varhigini yokluguna tercih eden bir miireccihe muhtag
oldugunu ve o olmadan varlik sahasina ¢ikamayacagini ifade eden imkan delili, aklin verdigi
hikiimlere dayandirihr.

*Aklin verdigi hiikiimler ise, vacip, muhal ve miimkin olmak tizere (¢ kisma ayrilir. ( 19 OCAK 2013
FINAL S:7)

Vacip, varligi zorunlu olan demektir. Varligi zorunlu oldugu halde baskasina bagli olana vacip ligayrihi
denir. Ancak varhgi zatinin muktezasi olan, yani varligi kendiliginden olup baskasina bagl olmayan ve
yoklugu asla distinilemeyen varliga da vacip lizatihi denir.



Muhal veya miistahil, yoklugu zatinin geregi olan; varligl imkansiz olan demektir.

Mimbkin ise, ne varligi, ne de yoklugu zatinin gerektirdigi olan; varligi da yoklugu da imkan ve ihtimal
dahilinde olan demektir. (19 OCAK 2012 FINAL S:9)-( 29 OCAK 2011 FINAL S:23)

*Kelamcilar hudus ve imkan delillerinin tam olarak gecerli olmasi icin devir ve teselsiill iptal etmeye
cahsmislardir.

Devir, donmek manasina gelir. Istilahta ise iki mimkun varligin birbirinin illet ve maluli, sebep ve
neticesi olmasidir. Mesela diinyanin varligina ay, ayin varligina da diinya sebep olmustur, demek
devirdir. (19 OCAK 2013 FINAL S:13)

Teselsil ise, hadis ve mimbkdinlerin birbirinin illeti, etkin sebebi olarak geriye dogru sonsuzca devam
etmesi demektir. Kelamcilar teselsilin imkansiz oldugunu ispatlamaya ¢alismislardir.

Burhan-i Tatbik denilen delil séyledir: Biz son eserden baslamak tzere geriye dogru sonsuz bir zincir
disinelim. Birde bu asil zincire paralel olan fakat ondan bes kademe yukarida olan ikinci bir sonsuz
zincir daha hayal edelim.bunlari bastan sona dogru eslestirelim. Bu durumda kiil, clize veya tam olan
eksik olana esit sayilmis olacaktir ki bu imkansizidir veya da eksik silsile sona erecektir. Sonlu
kemiyetten, belirli miktarda fazla olan kemiyet de sonlu olacagindan, 6bir silsile de 4 kademe sonra
sona erecektir. Boylece illet-malul zinciri sonsuz olmaktan ¢ikacaktir.

Burhan-1 tezayiif: Bu delil, illet ile malul arasindaki nisbetin incelenmesine dayanmaktadir. illetler
zincirinin sonsuz olarak sirip gittigini kabul edersek malul sayisi, illet sayisina nisbetle bir fazla olacak
ve illet malul dengesi bozulacaktir.

Oysaki nihayetsiz varliklarda fazlalik ve eksiklik distinilemez.

3.GAYE VE NiZAM DELILI : Gaye kelimesi sozliikte, ug, en son, sinir, varilacak yer; amag, hedef ve
maksat gibi manalara gelir. Nizam ise, dizenlilik, tertip, intizam; uygunluk, uyum, diizenli yapi, sistem
ve yontem gibi anlamlar tasir.

* ibn Rist bu delil hakkinda: “Giines duyu organina nasil agiksa, o da akla 6yle agiktir”, demistir.
Hudus ve imkan delili birtakim felsefi ve nazari islemlere dayali oldugu icin belli bir insan gurubuna
hitap ederken, gaye ve nizam delili herkese hitap etmekte ve bu yiizden de en ¢ok basvurulan ve
tercih edilen bir delil olmaktadir.

ALLAH’IN iSiM VE SIFATLARI

* Miminin zihnini ve gdnliini aydinlatmak amaciyla zat-1 ilahiyyeyi nitelendiren kavramlar
alimler tarafindan isim veya sifat terimleriyle ifade edilmis, bu terimler ilk defa Eb( Hanife'ye ait el-
Fikh('1-Ekber'de ge¢mistir.

* Gazzali ile Razi tarafindan benimsenen tercihe gére bu noktada “isim” ile “Vasif” birbirinden
ayri disindlmelidir. Nassla sabit olmayan bir ismi Allah'a nisbet etmek mesru degildir; bununla
birlikte ulGhiyyete ters diismeyen bir kavramla Onu nitelendirmek mimkundur.

* Mutezile nasslarda yer almasa bile “vacibu’l-viicud”, “viicud-u mutlak”, “vacip teal 8”, “sani
teala” gibi isimler verilebilir demislerdir.

* Mutezileden Ebu Ali el-Clbbai ise, ylce Allah’in isimlerinin kiyas yoluyla ¢ikarilabilecegini
ve Allah’in isledigi her fiilden ona bir isim tiretilmesinin caiz oldugunu séylemistir



ALLAH’IN [SIMLERI OZEL I[SMi: “ALLAH”

Yiice yaraticinin 6zel isimi Allah’tir. Allah lafzi, Kur'an-1 Kerim'de 2697 defa hadislerde ise yine pek ¢ok
defa gecmektedir. Allah yerine, Arapca veya baska dillerden diger bir ismin kullanilmasi da caiz
gortlmemistir. Fakat nasslarda gecen ilah, Mevl4 ve Rab gibi isimler yerine, Farsca Hiid4 ized, Yezdan
veya Tirkge Galap ve Tanri gibi isimlerin kullaniimasinda bir mahzur gérilmemistir.

Kur'an ve hadislerde gegen Allah’in glizel isimlerini/Esma-i Hiisnd’yl ve anlamlari soyledir:
Allah: Her ismin vasfini ihtiva eden 6z adi

Er-Rahman: Diinyada bitin mahllkata merhamet eden, sefkat gosteren, ihsan eden.
Er-Rahim: Ahirette, miiminlere aciyan.

El-Melik: Yaratici, kainatin sahibi.

El-Kuddiis: Her noksanliktan uzak. ( 19 OCAK 2013 FINAL S:15)

Es-Selam: Her tirli tehlikelerden selamete cikaran.

EI-Miimin: iman nurunu veren.

El-Miiheymin: Her seyi goriip gozeten, her varligin yaptiklarindan haberdar olan.

L 0N U A WDNPR

El-Aziz: Mutlak galip, karsi gelinemiyen.
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El-Cebbar: Diledigini yapan ve yaptiran.

SIFATLAR PROBLEMININ ORTAYA CIKISI

*Bazi yazarlar, Misliimanlar arasinda cereyan eden sifat tartismasinin ortaya cikisini dis sebeplere
dayandirmislardir. Ornegin bazi Batili arastirmacilar, sifatlar meselesini Hiristiyanlardan
Muslimanlara intikal etmis bir mesele olarak gérmustur.

*Kur’an’in mahl{k oldugunu soyleyen ilk kisi olan Mugire b. Said el-icli’dir.
*Kur’an’in yaratilmis oldugunu sdyleyen Bisr el-Merisi Mutezile ve Miircii inanca sahip bir kimsedir.

*Yabanci inanglardan yénelen hiicumlara karsi, Allah’in birligi ilkesini savunma amaciyla gosterilen
ilmf gayretin sifatlar probleminin ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir etkiye sahip oldugunu séylemek dogru
olur.

Bu baglamda Allah’in sifatlarini olumsuzlayan ve Kur’an’in yaratilmighgini ortaya atan ilk kisilerin Ca’d
b. Dirhem ve Cehm b. Safvan oldugu belirtiimektedir. Mutezile de bu fikirleri devam ettirmistir.
Bunlardan Ca’d b. Dirhem, Mislimanlar icerisinde Kur’an’in mahltk/yaratilmis oldugunu sdyleyen ve
Allah’in sifatlarini inkar eden ilk kisidir.

* Cehm b. Safvan , Kur’an’nin mahlik oldugunu savunmus ve Allah’in gozle goriilemeyecegini
sdylemis ve cennet ve cehennemin ebedi olamayacagini ileri sirmustir.

* ilk sit kelamcilardan olan Hisam b. Salim el-Cevaliki, insan icin dngorilebilen niteliklerden pek
¢ogunu Allah’a isnat etmistir. Allah’in eli, ayagi, agzi, burnu, kulagi ve siyah saglarinin bulundugunu
ileri sirmustr.

*Hisam el-Hakem’in Allah’i uzunlugu, genisligi ve derinligi olan bir cisim gibi tasavvur ettigi ve O'na
mekan isnadinda bulundugu belirtilir.

* Netice olarak sifat problemi, dis tesirle yayilan tesbih ve tecsim fikrini reddetmek icin ortaya
cikmistir. Yine Zerdist, Mazdek ve Mani dinlerinde ortak olan iki tanri anlayisini, ayrica Hiristiyanlarin
Baba, Ogul ve Kutsal Ruhtan olusan “kadim uknumlar” inancini reddetmek ve bunlara karsi Allah’in
birligi ilkesini 6ne ¢ikarmak icin tartisilmis bir meseledir.



SIFATLARIN TASNIFi

ilk akaid risalelerinden sayilan Eb( Hanife’nin el-Fikhu’l-Ekber’inde Allah’in sifatlari zati sifatlar ve fiili
sifatlar olarak ikiye ayrilmistir.40 Aslinda bu ayirim, genel olarak kabul gérmus fakat bagka tasnifler
de buna ilave edilmistir. Bu cercevede Allah’in sifatlari 4 kisimda incelenmistir: 1. Zati Sifatlar 2.Sub(t?
Sifatlar 3. Fiili Sifatlar 4.Haberi Sifatlar.

ZATI SIFATLAR

Bu sifatlar, yalnizca ylice Allah’in zatina ait olan, onu diger varlilardan ayiran ve zit anlamlari asla
onun hakkinda dislintilemeyen sifatlardir.

Vicud: Viicud, “var olmak” demektir.
Kidem: Varliginin baslangici olmamak, ezeli olmak demektir.
Beka : Varliginin sonu olmamak, ebedi olmak demektir.

1
2
3
4, Vahdaniyet: Ylce Allah’in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir ve tek olmasi demektir.
5 Muhalefetun li'l-Havadis: Sonradan olanlara benzememek demektir.

6.

Kiyam bi-Nefsihi: Varligi kendi zatindan olmak, var olmak icin bir baska varliga muhtag
olmamak, demektir.( 19 OCAK 2013 FiNAL S:18)

SUBUTI SIFATLAR

Yiice Allah’in zatini olumlu (miisbet) manalarla niteleyen ve onun nasil bir ilah oldugunu anlatan
sifatlardir.

Kelam Ekollerinin Subuti Sifatlara Bakisi Mutezile

* Mutezile, tenzihi esas alan ve zat-sifat ayniyetine dayanan bir sifat anlayisina sahiptir. Mutezile
icinde sifatlar konusundaki ilk gériis Vasil b. Atd’ya aittir. Mutezile sifatlarin Allah’in zatindan ayri
olarak ezeli olmasini, Allah’in birligi ilkesine aykiri gormis ve Allah ilim, kudret ve hayat ile degil,
zatiyla alim, kadir ve haydir, demislerdir.

Haller Nazariyesi: Ebu Hasim el-Clibbai “ahval nazariyesi” olarak bilinen farkh bir aciklama getirmistir.
O, Allah’in sifatlarini, onun zatinin degisik halleri olarak agiklamistir. Bu halleri bizim tek tek
bilmemize imkan yoktur. Onlar tek basina ne vardir ne de yoktur; ne malum, ne de mechuldiir; ne
kadim ne de hadistir. Oyle ise bu haller, zatin birtakim vecihleri, yani degisik yonleridir. Tek bir zat icin
akli itibarlardir ki zat, bu akli itibarlarla taninir. Bunun igindir ki haller ancak zat ile alakalari vasitasiyla
taninirlar, tek baslarina taninmazlar. ( 19 OCAK 2013 FiNAL S:16)

* Mutezile Allah’in en 6zel sifatinin kidem oldugunu belirtmisler; bu 6zellige ortak olan her seyin
Allah’a ortak olacagini sdylemislerdir. Bundan dolayi da sifatlarin, Allah’in zatindan ayri kadim sifatlar
olmasini reddetmis, onlarin zatla ayni oldugunu séylemislerdir. Buna karsilik muhalifleri tarafindan
“Allah’1 sifatsiz birakanlar” manasina “muattila” diye isimlendirilmislerdir. Bu noktada Mutezilenin
Allah’in sifatlarini inkar ettigini séylemenin gercegi yansitmadigini belirtmek lazimdir. Onlarin farkli
bir sifat anlayisina sahip oldugunu séylemek daha dogru olur.

* Allah 1in zatindan ayri olan sub(ti sifatlarin varligini reddederken Mutezile nin ileri stirdiigl gerekce
Ezeli varliklarin cogalacagidir. (4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:30)



Sia’nin Sifat Anlayisi

* Hicri ikinci ylizyilda yasamis ilk Sif kelamcilar ile sonrakiler arasinda, sifat anlayislari bakimindan
birtakim farkhliklar bulundugu gorlir. Esari, Sia’nin Allah’in hayy, alim, kadir, semi ve basir sifatlari
hakkinda dokuz guruba ayrildigini belirtir. Bu goruslerin agirlikh bir bolimu sifatlarin yaratiimighigi
yoniindedir

* Hicri dérdinci asrin sonlarina gelindiginde, Mutezile'nin sifat anlayisinin ikame edildigi
gorilir. Seyh Saduk, Cafer b. Sadik’a nispet ettigi haberlerin yardimiyla, sifatlari nefyetme egilimi
gosterir.58 Onun 6grencisi Seyh Mifid, Allah’in sifatlarinin O’nun zatiyla ayni oldugunu séyler.59
Mufid’in 6grencisi Serif Murtaza da zat-sifat iliskisinde Mutezile’nin izah tarzini benimsemistir.

* Netice olarak, imamiyye Siasi’na gére, Allah’in hayy, alim, kadir, mevcut, sem’i ve basir gibi
zati sifatlari vardir. Allah’in zatina ilave olarak ilim, kudret, hayat, sem’ ve basar gibi sifatlarin kadim
oldugunu soéylemek, kadimlerin ¢cokluguna (teaddidi kudema) gotiiriir ki o da Allah’in birligi ilkesine
aykiridir.

Ehl-i Siinnet’in Sifat Anlayisi

* Ehlisiinnet’e gore ise, yiice Allah’in hayat, ilim, semi, basar, irade, kudret ve kelam gibi subGti
sifatlari vardir. Bu sifatlar, ezell ve ebedidir, Allah’in zatinin aynisi olmadigi gibi ondan ayri ve bagimsiz
da degildir. ( 19 OCAK 2013 FiNAL S:17)

Subiti sifatlar sekiz tanedir.

1. Hayat: “Diri olmak”

2. ilim: “bilmek” demektir.

3. Semi: yice Allah’in “isitmek ve duymak” anlamina gelen ezeli sifatlarindan biridir.
4. Basar: Allah’in “gérmek” anlamina gelen kemal sifatlarindan biridir.

5. irade: Yiice Allah’in “dilemek ve segmek” anlamina gelen kemal sifatlarindan biridir.

a. Tekvini irade: Yiice Allah’in esyay! yaratmaya, meydana getirmeye ve degistirmeye yonelik
iradesidir. Tekvini irade, murad edilen seye taalluk etti mi, o sey muhakkak meydana gelir. Bitiin
oluslar yiice Allah’in tekvini iradesiyle meydana gelmektedir.

b. Tesril irade: Yiice Allah’in “emretmek”, “yasaklamak” veya “izin vermek” seklindeki iradesidir.
Tesrii irade, istenen seyin muhakkak meydana gelmesini gerektirmez. Ornegin Allah, biitiin kullarinin
iman etmesini istemistir; fakat bu istek tam olarak meydana gelmemistir. Clinki Allah, insanlara yol
gostermis ve bu yolun neticesinde olacak seyleri bildirmistir. Fakat o, bundan sonra, iman veya kifri
tercih etme konusunda onlari serbest birakmistir. Dileyen imani dileyen de kifrii tercih edebilmistir.

(19 OCAK 2012 FINAL S:22)

* Mutezilenin irade sifatina yaklasimi diger sifatlardan farklidir. Onlara gore irade Allah’in zati

degil, fiili sifatlarindandir; ezeli degil, yaratilmis bir sifattir. Onlara gore, Allah’in ezeli olarak dilemesi,
kotillukler de dahil her seyi dilemesi anlamina gelir. Bu ise Allah’in noksan olmasini gerektirir. Clink{
kotilagi dilemek eksikliktir.

* Ehlistinnet’e gore Allah her seyi yarattigi gibi, ayni zamanda her seyi dilemistir. Allah her seyi
irade ettigi icin, iyi veya kotl bitin insan fiillerini de irade etmistir.Allah’in k6t fiilleri dilemesi
kendisine bir eksiklik getirmez. Clinkl bunlari dilemis olsa da onlara rizasi yoktur.

* Netice olarak Mutezile Allah’i kotiilikten tenzih etmeyi esas almistir. Bu sebeple de Allah’in
kotilagl irade edecegini kabul etmemistir. Ehlisiinnet ise, Allah’in irade ve yaratmasini esas
aldigindan her seyi ilahi iradenin kapsamina almislardir. Ancak “kotiligl irade” etme problemini
asmak icin irade ile emir ve rizayi bir birinden ayirmislardir. Kisaca Allah’in, irade ettigi her seyi ayni
zamanda emretmesi ve ona riza gostermesi gerekmedigini sdylemislerdir.



6. Kudret: Yiice Allah’in “gli¢ yetirmek” anlamina gelen ezeli sifatlarindan biridir.

* Ehlistinnet Allah’in her seye kadir oldugu hususunda ittifak etmistir.

* Mutezile Allah’in kétlluge kadir olup olmadigi hakkinda kendi arasinda ihtilaf etmistir.
Mu’tezile’nin cogunlugu, Allah Teald’nin kotulige kadir oldugu gorisindedir.

* Nazzam, Esvari, ve Cahiz ise bu genel kanaatten ayrilmaktadir.77 Onlara gore Allah iyi ve
aslah olana sonsuz bir sekilde kadir olmakla birlikte O’nun zulme, yalana ve aslahi terk etmeye kadir
olmakla vasiflanmasi imkansizdir. Allah’in bu sayilanlara kadir olmakla vasiflanmasi O’nun igin
noksanlik ve ihtiyaci gerektirir.

7. Kelam: Yiice Allah’in “konusmak” anlamina gelen ezeli sifatlarindandir.

Keldmullah Tartismasi: Kur’an’in yaratilmis oldugu tartismasi, Hicri ikinci asrin baslarindan itibaren
ortaya ¢ikmis bir meseledir. ilk defa Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan tarafindan ileri siiriilen bu fikir
Mutezile tarafindan da strdariimdistir. Abbasi halifesi Me’mun tarafindan devlet politikasi haline
getirilmis ve bu gorist kabul etmeyenler sorgudan gegcirilmistir. Sorgu, bela ve sikinti ddnemi oldugu
icin bu devreye islam tarihinde mihne adi verilmistir.

* Hicri Gclinc ylzyihn en 6nemli tartismasi olan Kur’an’in mahlak olup olmadigi meselsi
hakkinda hemen her mezhebin bir gortisi vardir. BunLar su sekilde siralanabilir:

* Cehmiyye, Mu'tezile ve Sia alimlerine gore kelam, Allah’in fiili sifatlarindandir ve yaratiimistir.
Bu konuda 6zellikle Mutezile 6ne ¢ikmustir.

* Selefiyye, Allah’in kelaminin yaratilmis oldugunu reddetmistir. Onarla gore Allah ezeli olarak
mitekellimdir. Konusmasi harf ve seslerle gerceklesir. Harf ve sesler zatiyla kaim olup ezelidir

* Kerramiyye ise mitekellim ile kaili, kelam ile kavli birbirinden ayirmistir. Onlara gére Allah’in
ezelde bir kelamla mutekellim olmasi, onun kavle olan giici ve kudretidir. O ezelden beri s6z séyleme
kudreti olan kelam ile konusan (mitekellim)dir. Yine O, ezeli olarak, s6z ile degil, s6z séyleme
melekesi (kaaliyyet) ile séyleyen (kail)dir. SOyleme melekesi onun sdze olan kudretidir. Onun sozi
kendinde hadis olan harflerden ibarettir. Onlara gore, yice Allah’in s6zu (kavlullah) onda hadistir;
fakat onun kelami kadimdir.

* islam filozoflarina gore ise, Allah'in konusan bir varlik olmakla nitelenmesi, akl-i faal
vasitasiyla ilahf bilginin peygamberin kalbine akmasi (feyiz) demektir. Allah'in zati arazlara konu teskil
etmediginden O'nun kelaminin beseri kelam tlriinden olmasi mimkin degildir.

* Ehl-i siinnet kelamcilari ise problemi, kelam-1 nefsi ve kelam-i1 lafzi ayirimini yapmak suretiyle
¢6zmeye calismislardir. Kelam-1 nefsi Allah’in kelaminin manasi, kelam-1 lafzi ise onun ses ve harflerle
dile getirilmesidir. Harfler ve sesler mahluktur; fakat Allah’in kelami mahluk degildir. Kur’an-1 Kerim
Allah’in kelami olup, Mushaflarda yazilidir; kalplerde mahfuz, dil ile okunur ve Hz. Peygambere
indirilmistir. Bizim Kuran’i teleffuz edisimiz, yazmamiz ve okumamiz mahluktur. Fakat Kur’an mahlak
degildir.( 29 OCAK 2011 FINAL S:4)

8. Tekvin: Yiice Allah’in yaratmasi ve yapmasi anlamina gelen kemal sifatlarindan biridir.

* Esarilere gore ayri ve mistakil bir tekvin sifati yoktur. Tekvin, kudret sifatina irade sifatinin
eklenmesiyle sonradan meydana gelen hadis bir seydir, hakiki bir sifat olmayip itibaridir.

* Maturidiler ise tekvinin mistakil ve ezeli bir sifat oldugunu séylemislerdir.
(19 OCAK 2012 FINAL S:14) - ( 29 OCAK 2011 FiNAL S:4)-(4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:4)



HABERI SIFATLAR

Haberi sifatlar, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde yer alan ve Allah’in yaratilmis varliklara benzerligini
cagristiran sifatlardir. Kaynagi nakil ve haber olmasindan 6tirl bunlara haberi sifatlar denilmistir.

Mezheplerin Haberi Sifat Anlayislari

* Miisebbihe, Miicessime ve Hasviyye diye anilan akimlar, zahirleri tesbih ifade eden bu gibi haberi
sifatlari lafzi manalariyla aynen kabul ettikleri gibi; benzer igerikli baska ifadeleri de buna ila
etmislerdir. Bu guruplar insanbigimci bir Allah tasavvuruna sahiptirler.

* Kerrémiye mezhebi de tecsim icerikli fikirlere sahiptir. Muhammed b. Kerram kendisine
uyanlari ibadet etmis oldugu ilahi cisim gibi algilamaya ¢agirdi. iddiasina gére mabudunun bir cismi,
siniri, altinda bir sonu ve yénii vardir ki buradan arsi ile karsilasir. ibn Kerram, yiice Allah’in arsina
dokundugunu ve arsin onun mekani oldugunu séylemistir.

* Mutezile nasslarda gecen haberi sifatlarin tesbih ve tecsim ifade etmeyecek sekilde mutlaka
te'vil edilmesi gerektigini ileri sGrmustir.

* Selef alimleri haberi sifatlara, dini nasslarda nasil yer aliyorsa dylece inanmayi, onlari tesbih
ve tecsime diismeden, ama herhangi bir tevile de sapmadan aynen kabul etmeyi esas almislardir.

* Ehlisiinnet kelamcilari baslangicta Selef ulemasi gibi diisinmis ve haberi sifatlarin te’vilini
caiz gérmemistir. Fakat Cliveyni (478/1085) ile birlikte bu gibi mutesabih lafizlarin te’vili Ehlisiinnet
kelamina da girmistir. Cliveyni, zahiri manalari ylice Allah’in diger varliklara benzemesine neden olan
bu gibi lafizlarin te’vil edilmesi gerektigini sOylemistir.

* Kelamcilarin ¢ogunluguna gére, nasslarda Allah hakkinda yer alan istiva, el, yliz, goz gibi
ifadeler mecaz ve temsillerden ibarettir.

RU’YETULLAH (ALLAH’IN GORULMESI) MESELESI

* Ehlistinnet, ahirette miiminlerin yiice Allah’1t gérmelerinin aklen miimkiin, naklen de vacip
oldugunu kabul etmistir.

* Mutezile, Neccariye, Hariciler ve Sia’nin ¢cogunlugu bu gorise karsi cikmistir. Ayrica Mutezile’nin
cogunlugu ri’yetullah’t kalp ile grme manasina almis, bunu “bilme” olarak yorumlamislardir.

* Musebbihe’den bazilari, Allah’in diinyada dahi gorilebilecegini sdylemistir.

*iNSAN FiILLERININ YARATILMASI

IRADENIN ROLU

Suphesiz insan iradeli bir varliktir, baski altinda olmadigi durumlarda yaptiklarini kendi 6zgtir
iradesiyle tercih eder. Dini diislince agisindan burada tartisilacak konu, Allah’in mutlak iradesi
karsisinda insan iradesinin fiillerin olusumundaki roliiniin ne oldugudur. insan eylemlerinin meydana
gelmesinde ilahi irade mi, beseri irade mi yoksa her ikisi birlikte mi etkilidir? irade fiilden énce mi
yoksa fiille birlikte midir? irade eylemi zorunlu kilar mi? Gibi sorular etrafinda kelamcilar gesitli fikirler
ortaya koymuslardir.

* Genel olarak Ehlistinnet’e gore insan fiilleri de dahil her sey, yiice Allah tarafindan yaratilir.
Allah, insandan meydana gelen bitin fiilleri irade eder, fakat onun koti ve ser olan fiillere rizasi
yoktur.



Mutezilenin irade Anlayisi

* Mutezile insanin secimlerinde hiir oldugunu, irade sahibi oldugunu sdylemistir. insan kendi

iradesiyle eylemlerini gerceklestirir.

* Allah’in insandan meydana gelen iyilikler Gzerinde iradesi, rizasi ve sevgisi vardir; fakat

kotiluler Gizerinde irade ve rizasi yoktur. ( 19 OCAK 2013 FINAL S:20)

* Bunun yaninda Allah’in kotluga irade etmedigine iliskin bircok sem’? delil de mevcuttur.

Ornegin “Allah kullarina bir zuliim dileyecek degildir.”11 “Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim.”12, “Allah bozgunculugu sevmez”13 gibi dyetler, ister kendisinden, isterse
baskasindan meydana gelecek olsun Allah’in zulmi ve bozgunculugu sevmedigini ve irade etmedigini
gbstermektedir. (19 OCAK 2012 FiNAL S:15)

Mutezileye gore, insandan sadir olan kotu eylemleri Allah’a izafe etmek miimkiin degildir. Fakat insan
fiillerinden iyilikleri ve taatlari mecazen Allah’a izafe etmek miimkunddir.

*Mutezileye gdre, muhabbet, riza ve ihtiyar lafizlari irade ile es anlamlaridir. (2013 FiNAL S:19).

Esarilerin irade Anlayisi

*

Esari'ye gore Allah’in iradesi ile emri ayri seylerdir. Allah iyi ve kotl seylerden her ikisini de
irade eder. Ancak iyi olani emreder, kétii olani yasaklar. Oyle ise Allah, hem iyiligi hem de kétiiliigi
irade etmektedir. Fakat onlardan sadece iyiligi emretmektedir.

Maturidiler’in irade Anlayisi

*

Maturidi’ye gore ilahi irade her seye samildir. Dolayisiyla yiice Allah yarattigi her seyi irade
etmistir. Yice Allah insan fiillerini yarattigina gore, onlari ayni zamanda irade etmistir de.

* Maturidi’ye gore, kulun fiilinde hem kulun iradesi hem de Yiice Allah’in iradesi amildir. Allah
bu fiilleri kulun iradesine bagli olarak yaratir. Fiillerin Allah tarafindan yaratiimasinda insan cebir
altinda degildir, insan hir iradeye sahiptir.

KUDRETIN ROLU

Mutezile’nin Kudret Anlayisi

* Mutezile’ye gore insan, fiilleri tamamen kendi kudretleriyle yapar. Boylece insan, bu

kudretle hayir ve taat yapabildigi gibi, ser ve ma’siyeti de isleyebilir.

* Mu’tezile’ye gore kudret fiilden 6ncedir. Clinkl kudretin fiil ile birlikte olmasi, failin baska bir
fiile kadir olmamasini gerektirir ki bu, onun gli¢ yetirilemeyen seyle sorumlu tutuldugu anlamina gelir,
Allah ise bdyle kétii olan bir seyi asla yapmaz. (19 OCAK 2012 FINAL S:28) ( 29 OCAK 2011 FiNAL S:7)

* Mu’tezile kudretin, iki zit fiil i¢in gegerli oldugu savunur. Kudret bir fiili yapmaya elverisli ise,

onu terk etmeye de elverislidir.” Ozetle hiir olan her fail, bir seyi yapmaya kadir ise, onu yapmamaya
ve ziddini yapmaya da kadirdir.

* Mu’tezile’ye gore fiilin var olmasina tesir eden kulun kudreti Allah’in kudreti degildir.Bir fiilin
meydana gelmesine miessir olan insanin kudreti, Allah’in kudreti olmus olsaydi, insan aciz oldugunda
Allah’in da aciz olmasi gerekirdi. Allah bizatihi kadir oldugundan onun igin boyle bir sey disinilemez.
(19 OCAK 2012 FINAL S:16)- (4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:6)

Esarilerin Kudret Anlayisi

* Esariler genel olarak insanin kedisinden baska olan bir kudret ile kadir oldugunu, kudretin fiille
birlikte bulundugunu, fiilden sonra ortadan kalktigini soylemekte, ayrica kullarin fiillerinin ayni
zamanda ytce Allah’in kudretiyle meydana geldigini ileri sirmektedir.

* Esari’ye gore kudretin fiilden dnce bulunmasi imkansizdir.

* Esariye gore kudret, tek bir fiil icin gegerlidir; onun benzeri, baskasi veya ziddi olan fiiller igin

gecerli degildir.



“Allah kafiri iman etmekle sorumlu tutmus mudur? sorusuna Esari evet demektedir. Maturidilerin
Kudret Anlayisi

* Mdturidilerin kudret anlayisi, bir yonlyle Mutezile’ye diger bir yonlyle de Esarilere yakin olup bu
iki gorusl uzlastiran bir anlayistir.

YARATMA VE KESBIN ROLU

* insanin sorumlu bir varlik olmasi icin, yapip ettiklerinde etkin bir role sahip olmasi gerekir. Cebriye,
Mutezile ve Ehlisiinnet’in bu konu hakkindaki gorislerini sirasiyla incelemeye galisalim.

Cebriyye Ve insan Fiillerinin Yaratilmasi

* islam dustince tarihinde, insanin secme hiirriyetine sahip olmadigini ve fiillerin tamamen
Allah tarafinda belirlendigini savunan firkaya “Halis Cebriye” denilmistir. Mezhebin kurucusu olarak
bilinen Cehm b. Safvan’a gore, insanin ne kudreti ne de iradesi vardir. O halde sevap, ikab ve teklif de
dahil her sey cebirdir. Ozellikle Mutezile bu diisiinceyi siddetle elestirmistir. (2012 FINAL S:26)

Mutezile Ve insan Fiillerinin Yaratilmasi

* Mu’tezile insan fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigi ve insanlarin bizzat kendileri
tarafindan yapildigi noktasinda ittifak etmislerdir. Bu iddialarini ispatlamak icin akli ve nakli pek ¢ok
delil ileri sirmuslerdir.

Ehlisiinnet Ve Kesb Teorisi

Es’ari’nin Kesb Teorisi: Es’ari’nin konu hakkindaki temel gorisi “insan fiilleri Allah tarafindan
yaratilir, insan tarafindan kesb edilir” seklindedir. ( 29 OCAK 2011 FiNAL S:6)

* Es’arl kesbin tarifini su sekilde yapmaktadir: “Kesbin hakikati, bir seyin onu kesp eden
kimseden hadis bir kudretle meydana gelmesidir.” Esari bir baska yerde kesbi soyle
tanimlamistir:“Bana gore iktisdbin manasi, bir seyin hadis bir kudretle meydana gelmesidir. iste
kudreti ile meydana geldigi kimse igin bu kesb olmaktadir.

* Es’ar’ye gore kesb olarak meydana gelen fiilin Allah’tan baska faili, yaraticisi ve onu
hakikati (izere oldugu gibi (ala ma hiive aleyh) yaratmaya kadir olan yoktur. (19 OCAK 2012 FINAL
S:13)

* Esari’nin kesb teorisine “cebr-i mutavassit” tabirini kullananlar olmustur.( 2011 NOT S:7)

Maturidi’nin Kesb Teorisi: Maturidi insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi, kul tarafindan kesb
edildigi noktasinda aslinda Esarilerle ayni goriistedir. Fakat o, insanin irade ve hirriyetini daha agik ve
vurgulu bir sekilde ortaya koymustur. Maturidi her seyden 6nce insanin gercek manada fiil sahibi ve
fail oldugunu kabul etmektedir.

* Kisaca Maturidi’nin bu konudaki temel gériisii sudur: insan fiilleri yaratma yoniinden
Allah’a, kesb ve fiil yoniinden insana aittir.



KAZA VE KADER

Kur’an-1 Kerim’de yiice Allah’in kaza ve kaderinden bahsedilmektedir. Fakat bazilari kaza ve kaderden
iradi olmayan hadiseleri anlarken, bazilari da insanin bitln yapip ettiklerinin kaza ve kader
kapsaminda oldugunu ileri sirmistir. Mezheplerin insan fiilleri hakkindaki gérisleri, kaza ve kader
konusundaki gorusleriyle paraleldir.

Mutezilenin Kaza Ve Kader Goriisii

Mu’tezile alimlerinden Kadi Abdulcebbar, Kur’an’daki kaza kelimesinin; bir seyi yapmak,
tamamlamak, bitirmek, yaratmak, vacip kilmak, emretmek ve bildirmek gibi anlamlara geldigini;
kader kelimesinin ise; beyan, kudret ve ihkam, ilim, 6l¢t, gibi manalar tasidigini séyler.

Mu’tezile’ye gore Allah’in bitin fiillerini O’nun kaza ve kaderine nispet etmek caizdir.

Mutezileye gore insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi anlamina gelen kaza ve kadere riza
gdstermek gerekmez. insan fiillerinin hepsi eger Allah’in kaza ve kaderiyle meydana gelmis
olsaydi, icerisinde kiifir ve dini reddetme fiilinin de bulundugu bitin seylere riza géstermek
gerekecekti. Oysaki kiifre riza gostermek kifirddr.

O halde Allah’in kaza ve kaderi olan ve riza gosterilmesi gereken seyler, hastalik, musibet ve 6lim
gibi insanin iradesiyle meydana gelmeyen seylerdir. Bunlar Allah’in fiilidir ve din konusunda insanlar
icin faydalidir. Hirsizhk ve zulim gibi kotdlikler ise, kaza ve kaderden olmayip onlara riza
gostermek gerekmez

Ehlisiinnetin Kaza Ve Kader Goriisii

Esari’nin Kaza ve Kader Anlayisi: Esariye gore her sey ylice Allah’in kaza ve kaderiyle meydana
gelir. Yaratmasi, yazmasi ve haber vermesi anlaminda her sey Allah’in kaza ve kaderi icindedir. Fakat
onun kaza ve kaderi kotillkleri emrettigi anlamina gelmez. Allah’in kaza ettigi iyiliklere “hak”,
kotiliklere “batil” demek uygundur.

* Esari’ye gore, Allah’in kifri kotl ve fasit olarak kaza ve takdir ettigine riza gosteririz, fakat
kifrin kendisine riza gostermeyiz.

Madturid’nin Kaza ve Kader Anlayisi: Kaza ve kader meselesi aslinda “insan fiillerinin yaratilmasi”
meselesi icinde yer alan bir konudur. Eger fiillerin Allah tarafindan yaratiimis oldugu sabit olursa,
onlarin hisiin ve kubuh vasiflariyla birlikte kaza ve takdir edildikleri de sabit olmus olur.

Kaza ve kadere riza gostermek meselesine gelince, Maturidi’ye gore kaza ve kadere riza
gostermek gerekir elbette. Fakat kaza ve takdir edilen seye riza gostermek gerekmez. Kiifriin kaza ve
kaderden olduguna riza gosterilir, fakat kiirtin kendisine riza gésterilmez



HIDAYET VE DALALET

Mutezilenin Hidayet ve Dalalet Anlayisi: Mutezileye gore Kur’an-1 Kerimde Hidayet degisik
anlamlara gelmektedir. Bunlari sirasiyla gérecek olursak:

1. Yol gbsterme ve aciklama (delalet ve beyan):

2 Hidayeti artirmak:

3. Odiillendirmek (sevab):

4 Cennet yoluna sevk etmek: (19 OCAK 2012 FiNAL S:17)

* Hidayeti artirma, mikafatlandirma ve miminleri hidayet yolunda tutma manalari ile de

hidayet Allah’a izafe edilebilir. Bu manalari ile Allah, hidayeti sadece miiminlere has kilmistir.

* Ozetle Mu’tezile’ye gore hidayetin Allah’a nisbet edilmesi insani hidayeti secebilecek

kabiliyette yaratmasi, peygamberler ve kitaplar gondermek sureti ile hidayete gotiirecek yollari
ona gostermesi yonindendir.

Daldlet: Mu’tezile’ye gore daldlet aslinda “helak” (yok olma, mahvolup gitme) anlamindadir. Kur’an-i
Kerimde ise birkag anlama gelmektedir:

1. Cezalandirma (ikab ve azab):
2. Ameli iptal etmek:
3. Sapkinlar olarak isimlendirip hiikmetmesi:

Ehlisiinnet’in Hidayet ve Daldlet Anlayisi: Ehlisiinnet’e gére Cenab-1 Hakk, diledigine hidayet,
diledigine de dalalet yaratabilir. Hakiki anlamada hidayete erdiren ve dalalete disiiren (hadi ve
Mudil) Allah’tir.

HAYIR-SER

Stiphesiz dlemde hayir da vardir, ser de vardir. Hayrin Allah’a izafe edilmesinde bir tartisma yoktur.
Fakat serrin Allah’a isnad edilmesinde tereddiit edilmistir.

* Ehlistinnete gére Allah, hayri da serri de hem irade eder hem de yaratir. Bitiin dlem onun kudreti
altinda oldugu icin ondan baska mutasarrnf, malik ve kadir yoktur, sadece serre Allah’in rizasi
taalluk etmez o kadar. ( 29 OCAK 2011 FiNAL S:8)

* Mutezileye gére Cenab-1 Hak hayri irade eder ve yaratirsa da serri irade etmez ve yaratmaz.
(19 OCAK 2013 FiNAL S:23 )- (4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:8)




* HUSUN VE KUBUH

*Huslin ve Kubuh, iyilik ve kotllik demektir. Kelamcilarin bu konuyu incelemesi temelde iki sebebe
dayanmaktadir. Birincisi, siyasilerin yapmis olduklari zulim ve haksizlilari ilahi takdire havale
etmeleri; ikincisi ise iyi ve kotlyu bilmede aklin yeterli oldugu ve dine ve peygambere ihtiyac
bulunmadigl yoniindeki iddialardir. Kelamcilar bu iddialara cevap vermek istemis, boylece hiisiin ve
kubuh konusu Kelam’a dahil olmusgtur.

MUTEZILE’NIiN HUSUN VE KUBUH ANLAYISI

* Mutezili kelamci Kadi Abdulcebbar haseni “yapildiginda kinamayi gerektirmeyen”, kabihi ise
“yapildiginda kinamay:i gerektiren” fiiller olarak tanimlanmaktadir.

Hiisiin ve Kubhun Kaynagi

* Nazzam gibi ilk donem Mutezile diistniirlerine gore fiillerdeki hisiin ve kubuh, bazi fiillerde emir ve
nehye bagli olarak ortaya cikar; bazi fiillerde ise hiislin ve kububh fiillerin zat1 6zelligidir.

* EbG Ali ve Eb( Hasim el-Clbbat ise bu fikirleri biraz daha gelistirmis “viicuhlar nazariyesi”
diyebilecegimiz bir tez ortaya atmislardir. Buna goére hisiin ve kububh, fiillerin zati nitelikleri degildir.
Bunlar, fiillerin zatina ve cinsine ilave niteliklerdir.

Hiisiin ve Kubhun Bilinmesi: Mutezileye gore iyi ve kot kapsamina giren bazi temel hususlar sadece
akilla bilinebilir. Fakat bazilari seriat gonderilmeden bilinmez.

* Mutezile hiistiin ve kubhu akli ve ser’i olarak ikiye ayirdigi gibi teklifi/sorumlulugu da akli ve
ser’i olarak ikiye ayirir.

Netice olarak Mutezile’ye gore insan, akilda bulunan temel prensiplerden hareketle birtakim
temel ahlaki yukidmlilikleri, vahiyden bagimsiz olarak bilebilir. Ancak akil insanin bitiin
sorumluluklarini bilmede yeterli degildir. Akilla bilinemeyen ser’t sorumluluklari bildirecek mutlaka
peygambere ve dolayisiyla vahye ihtiyag duyulur.

ESARILER’IN HUSUN VE KUBUH ANLAYISI

Esariler Mutezilenin bu fikirlerini tasvip etmemislerdir. Onlar akla bu kadar yetki verilmesine karsi
¢tkmis, bu fikirlerin ilahi otoriteyi sinirlandiracagi endisesi tasimislardir.

Hiisiin ve Kubhun Kaynadi

* Es’arl’ye gore iyi ve kotl, Mu’tezile’nin dedigi gibi Allah’in iradesinden bagimsiz olarak var
olan objektif degerler degildir. Bilakis onlara muhteva kazandiran bizzat Allah’in iradesidir.

Hiisiin ve Kubhun Bilinmesi

* Es’arilere gore insanlar, din gonderilmeden higbir seyden sorumlu degildir.Bu temel
disincelerine uygun olarak onlar, Allah’t bilmenin aklen mimkin oldugunu, fakat sadece ser’an
vacip oldugunu, dag baslarinda ve uzak diyarlarda kendisine teblig ve davet ulasmadan 6len kimsenin
cezalandirilmayacagini séylemislerdir.

Netice olarak Esariler bazi alanlarda aklin iyi ve kotliyl bilebilecegini fakat sorumluluk gerektiren
seylerin yalnizca seriat tarafindan belirlendigini, aklin bu alanda sadece gonderilen ilahi emir ve
yasaklari anlamakla goérevli oldugunu ileri sirmdislerdir



MATURIDILER’IN HUSUN VE KUBUH ANLAYISI

Maturidilere gore 6vglye layik davranislar hasen/iyi, yergiye layik davranislar da kotu/kabth olarak
degerlendirilir. Dolayisiyla Maturidilerde hisiin ve kubhun 6lgitl 6gvi ve yergidir.

* Maturidi'ye gore, fiillerin hisiin ve kubhu, ovgl ve yergiye layik sonuglar dogurmasina gore
belirlenir. Nesefi bu tespite uygun bir sekilde Ustatlarinin, 6vgliye layik sonuglari olan her seyi hikmet;
ovglye layik sonuglari bulunmayan seyleri de sefeh ve kabih olarak tanimladiklarini séylemistir.

Hiisiin ve Kubhun Kaynadi

*Maturidi bazi fiillerin iyi ve kotiliginin kendiliginden oldugunu ve sartlara gére degismedigini,
bazilarinin ise degistigini séylemistir. Fakat o onlarin bu sekilde olmasinda yiice Allah’in esyay! glzel
ve cirkin olarak yaratmasina baglamaktadir. ( 19 OCAK 2013 FiNAL S:24)

Hiisiin ve Kubhun Bilinmesi

* Maturidiler bazi hususlarin seriat olmasa da akil tarafindan bilindigini, bazilarinin ise seriat
olmadan bilemeyecegini, fakat aklin yanilma 6zelliginden dolayi her haliikarda peygambere
ihtiyag bulundugunu sdylemislerdir.Maturidi, hasen ve kabihin li¢ sekilde bilinecegini soyler:
Birincisi tabiatlarin hoslanmasi ve nefret etmesiyle, ikincisi akilla, ticlinclisii de emir ve nehiyle.

Sonug olarak, Maturidi adalet, zulim ve yalan gibi iyiligi ve kotiligu kisilere gore degismeyen ve
akilla bilinebilen ahlaki degerleri kabul etmekle birlikte cesitli insani zaaflar nedeni ile aklin hataya
disebileceginden vahiy ve peygamberlik miiessesesinin mutlaka gerekli oldugunu savunmaktadir.
Fakat Esari’den farkl olarak o “Allah bir seyi iyi oldugu i¢cin emreder, koti oldugu igin yasaklar”
goriisiine sahiptir. (29 OCAK 2011 FiNAL S:9)

(4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:9)

* Es’arilere gére bu anlamda husn ve kubhu belirleyen ve agiklayan akil degil, vahiydir (ser’).
(19 OCAK 2012 FINAL S:18)

*HIKMET VE iLLET

Hakim vermek, saglam yapmak, bilmek, anlamak ve adaletle yargilamak anlamlarina gelen hikm
kelimesi, tlrevleri ile birlikte olduk¢a genis muhtevaya sahiptir. Hikmet kelimesi ise, “en Ustiln
seyleri en Ustlin bilgilerle bilmek” olarak tanimlanmistir.

islam kelamcilari Allah’in hakim olup fiillerinin hikmet Gizere oldugunu, zuliim ve anlamsizliktan uzak
oldugunu séylemekle birlikte, ilahi fiillerin bir hikmet, amag, gaye ve illet ile ta’lil edilip edilmeyecegi
konusunda farkli gérisler ileri sirmuslerdir.

MUTEZILENIN HIKMET VE iLLET GORUSU

Mutezile kelamcilari genel olarak Allah’in fillerinin bir illete, bir gaye ve amaca dayandigini kabul
eder. Mutezileye gore, amagsiz ve illetsiz yapilan isler abes ve ¢irkindir. Bundan dolay! Yice
Allah’in fiillerinde mutlaka bir illet ve gaye bulunur. Allah zati itibariyla hicbir seye muhtag
olmadigindan, yaratmadaki gayesi faydalanmak degil, yarattiklarini faydalandirmaktir. Bununla
birlikte Allah’in fiillerindeki gaye higbir sekilde onu yaratmaya mecbur edemez. (2011 FiNAL S:10)




ESARILERIN HIKMET VE iLLET GORUSU

Esarilerin cogunluguna gore Allah’in biitiin fiilleri ve hiikimleri maksatlarla ve kullarin menfaatleri
(maslahat) ile illetlendirilemez. Esariler mutlak irade ve kudretini sinirlandiracagi endisesiyle ylice
Allah’in fiillerini bir hikmet, illet ve gayeye dayandirmaktan kaginmiglardir. Bunun yerine onlar “ilahi
fiiller ylice Allah’in ezeli irade ve bilgiyle meydana geldigi i¢in hikmetlidir” demislerdir. (2011:10)

MATURIDILERIN HIKMET VE ILLET ANLAYISI

Maturidiler ise Mutezile gibi ilahi fiillerin mutlaka bir hikmete gére meydana gelmesi gerektigini
soylemistir. Maturidilere gore, yiice Allah’in fiillerinde muhakkak kullarin faydalarini iceren bir
hikmet, illet ve gayenin bulunmasi gerekir. Fakat bu hikmet ve gaye asla ilahi onun iradesini asla
ortadan kaldirmaz.

*TEKLIF

Teklif, muhataba kiilfet yliklemek manasina gelir. Terim olarak ise, yice Allah’in, sonunda
ulasacaklari blyiuk mikaafat karsiliginda kullarina bazi sorumluluklar yiiklemesidir.

MUTEZILENIN TEKLIF ANLAYISI

* Mutezileden Eb( Hasim teklifi soyle tanimlamistir: Teklif, igerisinde zorluk ve mesakkat
bulunan bir seyin yapilmasini istemek ve emretmektir

* Kadi Abdulcebbar’a gore Teklif; olusacak kiilfete karsilik yaptiginda kendisi icin bir fayda,
yapmadiginda bir zarar bulunan ylkimlilikleri mikellefe, zorlama sinirina varmayacak sekilde
bildirmektir.”

* Mu'’tezile yiice Allah’in, zarar vermek igin degil onlari faydalandirmak igin kullarini

yarattigl konusunda ittifak halindedir.

Teklif bahsinin en tartismal konusu teklif-i mala yutak, yani gli¢ yetirilemeyen bir seyin teklif
edilmesi meselesidir. Yice Allah’in kullarini glg yetiremedikleri seylerle sorumlu tutmasi caiz midir?

* Mutezileye gore ylice Allah’in kullarini glg yetirilemeyen bir seyle teklif etmesi
kesinlikle caiz degildir

ESARILERDE TEKLIF ANLAYISI

Esarilere gore yice Allah’in kullarini teklif etmesi caizdir. Allah, sinirsiz irade ve kudretiyle alemin
mutlak hakimidir; kullarini gliclerinin yetmeyecegi seylerle sorumlu tutabilecegi gibi, dileseydi hig
kimseyi mukellef tutmayabilirdi.

* Esari Allah’in bir sey yapmaktan aciz olan bir kimseyi, sorumlu tutabilecegini fakat bunu

yapmadigini sdyler. (19 OCAK 2012 FiNAL S:19)

MATURIDILERIN TEKLIF ANLAYISI

Maturidilere gore ylce Allah’in, kullarini giic yetiremeyecekleri seylerle teklif etmesi caiz degildir.



ASLAH VE LUTUF

Aslah en uygun, en faydali, en iyi manasina gelir. Kelam’da aslah kavrami yiice Allah’in kullari igin en
faydali, en iyi ve en uygun seyleri yapmasi manasinda, ele alinir.

Rifk, merhamet ve nezaket anlaminda olan lituf kelimesi, istilahi olarak taati yapmaya gotiiren veya
kendisi sayesinde taatin tercih edildigi seydir.

MUTEZILENIN ASLAH VE LUTUF GORUSU

Mutezilenin ¢ogunlugu aslah olani yapmasinin Allah’a vacip oldugunu soéylemistir. Bisr b.
Mu’temir disindaki Mu’tezile kelamcilari litfun Allah’a vacip oldugunu soylemistir.

Kadi Abdulcebbar’ in anlatimlarindan hareketle bu konuda Mu'tezile'yi li¢ gruba ayirmak
mimkinddr. Zira o, bu konuda ashabu’l-lituf ve ashabu’l-aslah’tan bahsetmekte ve kendilerinin
onlara katilmadigini ifade etmektedir.

a. Aslah ve Latuf Allah’a vacip Degildir Diyenler: Mutezilen bazilari, yice Allah’in kullarina
en faydali olani yaratmasi ve lGtuflarda bulunmasinin vacip olmadigini séylemislerdir. Bu gorusi
savunanlar, lituf taraftarlari (ashabu’l-lGtuf) olarak anilan Bagdat Mu'tezilesinin reisi Bisr b. el-
Mu’temir ve ona tabf olanlardir.

b. Aslah ve lituf hem dini hem de diinyevi konularda Allah’a vaciptir Diyenler: Bu goriisi
savunanlar “aslah taraftarlari (ashabu’l-aslah)” olarak isimlendirilen Nazzam, Cahiz ve Esvar?dir.
Onlara gore gerek diinyada gerekse dhirette kul icin aslah olani yapmak Allah’a vaciptir. ( 29 OCAK
2011 FINAL S:11)

C. Aslah ve lutuf sadece dini konularda Allah’a vaciptir Diyenler: Bu goriisii savunanlara gore
Allah kainati yaratmak ve kullarini teklif etmek zorunda degildi. Sirf onlarin iyiliklerini murat ettigi icin
evreni yaratip ebedi mutlulugu elde etmeleri amaciyla teklif edip sorumlu tuttu. iste bu
asamadan sonra Cenab-1 Hakk’in, kullarinin bu amaca ulasabilmeleri icin gerekli olan seyleri
yaratmasi gerekir. Bu gortsi savunanlar Eb( Ali el-Clibbafi oglu Eb( Hasim el-Clbbat ve onlari takip
eden Kadi Abdulcebbar’'dir. Onlara gore, Allah Teéald’ya vacip olan fiiller (teklifi
gerceklestirecek) imkanlar vermesi, litufta bulunmasi, mikafatlandirmayi hak edeni
miikafatlandirmasi, elemlere karsilik vermesi (1ivad) gibi fiillerdir.96 Bitin bunlarin Allah’a vacip olma
sebebi insanlari sorumlu tutmasidir.97 Teklif olmasaydi hicbir sey Allah’a vacip olmazd..

EHLISUNNET’iN ASLAH VE LUTUF GORUSU

Maturidiler de yice Allah’a hicbir seyin vacip olamayacagini séylemislerdir.

Ehlisiinnet Allah’in evrenin yegane maliki ve sahibi oldugunu, bir seyi yapmak zorunda olmasinin
onun ilahligl ile bagdasmayacagini; Allah’in insan icin gecerli ahlaki yikamliliiklere tabi
olmadigini, boyle olmasi halinde iginden ¢ikilmaz celiskiler dogacagini savunmustur.



*RIZIK MESELESI

Turkcede azik, bagis nasip, yenilen icilen, faydalanilan sey manasina gelen rizik107 kelimesi,
Arapcada genel olarak “kendisinden yararlanilan sey” anlamina gelir.

Rizik meselesi Kelam’da daha ¢ok, haram sayilan seylerin rizik sayilip sayillamayacagi noktasinda
tartisilmistir. Tabii bu konuda da mezheplerin gérusleri farkhdir

MUTEZILE’NIN RIZIK ANLAYISI

Mutezili diisiinceye gore Allah’in insana bahsettigi riziklar helal olarak takdir ettikleridir. Haram ise,
gasptir, hirsizliktir. insan tarafindan gergeklestirilmistir, onda Allah’in takdiri ve kazasi yoktur. (19
OCAK 2012 FiNAL S:21)-

(4 SUBAT 2011 NOT YUKSELTME S:12)

Ehlisiinnet’in Rizik Anlayisi

Esariler, konuya daha ziyade biyolojik acidan vyaklasmis, gida ve gidalandirmayi
yaratan Allah oldugu icin, helal veya haram olduguna bakilmadan bitin riziklari Allah’a izafe
etmislerdir.

Maturidiler’in temel yaklasimlari da Esarilerinkiyle hemen hemen aynidir. Onlar da ayni sekilde,
helal veya haram olmasina bakmadan, bitin riziklarin Allah’tan oldugunu séyler. Bununla birlikte
Maturidilerin gorislerinde insan emek ve ¢alismasina daha fazla yer verildigi gorilar.

Omer Nasihi Bilmen de rizik konusunda sdyle der: “Helal rizik oldugu gibi haram da riziktir; fakat
Cenabi Hakkin harama rizasi yoktur

* Maturidi dlimler, rizkin yaratma yoniinden Allah’a, kazanma yéniinden insana ait oldugunu
soylemislerdir. Allah’in riziklandirma fiilinin, kulun irade ve kudretini o yonde kullanarak
¢alismasina bagh oldugunu, bu sebeple harami yaratmasindan dolayi Allah’in kinanamayacagini
savunmuslardir.




*ECEL MESELESI

Sozlikte gelecege ait olmak tzere “belirlenmis zaman, muayyen bir middetin sonu” anlamina gelen
ecel, kader problemine bagl olarak kelam alimleri arasinda tartisilan konulardan birisidir.149 Kelam
Ekollerinin konuya yaklasiminda farkhhklar vardir.

Mutezilenin Ecel Anlayisi

Ecel konusunda Mutezile icerisinde iki temel goris bulunmaktadir. Cogunlugun gorisiine gore ecel,
insanin dlecegi veya dldiiriilecegi vakittir. insan her haliikarda eceliyle 6liir. Kiictik bir bélim ise,
insanin 6ldardldigu vaktin, onun gercek eceli olmadigini, Allah’in ilminde,6ldiriilmeseydi, o ana
kadar yasayacak oldugu vaktin, onun gergek eceli oldugunu soyler.

Ehlisiinnetin Ecel Anlayisi

Ehlisiinnetin genel kanaatine gore, her sey Allah’in kaza ve takdiriyle tayin ve tesbit edilmis olduguna
gore, 6lum sekli ne olursa olursan kisi, takdir edilen vakitte eceliyle olir. Ecel tektir; ne éne alinabilir
ne de sona birakilabilir.

*Ecelin asla degismeyecegini belirten ayetler ile sadaka ve akraba ziyaretinin 6mri uzatacagini
belirten hadisler allahin ezeli ilmiyle alakalidir. ( 29 OCAK 2011 FINAL S:12)

Not : Bu 6zet daha 6nce Ahmet ABDULAZIZ SAAT Tarafidan hazirlanmis olup iceriginde ve yeni
konular eklenmesinde Muhammet Kanat’in emegi ge¢cmistir.. Dua eder, dua bekleriz.. © ©




