USULU'L -FIKIH 2018 PDF KIiTAP kisaltilmamis renklendirilmis pdf hali -(misli melek )
BIRINCI KISIM SER’i DELILLER VE HUKUMLERI

| = USUL-I FIKHIN TANIMI - ASHABU'L-HADiS, ASHABU’R-RE’Y-USUL MESLEKLERI
---tanimi verilmemis kelimelerin anlamlari pdf nin sonunda verilmistir ve gri renkle renklendirilmistir.

Usuli’l-fikih firu-1 fikhin bir agidan temeli diger bir agidan ise fer’idir denilebilir. Fikih ilminde
mictehidler karsilastiklari ser’i-ameli meselelerin fikhi hiikmini tespit etmek icin gayret ederler. Fikhi
hikimleri tespit edebilmek icin ise hiikiimlerin kaynaklarina miiracaat etmek gerekir. Usulde icmali
dedigimiz bu kaynaklar kitap, siinnet, icma, kiyas ve diger fer’'i kaynaklardir. Migte-hitler karsilastiklari tek tek
meselelerin hiikiimlerini bu kaynaklari inceleyerek bu kay-naklar'daki _ elde etmeye cabalarlar.
Mictehidlerin hilkiim istinbat eder-ken basvurduklari bu kaynaklardan hikimleri nasil elde edecekleri belli
kurallar cerce-vesinde isler. iste usul ilmi bu kurallari tespit eden ilimdir. Miicte-hidin delillerden hitkiim
istinbatinda kendine mahsus kurallari yani usulii yontemi ola-bilir.

Usul ilmi bu kurallari ortaya koyduktan sonra bu kurallara gore hiikiim istimbat etmek i¢in insanlara
yol gésteren bir bilimdir denilemez. Nitekim faru-i fikih ve usul-1 fikih ilimlerinin ortaya ¢ikis tarihlerine dikkat
edildiginde, 6nceligin firu-1 fikihta oldugunu, usuliin ise furu’dan yaklasik iki asir sonra kesfedildigini, dért asir
sonra ortaya konuldugunu g(‘jri]r[]z._.

Usuliin yeni ortaya ¢ikan meselelerin ¢dziimiinde delillerden nasil yararlanacagini géstermek gibi bir
fonksiyonun yerine, gegmiste yapil-mis olan igtihatlarin hangi usulii ilkelere gore yapildigini ortaya koymak
gibi, geriye do-niik bir tahkik cabasidir. Bu agidan bakildiginda usil bilmenin sadece kitap ve Siinnet bazilarinin
anlasilarak hayata aktarildigi sahabe tabiin tebei tabiin ki misteki imamlar dénemlerinde ortaya koyulan -
mal-zemesinin nasil ortaya koyuldugunu anlamaya yardimci bir ilimdir

Usul yeni ortaya ¢ikan meselelerin ¢6ziimiinde Cagdas miigtehitlerin delillerden hiikiim istindatinda
hangi yontemleri benimsemeleri gerektigini gosteren bir ilimdir .usul, furu’un temeli olmaktadir.

kitabimizi usuliin G¢ ana bagligi olan _ seklinde Ug¢ ana bolime ayirdik

2. USULU’L-FIKH’IN TANIMI

Usultd’l-fikh kavrami “usul” ve “fikh” olmak Uzere iki kelimeden tesekkil etmis-tir. Fikh kelimesi f-k-h kokiinden
turetilmis bir isim olup s6zlikte: bilmek, anla-mak, kavramak, bir seyin esasina vakif olmak gibi anlamlara
gelir. islam _ olarak ise: ” “Ser’i ameli hiikiimleri tafsili delilleriyle birlikte bilmek” demektir. -
islam’in bireysel ve sosyal hayata iliskin ameli hiikiimlerini bilmeyi ve bu konularda arastirma yapmayi ifade
eder. Eb{ Hanife (150/767) fikhi “Kisinin lehinde ve aleyhindekileri / hak ve yikumlultklerini bil-mesidir”
seklinde tanimlarken ve kisinin gérev ve sorumluluk-larini bilmesine fikih adini vermektedir.

- kelimesi “asl” kelimesinin ¢coguludur. Asl kelimesi lligatte temel, esas, dayanak, delil demektir. Baska bir
seyin Uzerine bina kilindigi seye de asl denir. Miigtehidin ser’i ameli hiikimlere ulas-masinda izleyecegi
yontemin belirlenmesinde temel teskil ettigi icin fikhin esasi, temeli anlaminda usul denilmi§tir- asl
kelimesi icin gesitli anlamlar verilmektedir. Bun-lardan bir -’dir. Mesela “Esyada asl olan ibahadir”
denildiginde kastedilen budur. Esya hususunda dayanilan kaide, onun haram ya da yasak olduguna dair bir delil
olma-dikga mubahlhktir demektir. Asl kelimesi - anlaminda da kullanilir. S6z gelimi “bu konuda asil kitap ve
stinnettir” dedigimizde, kastimiz, bu konuda delilimiz kitap ve stin-nettir demektir.

Asl| kelimesinin ¢ogulu olan usul kelimesi, Usul ilmi - genel olarak ser’f hiikiimlerin kaynaklari ve
delilleri anlamina gelmek tizere kullanihr.

Fikih ve usul kelimelerinden mutesekkil (Usult’l-Fikh / Fikih Usult) tamlamasi, bir ilmin alemidir. Fikih usula
tanimi " ... "(Zeki-ytiddin Saban, 24). - mii¢tehidin, tafsili delillerden ser’i hiikiimleri elde
edebilmesinde ihtiyaci olan kurallari vaz eden bir bi-limdir.

3. USULU’L-FIKHIN TARIHGESI

Bu konuda Ulkemizde yapilan en son galisma 2017 yilinda yayinlanan Ertugrul Boynukalin hocanin Usulii Fikih
ilim Adamlari isimli kitabidir. Bu kitapta usul alaninda ilim iretmis alimlerin hayatlari ve eserleri hakkinda bilgi
verilmekte ve eserlerin yayinlanip yayinlanmadigi, el yazmasiysa kayitli oldugu kiitiphaneler, kayipsa neden
kaybolduguna dair okuyucuya yol gosterici bilgiler verilmektedir.




islam diinyasinda usul tarihi alaninda yazilmis birkag eser bulunmaktadir. Bunlar-dan biri Mustafa Said el-Hinn
tarafindan kaleme alinmig Dirasetiin Tarihiyyetiin li’l-Fikh ve Usulihi adli galismasidir. bu galisma Esasen bir fikih
usul tarihi calismasi olarak kabul edilemez daha gok fikih tarihi ¢calismasi niteligindedir .Usul tarihi konusundaki
bir diger eser Saban Muhammed ismail’in Usuli’|-Fikh Tarihuhu ve Ricaluhu adli eseridir.

usul fikih seri hikiim istihbaratinin - déneminden beri toplumun ihtiyaci oldugu distnalirse
ilk insana ilk peygambere kadar gétiiriilmesi miimkiindiir. Fakat bu su ilminin islam'a mahsus bir ilim oldugu g6z
oniine alinirsa Hazreti Muham-med'e vahiy gelmeye baslamasindan itibaren usul tarihini baslatmak daha dogru
bir tutum olacaktir.

3.1. Hz. Peygamber Doneminde Usul

Hz. Peygamber dénemind fikih ve usul sistematize edilmemistir. An-cak - tarafindan insanlarin
hayatlarini islam dgretisine gore diizenlemeleri talep edildigi igin, Hz. Peygamber déneminde de belli kurallara
baglh olarak fikhin ve dolayi-siyla fikhin hilkiim istinbatinda ihtiyaci olan delillerin incelenmesi ve siralamasinin
ol-madigi da séylenemez.

Hz. Peygamber hem Kur’an’t hem de slinneti vaz’ eden temel kaynaktir. Bu dénemde usuliin deliller
siralamasinda ilk iki sirayi alan ve ikisi birlikte - olarak nitelenen iki kaynak: Kitap ve Siinnet tesekkdil
etmistir.

Bazi isldm alimleri Kitap ve Siinnet’in her ikisinin de kaynaginin vahiy oldugunu ileri siirmiisler ve birincisine,
kendisiyle teabbiid olunan manasinda _), ikincisine de teabbiid olunmayan anlaminda

vahysi gayr-i metliw (Stinnet) de-mislerdir.

Peygamberimiz, aldig1 vahyi aciklayip geregine gére amel ederken, kimi zaman vahiy olmayan konularda kendi
bilgi ve tecriibesiyle ¢6ziim getirmek, yani ictihat etmek durumunda kalmistir. Vahiy olmayan konularda
Peygamberin kendi bilgi ve tecriibesine istinaden hiikiim getirdigi konularda bazen isabet etmemis oldugu da
gorilmektedir. Peygamber, hata tizere birakilmamakta, siirekli olarak vahiy kontroli altinda tutul-maktadir.

Peygamberimizin karsilastigi meselelerde nasil hareket ettigi incelendiginde;

l Oncelikle mesele ortaya ¢ikincaya kadar gegen siirecte gelen vahiyde o mese-leyle ilgili bir hiikiim olup
olmamasina gbre hareket ettigi gorilmektedir.

l Hikmi bilinmek istenilen yeni meseleyle ilgili o zamana kadar inen vahiyde bir hilkim yoksa; o taktirde
Resulullah’in l vahyi / nebevi tecriibeleri dogrultuusunda hareket ederek; . insani bilgi ve tecriibesi
dogrultuusnda hareket ederek; I karsilasilan mesele hangi alanla ilgiliyse (harb, ticaret, sefer, bosanma vs.) o
alandaki tecriibelerine dayanarak meseleyi ¢6ziime kavusturdugu gorilmektedir. Bu ikinci madde ictihad
olarak degerlendirilebilir. Onun bu ictihatlari ashabi ve sonraki nesiller icin siin-neti olustururdu.

l ashabin Peygamberin bilgisi haricinde, ondan habersiz yap-mis olduklari uygulamalar ona iletildiginde ya
bunlari onaylar ya reddeder ya da ses ci-karmazdi. Onun onayini alan sahabe uygulamalari ile onayini almayan
sahabe uygulama-larinin zitti siinnet iginde yer alirdi. Bu tlir uygulamalara _denilir.

Resulullah, ortaya cikan bir meselenin serf hikkmii konusunda su sekilde hareket eder: Once konuyla ilgili
kitapta bir nass varsa onunla amel eder, nass yoksa konuyla ilgili nass gelmesini bekler; karsilastigi mesele
nassta hikmi olan bir konuyla ilgiliyse kiyas yapar, kiyas imkani olmazsa ve nass gelmezse, ashabiyla istisare
etmek de dahil olmak lizere ictihat eder, meseleyle ilgili ashabtan bir géris sadir olmussa ser’e uygunsa
onaylar, degilse reddeder.

3.2. Sahabe D6neminde Usul

Hz. Peygamber vefat ettiginde, kendisinden sonra Miisliman toplumuna iki ema-net birakmisti: Kitap ve
Stinnet. Sahabeye intikal eden bu iki kaynagin yani Kitap ve Stinnet’in nasslari sinirl, fakat hadiseler sinirsizdi.
Sahabe déneminde ortaya ¢ikan yeni meselelere seriata uygun ¢6ziim getirmek gerekiyordu.Hz. Eb( Bekr Hz.
Omer, gibi bazi sahabiler yeni ortaya ¢ikan meseleleri ¢ézerken Kitap ve Siinnet’i arastiriyorlar, bu iki kaynaktan
birinde herhangi bir ¢6zim bulurlarsa, yeni meseleye mevcut hiikmii naklediyorlardi. Ancak yeni meseleyle ilgili
bu iki kay-nakta herhangi bir ¢6ziim bulamazlarsa, konuyla ilgili bilgisi olabilecek insanlara mese-leyi arz



ediyorlar (istisare) ve ¢ozmeye ¢alisiyorlardi. Bu durumda da meseleyi ¢ozemez-lerse meseleyi kendi fikhi
bilgilerine dayanarak, kitap ve siinnetin ruhuna uygun bir bi-cimde ¢ézmeye c¢alisiyorlardi (igtihat). Hz. Eb( Bekr
ve Hz. Omer dénemlerinde bu icti-had faaliyeti, 6nde gelen fakih sahabilerin birlikte, istisare halinde
gerceklestirdikleri bir isti. Bu istisari ictihada katilanlar herhangi bir meselenin hiikm konusunda fikir birligi
ederlerse, kitap ve stinnet nassi gibi gecerli bir hikiim kabul ediliyordu (icma). Sahabe-nin yaygin olarak
kullandig1 hiikkiim istinbat yéntemlerinden biri de Resulullah’in 6gret-tigi sekilde benzer meseleleri birbirine
kiyaslamakti. Ciinki onlar, ibn Kayyim’in ifade-leriyle: “hakka benzeyenin hak, batila benzeyenin batil
oldugunda icma etmislerdi” Boylece fikhin delilleri arasinda iki kaynak daha girmis oldu Kiyas ve ictihat.

3.3. Tabiun D6neminde Usul

Tabidn alimleri, hocalari olan sahabilerden almis olduklari Kitap ve Stinnet bilgi-sini, hocalarinin goris ve
re’ylerini gesitli fikih bablari altinda toplamis ve bunlara kendi goruslerini de katmislardir. Bu sekilde
Ustadlarindan sonra onlar, yasadiklari beldenin s-tadi olabilme serefine nail olmuslardir. Bu donemde

e basta Said b. Miseyyeb olmak lizere fukaha-i seb’a, -’de Ata b. Ebi Rebah, -e ibrahim en-
Nehai, a Hasan el-Basri, -a Mekhul, -’de Tavus b. Keysan gibi Tabi(in alim-lerinin éne ¢iktigini
gormekteyiz.

Tabiln déneminin, sahabe doneminden en énemli farki bu donemde zuhur eden Irak (Kife) Medresesi ve Hicaz
(Medine) medresesidir. Her iki medrese de ortaya yeni ¢ikan meselelerin ¢éziimiinde kendilerine has usullerini
gelistirmisler ve bu usullerle me-selelerin hiikimlerini vermeye calismislardir.

Bu sekilde okullasmanin gerisindeki en buyik etken, fikhin ikinci kaynagi olan stinnetin dogru olarak tespiti
meselesidir. Bilhassa hadis uydurma faaliyetlerin yogun ol-dugu Irak boélgesinin alimleri zorunlu olarak siinnetin
sthhati ile ilgili olarak sorgulama yapmayi zorunlu kilan bir yontem gelistirmek mecburiyetinde kalmiglardi. Buna
karsin stinnetin daha glvenilir kabul edildigi Hicaz bolgesinin alimleri, karsilastiklari meselele-rin ¢6ziiminde
slinnet ve bilhassa hadis lizerinde yogunlasan bir yéntem gelistirmislerdi.

3.3.1. Hicaz Hadis Okulu

Hz. Omer, Hz. Aise, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, gibisahabi tistadlarindan ilim almis
basta fukaha-i seb’a olmak tizere oniki kadar Tabiln ali-minden tesekkiil ettigi var sayilan Hicaz Medresesi,
hadisi merkeze alan bir fikih dislin-cesinin temellerini atmistir. Bu medresenin usuldeki yontemleri: kendilerine
bir sey soruldugu zaman konuyla ilgili bir ayet ya da hadis biliyorlarsa, o ayet ve hadisin hilkmu geregince fetva
vermek, bilmiyorlarsa susmak yani tevakkuf etmek seklindeydi. Zaruret bulunmadikga re’yleriyle meseleleri
¢6zmeye yanasmiyorlar, konuyla ilgili bir ayet ya da 6zellikle hadis ortaya ¢ikmadikga fikir beyan etmemeyi
tercih ediyorlardir.

Hicaz bolgesinde yerlesik bir hayat s6z konusudur. Buraya dis etkilere maruz ka-linarak ortaya ¢ikan meseleler
heniiz girmemistir. insanlar, Resuliin beldesi olan bu se-hirde, Resul zamanindan itibaren yasanan hayat iizere
yasamayi sirdirmektedirler. C6-ziim bekleyen hadise ¢ok fazla ortaya ¢ikmamakta ve yeni ortaya ¢ikan
meseleleri ¢oz-mekte Kitap, Stinnet/Hadis ve Eser kafi gelmektedir.

3.3.2. Irak Re’y Okulu

Basta Abdullah b. Mes’ud olmak (izere Hz. Omer ve Hz. Ali’'nin (istadlari arasinda yer aldigi Irak Medresesi’nin
en 6nemli temsilcileri Alkame b. Kays, el-Esved b. Yezid, Mesruk b. El-Ecda, Ubeyde b. Amr, Surayh b. El-
Haris ve ibrahim en-Nehat'dir.

Bu medresenin tesekkiilinde Abdullah b. Mes’ud’un énemli bir roll vardir. onun hiikiim istinbatinda tercih
ettigi yontem, karsilastigi meselenin hilkmin kitapta ve slin-nette aradiktan sonra eger bir sonuca
ulasamamissa hadis arastirmak degil, re’yiyle icti-had ederek hilkme ulasmak seklindedir. Bilhassa hadis
rivayetinde son derece ¢ekinen ibn Mes’ud bu yéntemi 6grencilerine de benimsenmistir. Hig siiphesiz ibn
Mes’ud'un en dnde gelen égrencisi ve Kiife’de re’y okulu'nun kurucusu ibrahim en-Neha?'dir.

Irak medresesinin hadislere ihtiyatli yaklasarak, re’y ile ihtiyaca ydnelmelerinde hic siiphesiz Hz. Omer
ydntemini takip eden hocalari ibn Mes’ud’un ¢ok biiyiik rolii var-dir. Bélgenin siyasal karisikliklarin merkezi
olmasi, hadis uydurma faaliyetlerinin cok olmasi, dine yeni giren insanlarin meselelerinin ¢6ztilmesi zorunlulugu




gibi sebepler de hadislere ihtiyath yaklagsmayi ve re’ye yénelmeyi tetikleyen diger nedenler arasinda gos-
terilebilir.

3.4. Miictehid imamlar Déneminde Usul

Miictehid imamlar dénemi, esasen tebe-i tabiun olarak bilinen dénemdir. Bu imamlar mutlak miigtehit
dedigimiz, kendisine has yontem-lerle kargilastiklar biitlin ser’i-ameli mes’eleleri ¢dzebilen alimlerdir .Tabiun
doéneminin bir neticesi olarak da degerlendirilmesi mimkiin olan bu dénemde, tabiun dé-neminde
gerceklestirilen hukukun kaynaklarinin ayristiriimasi surecini, hukukun kaynak-larinin sosyal hayata ve hukuki
hayata uygulanmasini saglayan bir donemdir. Tabiin d6-neminde baslayan okullagsma siireci bu donemde
ekollesme siirecine dontismistir. Bu donemde - merkezde Hadis Okulu, Ehl-i Hadis ya da Ashabi’l-Hadis’e
donisurken - merkezli Re’y Okulu da Ehl-i Re’y ya da Ashabi’r-Re’y’e doniismusgtir. Basini fukaha-i seb’anin
cektigi Hadis Okulu'nun Griini olan ve ashabii’l-hadisin _ kabul edilen imam Malik, Medine'de
kendine has usul yéntemi ile hadis kaynakli fikhini Giretmeye baslarken; cagdasi olan Ebu Hanife, ibni Mesud-
ibrahim en-Nehai-Hammad b. Ebi Siileyman geleneginin bir triini olarak, Re’y Okulunu re’y ekoliine
donlstirmus ve kendine mahsus hiikiim istinbat usullerini ortaya koymustur.

Ehl-i Hadis ser't meselelerin hiikiimlerinin hadisler kanaliyla ortaya konulabile-cegi kanaatinde ekoliin ismidir. O
nedenle de re’y ve igtihada dayali usulleri olabildigince kullanmamaktan yana bir tavir sergilerler.

Ehl-i hadisin ilk temsilcisi ve ilk imami kabul edilebilecek olan imam Malik, de-liller hiyerarsisini Kitap ve Siinnet,
stinnetin ardindan, hadislerin glivenilirligini sagla-makda bir 6l¢ii olarak kullandigi ve kitap ve siinnette hikiim
bulunmadigl zaman yeni meseleleri gozmekte yararlanacagini dislindugi Amel-i Ehl-i Medine, onun ardindan
sa-habe icma’l, sahabe icma’i gerceklesmemisse, sahabe ihtilafi (sahabe kavli), onlar da me-seleyi ¢6zmezse
kiyas, sonra maslahat, sonra sedd-i zeria, istihsani ve orfl kullanarak kendi hitkiim istinbat metodolojisini ortaya
koymustur.

ASHABUL HADIS imam malik deliller siralamasi:(kitap, siinnet, ameli ehli medine, sahabe icma,
sahabe kavli, kiyas ,maslahat ,seddi zerai, istihsan ,6rf)

Ebu Hanife'nin hikiim istinbat ydontemine baktigimizda, onun da kitap ve siinnetin ardindan sahabe icma’ini,
icma gerceklesmemisse sahabe kavlini, onlardan ¢éziim iretil-memisse kiyasi, sonra istihsani, sonra &6rf ve
adeti, ardindan da istishabi deliller hiyerar-gisini siraladigini gormekteyiz.

ASHABU’R-RE’Y'iN lideri olan Ebu Hanife'nin deliller siralamasi:( kitap, siinnet, sahabi icma, sahabe
kavli, kiyas, istihsan ,orf ,istishab )

Tabii her iki imam da hadisleri hiikiim istinbatinda huccet olarak kabul etmezler. Ancak hadislerden siinneti elde
etmekte istifade ederler. Bunun icin de hadisin giivenilir-ligine biiyiik dnem verirler. imam Malik giivenilirlikde
kriter olarak Medine'de yasa-yan halkin amelini esas alir

Bu iki buyiik imamin ardindan onlarin usullerini kullanan biiylk talebeleri de ye-tismistir. Bunlar
icerisinde bilhassa imam Malik'e dogrudan talebelik etmis. Ebu Hani-fe'nin ve dolayli olarak talebesi olan, ki Ebu
Hanife'nin talebesi imam Muhammed'e tale-belik etmistir, imam Safii'ye gérmekteyiz. Cogu usulcii imam
Safii'nin ehli hadis ve ehli Rey'in yontemlerini birlestirerek kendisine mahsus bir ydntem kurdugunu iddia eder.
An-cak bunun ¢ok dogru olmadigini séylemek yanlis olmayacaktir. Elbette imam Safii yén-temine, akla dayali
kiyasi merkeze yerlestirerek, ashabii’r-re’ye yakinlasmistir. kiyas, zaten insan diisiincesinin normal isleyis
bicimidir. imam Safit ydntemine kiyasi yerlestirmek de kalmamis, kiyasi yegane ictihat yéntemi yapmis, onun
disindaki bitlin re’y metotlarini reddetmistir. Reddettigi rey metotlarinin yerini ise hadisler doldurmustur.
Nitekim fikih usuli alaninda ilk eser kabul edilen er-Risalesi in-celendiginde bunun bir fikih usulii eserinden
daha gok hadis usulii eseri oldugunu gériiliir. Bunun sebebinin imam Safii'nin hiikiim istinbatinda hadislerin
kitap ve siinnete denk ol-dugu kanaatinde olmasidir. imam Safii'nin hadis esittir siin-net diisiincesinde
oldugunu séylemek yanlis olmaz. imam $afii'nin, hocasi olan imam Maliki mezhebine girmemesi ya da bir diger
hocasi olan imam Muhammed'in mezhebine girmeyerek kendi mezhebini olusturmasinin sebebi
arastirildiginda, onun gesitli sebep-lerle hadisleri devre disi birakan klasik mezhepleri karsi cepheye koyarak
hadis merkezli bir fikih diisiincesi insa etmek endisesinde oldugu gériliir. Dolayisiyla imam Malik’den sonra
ashabii’l-hadisin lideri imam Safi olmustur.

imam Safii'nin hiikiim istinbat yontemi ise, biitiin mezhepler tarafindan daha sonradan kabul edilen,
kitap, stinnet, icma ve kiyas seklinde somutlagmistir.




Safii"den sonra, Abbasiler doneminin baslarinda yasanan Mutezile mih-nesi siireglerinde ehl-i siinnetin reisi
olarak hadis¢ci Ahmed b. Hanbel'in 6ne ¢iktigini gor-mekteyiz. O, akli 6ne cikararak hadisleri geri plana iten ve
dinyayi algilamakta akliilk siraya koyan Mutezile ile miicadele eden bir alim olarak, tamamen akli devre disi
biraka-cak bir yontem gelistirme endisesini tasimistir.

Ehli hadis Ahmed b. Hanbel'in hiikiim istinbat yontemi :( kitap, stinnet, istishab, icma, sedd-i zeria,
maslahat-1 mirsele, orf-adet ve kiyas) seklinde siralanir.
Blitin mezheplerin dérdiincii veya besinci sirada yer verdigi kiyasi Ahmet b. Hanbel en son delil olarak kabul
eder. Hatta “en zayif hadisi kiyasa tercih ederim” diyerek hadisin mezhebindeki 6nemini ve yerini
gostermektedir.

Ahmet b. Hanbel gibi ehli hadis icerisinde degerlendirilebilecek bir diger yontem de, yine Bagdat'ta Ahmed b.
Hanbel'in Cagdas olarak yasamis Davut b. Ali ez-Zahirt’nin mezhebidir. Davut b. Ali ez-Zahiri akla mezhebinde
asla yer vermez ve akli bir ilke olarak kabul ettigi kiyas karsitidir. O kiyasin Allah'in hilkim koymadigi alanlarda
hikim koy-makta kullanilan bir din disi vasita oldugu kanaatindedir.

3.5. Mukayyed ictihad ve Taklid Donemlerinde Usul

mdictehitler donemi bittikten sonra baslayan donem mukayyet miigtehitler donemidir. Bu insanlar da karsilas-
tiklari ser’i-ameli meselelerin hepsini ¢ozebilecek blyik alimlerdir. Ancak meseleleri ggzmekte kendilerine has
yontemleri yoktur. Hocalarinin yontemleri ile kayithdirlar. Bu dénemde usul, pratik hayata uy-gulanma
asamasindadir.

Hz. peygamber ve sahabe déneminde kaynaklari belirlenen, tabiin déneminde kaynaklari netlesen usul
,miictehid imamlar déneminde yapilmaya baslanmis. Yani mii¢-tehitler déneminde usul yapilmis, onlardan
sonra gelen mukayyet imamlar déneminde miictehit imamlarin yapmis oldugu usuller uygulanmaya
baslanmistir. Ama ictihat d6-nemi bittikten sonra baslayan siirecte ise artik usul yazimina gegildigini
gormekteyiz.

3.5. Usul Yazma Meslekleri / Yontemleri
3.5.1. Fukaha Meslegi

Daha ¢ok Hanefi Yontemi olarak bilinen Fukaha Mesleginde mugtehidin hiikiim istinbatinda istinad edecegi
kurallarin belirlemesinde ana ilke, gecmis/kurucu imamlarin hadiselere vermis olduklari hilkiimlerden kurala
ulasmak bigimindedir. Bu yéntemde mezhep imamlarindan nakledilen fer’t meseleler incelenerek usul
kurallarinin tespit edil-mesine ¢alisilir. Bu yontemde asil olan mezhep imamlarinin fer't meselelerde vermis ol-
duklari fetva ve gorislerdir. Haneft usGli fer't meselelerle i¢ ice oldugu igin, pratik ba-kimdan fikha daha uygun
bir yontemdir. bu yontemde ortaya konulan us(l kurallari-nin agiklanmasinda pek ¢ok 6rnekler verilerek
konular izah edilir.

Sah Veliyyullah Dehlevi Fukaha meslegini su sekilde 6zetlemektedir: “Ehl-i re’y, fikhi, tahric esasina gore
genislettiler. Bu esas su sekilde tatbik edildi: Her bir alim tabi oldugu tstadlarinin lisani durumunda olan, o
toplulugun ictihadlarini en iyi bilen ve tercih hususunda en dogru goéris sahibi olan bir alimin bir kitabini
ezberler. Herhangi bir mese-ledeki hiikmiin durumunu distnir. Kendine bir sey soruldugunda veya bir seye
ihtiya¢ duydugunda Ustadlarindan ezberlemis oldugu aciklamalara bakar. Sayet onlar arasinda cevabi bulursa
onlarin sézlerindeki umumi manalara bakar, o surete gére meseleyi icra eder, yahut da kelamin zimni isaretine
bakar, ondan istinbatta bulunur.

Fukaha mesleginin birgok olumlu ve olumsuz 6zellikleri mevcuttur. Bunlar

l imamlardan nakledilen fiirG-1 fikha iligkin 8rnekler cok oldugu icin uygula-mada usl ile fiird’u birbirine
baglamaya dayanan ameli bir yontemdir;

l Bu yontem faydali bir Gslupla usdl ve fikih arasini mezcetmistir;

l Mezhep imamlarinin hikkiim istinbat ederken dayandiklarina inanilan usile iliskin kalli kaide ve kurallarin
cikarilabilmesine katki saglayan bir yontem-dir. Bu sebeple hilaf ve usQl Gzere firG hikimlerin tahrici
konularinda ve klli fikih kaidelerinin yazilmasinda degerli eserler verilmesi gibi fikha hiz-met etmistir;



l Fukaha yonteminde imamlarin meydana gelmis hadiselere vermis olduklari fetvalar esas teskil ettigi icin,
sadece meydana gelen hadiselere degil, mey-dana gelmesi tasavvur olunabilen hadiselere de ¢6ziim Uretme
girisimlerine zemin hazirlayan bir yontemdir;

l imamlardan goriis nakledilmeyen hususlarda ihtilafin clkmasina miisait bir ydntemdir;

l Zamanla imamlarin fiirG meselelerdeki hikiimlerinden kurallari belirleme isi, nasslari geri plana ittigi icin
ictihadin donuklasarak hikiim istinbati isinin tahricle sinirli kalmasina yol agmistir.

-(v. 340/952) “Bizim ashabimizin gérislerine aykiri olan her ayet neshe veya tercihe haml edilir. Daha
gecerli olan ise o ayetin uygunluk yéniinden te’vile haml edil-mesidir” seklindeki kaidesiyle, imamlarin
gorislerinin fukaha yontemindeki 6nemine isa-ret etmektedir. Kerhi, buna benzeyen iki kaide daha vaz etmistir.
Birinde Hanefi imam-larinin gérislerine aykiri olarak varid olan haberlerin (hadislerin) neshe haml edilmesi
gerektigi ya da Hanefi imamlarin o hadisin disinda ona denk veya ondan daha kuvvetli bir hadisle amel
ettiklerini sdylerken; digerinde, meydana gelen herhangi bir olayin hiilk-miyle ilgili olarak Hanefi imamlarinin
kitaplarinda bir bilgiye rastlayamayan kimsenin, Kitap, Stinnet ve diger delillere miiracaat etmesi gerektigini
soylemektedir.

Fukaha usQliniin temel mantigini yansitan bu kurallar, imamlarin gorislerinin Kitap ve Stinnet’i anlamak
konusunda ne kadar 6nemli olduguna isaret etmektedir. Bu yontemde, ilk 6nce meselelerin ¢ézimuyle ilgili
olarak mezhep imamlarindan nakledilen gorislerin temellendirilmesi hedeflenmekte, buna bagli olarak mezhep
imamlarinin o go-rislere ulasirken yararlanmis olabilecegi us(l kurallari belirlenmektedir. Belirlenen bu
kurallara aykiri gorisler ortaya ¢iktigi durumlarda ise kural disi olan gorisleri temellen-direbilecek yeni kurallar
ihdas edilmeye calisilmaktadir.

Fukaha Yontemine gore yazilmig usul kitaplan
Ebu’l-Hasan el-Kerhi, er-Risale fi’'l-Usul

Ebl Bekr er-Razi el-Cessas: el-Fusul fi’'l-Usul

Kadi Eb( Zeyd ed-Debusi: Takvimi'l-Edille

Kadi Eb( Zeyd ed-Debusi: el-Emed{’l-Aksa
Fahru’l-islam Pezdevi: Kenzi’I-Vusul ila ilmi’l-Usul
Ebu’l-Yisr Pezdevi: Marifetl’l-Huceci’s-Seriyye
Sems(’l-Eimme es-Serahsi: el-Usul

Abdilaziz el-Buhari: Kesfu’l-Esrar

Mahmud b.Zeyd el-Lamisi: Kitab fi Usuli’l-Fikh
Alauddin Eb( Bekr es-Semerkandi: Mizani’l-Usul
Ebu’l-Feth Aladdin el-Usmendi: Bezlii’'n-Nazar fi’'l-Us{l
Ahsikesi: el-Miintehab fi Usuli’l-Mezheb

Habbazi: el-Mugn fi Usuli’l-Fikh

Hisameddin Hiiseyin b. Ali es-Signaki: el-Kafi
Ekmellddin el-Baberti: et-Takrir

Ebu’l-Berekat en-Nesefi: Menaru’l-Envar

3.5.2. MiitekellimGn Meslegi
Bu yontemde mezhep taassubu géstermeksizin ve fer’i meseleler dikkate alinmak-sizin delillerle desteklenen




usul kurallari belirlenir. Bu yontemde kelamcilarin akli istid-lalleri de biyilk oranda kullanilir. Yontemin temel
ozelliklerinden biri de felsefi ve kelami tartismalarin fikih usuliine konu edilmis olmasidir. Fukaha yontemine
oranla, fer't mese-lelerle ilgilenmedigi icin, bu yontemin pratikten ziyade teoriye yonelik bir yontem oldugu
soylenebilir.

Vehbe Zuhayli MitekellimGn metodunun temel 6zelligini sdyle dile getirir: “Fikhi meseleleri bir kenara
birakarak akli, kelamfi ve lugavi delillerin gerektirdigi sekilde usul kaidelerini koymak.

Su halde _vardlr: Miuicerred akli istidlal-lere dayanmak, muayyen bir fikih

mezhebine bagl kalmamak, fikha dair fer't meseleleri sadece agiklama ve misal igin zikretmek” (Zuhayli, Fikih
Usult, 14).

Miutekellim{n yéntemine gore yazilmisg temel usul kitaplari:
Bakillani: et-Takrib ve’l-irsad

Ebu’l-HUseyn el-Basri el-Mu’tezili: el-Mu’temed
imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni: el-Burhan fi Usuli’l-Fikh
imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni: et-Telhis fi Usuli’l-Fikh

Kadi Abdilcebbar el-Mu’tezil: el-Umed

imam Muhammed b. Muhammed el-Gazali: el-Mustasfa min ilmi’l-Usul
Seyfuddin el-Amidi: el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam

Fahruddin er-Razi: el-Me’alim fi ilmi Usuli’l-Fikh

Fahriddin er-Rezi: el-Mahsul

3.5.3. Memzuc Meslek

Dordinci ve son yontem Fukaha/Hanefi yontemi ile Mutekellim(n yéntemini bir-lestirerek ortaya ¢ikan
yontemdir. Bu yontemde hem delillerle desteklenen usul kurallari esas alinir, hem de fer’i meselerle ilgili
orneklerle bu usul kurallari temellendirilir.

Memzuc Yontemle Yazilmis eserler:

Sadrii’s-Seria Ubeydullah b. Mes’ud: et-Tenkih ve Serhu et-Tavzih
Ahmed b. Ali es-Sa’ati: Bedi’ii’'n-Nizam

Taclddin es-Subki: Cem’i’l-Cevami

ibn Hiimam: et-Tahrir fi Usuli’d-Din

Mubhibbullah b. Abdissekur el-Hindi: Misellemi’s-Stib(t

Il - SER’i DELILLER - 1

1. DELIL KAVRAMI:

Sozlukte delil, “rehber” , “klavuz” “bir seyi gdsteren ve ona gotiiren” anlamlarina gelir. Terim olarak ise:
“lzerinde dusl-nuldigi zaman haber tlrliinden istenen sonuca ulastiran seydir”. Tanimda yer alan haber tiirl
talep edilen sey, ser’i hiikimdiir. Cinki _ akli veya hissi bir hiikiim degil, habere dayanan yani haber{
bir htikiimddr.

Delilin hilkme kesin bir sekilde ulastirmasinin sart olup olmadigi usulciler tara-findan tartisiimistir. Kimi
usulciler kesin olarak ulastirana -, zanni olarak ulastirana ise - adini vermiglerdir. Ancak ¢ogunluk
usulctiler boyle bir ayrimi kabul etmemis-lerdir.



2. DELIL CESITLERI

2.1. Akli ve Nakli Deliller

Baskasindan aktarilarak gelen delile -, akil yuritme yolu ile ulasilan de-liller - denir. Bu
taksimata gore Kur’an, stinnet, sahabe sozi, icma _ _ ise kiyas, istihsan, istishab,
mesalih-i mirsele ve sedd-i zerdi ise akli delilerdendir. Akli deliller ser’i delil Gizerinde yuratulen akli faaliyetleri
kapsar.

Nakli delilleri bilmenin yolu nakildir. Bunlarin olusumunda, kitap ve stinnet 6r-neklerinde gorilecegi Gzere
mictehidin bir katkisi yoktur. Akli deliler, nakli delil ile bag-lantili olmakla birlikte bunlarda akli muhakeme ve
beseri yorum agirliktadir. Bu delillerin gelisiminde miictehidin katkisi bulunmaktadir.

Ser’i deliller akli delilere aykiri olmaz. Eger bir aykirihk gézikiyorsa U¢ nokta-dan birinde sorun var demektir. Ya
akli muhakemede ve bu muhakemenin dayandigi 6n-cillerde yanhs bir husus bulunmaktadir. Yani akilda sorun
vardir. Ya da ser’i delil olarak aktarilan akli delilin stibut sorunu vardir. Slibutu sabit olan higbir ser’i delil selim
akil ile celismez. Ya da delil din koyucunun maksadina aykiri yorumlanmaktadir. Aklin sahibi ile dinin sahibi ayni
zattir. Bu nedenle aklin hikmetini kavrayamadigi hususlar olabilir; ancak aklin temel sabiteleriyle ¢elisen bir ser’i
delil yoktur.

2.2. Asli ve Fer'i Deliller

Ser’i hiikimleri elde etmede birinci derece temel olan delillere BSlidelillef denir. Bunlar kitap, siinnet, icma ve
kiyastir. Bu delillere asli denilmesinin bir diger nedeni usul-ciiler ve fikih mezhepleri arasinda ortak kabul
gormiis oImaIarldlr_, yuka-ridaki dort delile bagl olarak ve onlardan ¢ikarilmis olan ikincil delil
demektir. Bu delil-lerin ikinci olusunda mezhepler arasinda farkli degerlendirmelere konu olusunun da etkisi
bulunmaktadir. Bu deliller, istihsan, istishab, mesalih-i mirsele ve sedd-i zerai, 6rf-adet, sahabe kavli, ser’'u men
kablenadir.

“Buitiin ser’i meselelerin ve hikiimlerin kaynagini gésteren delillere _ denir. Ser’i hilkme ulagmak
icin bagvurulabilecek delillerin genel basliklar halinde tespit edilmesiyle olugsmusgtur. Fikih usuliiniin delilleri
inceleme bigimini yansitir. Asli ve fer’i deliller seklinde yapilan siniflamadaki bitin delilleri kapsar. -,
ser'T hikmun her bir meselesinin dayandigi 6zel delildir. Namazin farziyetinin delili gibi.

Hiikmin kesin olarak istinbat edilmesini saglayan delile Katidelil denir. Delilin kesinligi iki noktadaki kesinligi
gerektirir. . delilin stibutudur. Yani delilin din koyucu (sari)ya aidiyetinin - bulmasidir. ‘
, Kur’an ve mitevatir haberdir. Delilin din koyucuya aidiyetinde ihtimal bulunursa bu delile ise

denir. Sinnet ile gelen haberlerin cogunlugu siibutu zanni deliller niteligindedir. - nokta ise
delaletin kat'iligi meselesidir' yani ifade ettigi anlamin farkli yorum-lanmaya miisait olmamasi
halinde delil delalet agisindan . Farkli yorumlanmaya uygun olursa _ olusur. Sibutu

kat’i olan bir Kur’an ayetinin delaletinde zannilik olabilir. Bunun gibi sibutu zanni olan bir hadisin delaleti kat'i
olabilir. hikme delaleti daima zannidir.

3. DELILLERiN SIRALAMASI

islam hukukunda hiikiimler delillerden elde edilir. Deliller ise yukaridaki tasniflerden de anlasilacagi Gizere ayni
diizeyde degildir. Fikih usulli yontemi icerisinde _ adini verdigimiz deliller asli ve fer’i olusu
bakimindan ikiye ayrilirlar. Kitap, siinnet, icma ve kiyas stinni hukuk ekollerinin tzerinde ittifak ettikleri
delillerdir. istihsan, istishab, mesalih-i miirsele ve sedd-i zeréi, 6rf-adet, sahabe kavli, ser’'u men kablena delilleri
ise Uzerinde ihtilaf bulunan delillerdir. Bu ayrim ayni zamanda ser’i hilkme kaynaklik diizeyi bakimindan
yapilmis bir siniflamadir. Bu delillerin bir kismi kaynak konumunda iken bir kismi ydntem konumundadir.

Kur’an, Stinnet ve icma lerdir. Orf-adet, sahabe kavli, ser’'u men kablena ise
. Su deliller ise kaynak olmaktan gok - niteligindedir.




Hz. Peygamber’in Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken sonradan ortaya ¢ikan sorunlara nasil ¢oziim tretecegi
sorusuna Muaz’in, kitap, siinnet ve rey seklindeki cevabi islam hukukculari tarafindan genel bir kabul ile
aktariimigtir. Bu rivayet delillerin _vermektedir. Hz. Ebu Bekir hilafeti déneminde bir mesele
ile karsilasti-ginda Allah’in kitabinda var ise onunla hiikiim verir, onda bulamazsa Hz. Peygamberin stinnetini
arastirir, onda da bir hiikiim bulamazsa ileri gelen sahabeyi toplar onlarla isti-sare eder ortak bir goris belirirse
onunla hikkiim verirdi.

Hz. Omer’in Kufe kadisi Sureyh’e yaptigi tavsiyelerde de delillerin siralamasina yer verdigi goriilmektedir: “Sana
gelen meselelerde Allah’in kitabiyla hitkmet. (onda) bulamazsan, Allah’in RasGli’ntin hilkm (yani onun
slinnetiyle) hiikim ver. (Onda da) bulamazsan dogru yol Gzerindeki imamlar(in gérislerinden) sana (dogrulugu)
asikar olan ile hilkmet. (Aradigin hilkmii orada da) bulamazsan reyinle ictihat et. ilim ve istikamet sahibi kisilerle
istisare et”.

4. ASLi DELILLER- KiTAP - SUNNET

Kitap kelimesinin s6zlik anlami mektuptur. Fikih Usul ilminde kelime Kur’an igin kullaniimistir. Bu bakimdan
fikih usGlinde kitap kelimesi Kur’an ile es anlamhdir.

Fikih usul@ alimleri, Kur’an’i diger metinlerden ayirt etmek, namazda kiraat ola-rak okunacak seyi tespit etmek,
Kur’an-1 sazz rivayetlerden ayirmak ve inkari kiifrii ge-rektiren metni sabitlemek icin kur’an’i tanimlamayi tercih
etmislerdir.

Usul ilminde kitap: “(Arapga olarak) Peygamberimize indirilmis, Mushaflarda ya-zili, ondan tevatirle
nakledilmis, okumasi ile ibadet edilen, Fatiha ile baslayip nass suresi ile son bulan ve beserin benzerini
getirmekten aciz kaldigi nazm-i celildir

Kur’an 610 miladi yilinda nazil olmaya baslamis 632 miladi yilinda Hz. Peybam-ber’in vefati ile sonra
ermistir. Yaklasin 23 yil siiren bu niizul déneminde Kur’an bazen ayet ayet, bazen bir stre ve bazen de uzun bir
s@renin bir bolim seklinde inmistir.

Kur’an vahyi, zamana yayilarak nazil olusuna musriklerin yaptigi itirazi ve za-mana yayilan niizuliin hikmetini
soyle haber vermektedir: “Kiifre sapanlar, ‘Kur’an bir geliste toptan gelseydi ya’ dediler; onu kalbine iyice
yerlestirmek icin boyle (yaptik) ve onu sana agir agir okuduk.” (el-Furkan, 25/32).

” ‘Onu insanlara sindire sindire okuyasin diye parca parca génderdik ve onu agir agir indirdik.” (isrd 17/106.)

Ayetler, _ Uzerinde durmaktadir. Bun-lardan . Peygamber’in kalbini

saglamlastirmaktir. Peygamber’in kalbinin saglamlasti-rilmasi, peygamberin yalniz olmadigi, Allah tarafindan
himaye edildiginin gdsterilmesi-nin yani sira ortaya ¢ikan sorunlara net ¢coziimler getirmek seklinde de ortaya
¢ikmaktadir. Bu sekilde sadece Hz. Peygamber agisindan degil mi’minler icin de rahmet olmustur. - hikmet
ise kitabin agir agir, tertil izere okutulmasidir. Tertil Gizere okuma dogru ve saglam kavramaya vurgu yapan bir
kavramdir. Bu sekilde zamana yayilan niizil, Kur'an’in anlasiimasi ile ilgili hale gelmistir. Elbet buna Kur’an’daki
ser’i hlikimlerin tatbiki bakimindan tasidigi dnemi de ilave etmek gerekir. Clinkli vahyin zamana yayil-masi ser’i
ameli hiikiimlerin de zamana yayilmasina yani tedricen konulmasini berabe-rinde getirmistir. Bu sekilde ser’i
hiikiimlerin tatbiki toplumun gelisimiyle uyumlu ol-mustur.

Gergektende Kur’'an akide, ahlak, ibadet, tesrii olarak yeni’ bir insan ve toplum modeli olusturmak
istemistirKur’an’in uzun bir zaman birimine serpistirilmis olarak inmesinin konumuz agi-sindan 6nemi,
yasamanin toplumun olgunluk diizeyine gére vaz’ edilmis olmasidir.

Hz. Peygamber, Kur’an vahyinin korunmasi icin ezber ve vahiy katiplerine yaz-dirilmasi yontemlerini
uygulayarak saglamisti. Vahiy katipleri, Mekke déneminden bas-layarak donemin yazim imkanlari icerisinde
Kur’an’i yazmiglardir.



Kur’an vahyinin kitaplastirilma siireci, Hz. Eb( Bekir’in hilafeti doneminde mey-dana gelen Yemame savasinda
yetmisten fazla hafizin sehit dismesiyle baslamistir. Bu donemde Kur’an hala iki kapak arasina toplanip kitap
haline getirilmemistir. Hz. Omer Yemame savasinda pek ¢ok hafizin sehit olmasindan endise duyarak Kur’anin
toplanma-sini (cem edilmesi) teklif etti. Basta bazi endiseleri olsa da daha sonra Halife Ebu Bekir de bu
endiseleri hakli bularak Zeyd b. Sabit baskanliginda bir bir komisyon olusturarak Kur’an’in toplanmasini sagladi.
Bu komisyon yazili metinlere ve hafizlarin ezberine da-yali olarak Kur’ani bir niishada topladi. Bu hazirlanan
niisha Hz. Ebu Bekir’de kaldi. Onun vefatindan sonra Hz. Omer’e gecen niisha, Omer’in sehit edilmesinden
sonraki dé6-nemde kizi Hafsa’nin yaninda bulunmaktaydi.

Hz. Osman déneminde Azerbaycan bolgesindeki isyani bastirmak icin bir araya gelen Irakli ve Suriyeli askerler
arasinda Kur’an-1 Kerim’in kirati hususunda farkhliklarin oldugu ortaya ¢ikti. Bu savasa katilan sahabeden bir
olan Huzeyfe b. el-Yeman’in teklifi lzerine Hz. Osman déneminde yeni bir calisma yapildi.

HZ Osman, Hafsa’ya haber géndererek elindeki mushaftan nishalar gikarilacagini ve bu is bittikten sonra
nishanin kendisine iade edilecegini haber vererek Ebu Bekir’in top-ladigi Mushafi istedi. Hafsa Mushafi
gonderdi. Hz. Osman, Zeyd b. Sabit, Abdurrahman ibnu’l-Haris b. Hisam, Abdullah b. Ziibeyr ve Sa’d b. As’dan
olusan bir kurula Kur’an’in cogaltilmasini emretti. Cogaltilan Kur’an niishalari dnemli merkezlere gonderildi.

4.1.4. Kur'anin Ozellikleri

Kur’an’in hem anlam hem de lafiz olarak Allah’tan geldigi genel kabul edilen gorustir. Usulcilerin “Kur’an
manaya delalet eden nazimdir” sozleri buna delalet eder.

Kur’an’in dilinin Arapga oldugu bizzat Kur’an tarafindan ifade edilmistir:

Kur’an’in Arapca olusu, terclimesinin Kur’an olmayacagi sonucunu dogurur. Bu sebeple Kur’an’in tercimesine
dayanilarak hiikim istinbat edilmez. Giicl yetenlerin Arapca orijinal metin disinda bir metni Kur’an diye
okumalari da kiraat hilkmiini almaz.

-yalan tzerinde birlesme imkani bulunmayan biytik bir toplulugun aktar-digi bilgidir. Kur’an Hz.
Peygamber’e vahy edilisinden itibaren tevatiir yolu ile nakledil-mistir.

Tevatir yoluyla nakil, nakledilenin dogrulugu hakkinda kesin bilgi ifade eder. Bu bakimdan Kur’an’in Hz.
Peygamber’e vahiy yolu ile gelen kitap oldugu kesindir. Tevatiir yolu ile nakledilmeyen metinlere ise -

4.1.5. Sazz Kiraatler

Kur’an’dan oldugu iddia edilen fakat mitevatir olarak nakledilmeyen kiraatler-dir. Bazen bir kelime bazen
birkag kelimeden ibaret olan bu kiraatler elimizdeki mushafta yer almamaktadir. Bu karaatler Abdullah b.
Mes’ud ve Ubey b. Ka’b gibi bazi sahabilerin kitaplarinda yer almislardir.

Sazz kiraatlerin Kur’an olmadigi izerinde islam hukuk ekolleri arasinda ittifak bulunmaktadir. Bu nedenle bu
kiraatler namazda okunmaz, okunursa namaz sahih olmaz. Bunlarin inkari dinden ¢ikmayi gerektirmez.

Bu kiraatleri hiikiim kaynagi olarak kabul edip etmeme meselesinde mezhepler arasinda goris ayriliklari vardir.
Hanefilere gore sazz kiraatler hiikiim istinbatinda dik-kate alinir ve bunlarla amel edilir. Maliki, Hanbeli ve
Safiilerin bir kismina gore bunlarla amel edilmez.

Hukuk ekollerinin sazz kiraatler ile ilgili goriislerinin gerekgeleri:



Hanefilere gére, mushafinda fazla bir ifadeye yer veren sahabi, bunu ya kendi i¢-tihadi ile veya peygamberden
duyarak yapmistir. Bu konular akilla bilenebilecek konular olmadigina gére Hz. Peygamberden duymus olma
ihtimali daha yiksektir. Bu nedenle bu ifade Hz. Peygamber’in Kur’an’i tefsir etmesi tiriindendir ve siinnettir.
Stinnet ise hikiim kaynaklarindan biridir ve bu nedenle kendisiyle amel edilir.

Digermezhepler miitevatir olmayan bu kiraatlerin Kur'an olmadigi tizerinde itti-fak vardir. Bunlari kaydeden
sahabi siinnet oldugunu sdyleyerek de kaydetmemistir. O halde stinnet de degildir. Bu sekilde ne Kur’an ne de
slinnet olan bu kiraatler ile amel edilmez.

Bu kiraatlerle hiikiim vermeyi kabul eden -, onlari _ ve _ seklinde

ikiye ayirmayi tercih etmislerdir. Hanefiler Abdullah b. Mes’ud kiraatini meshur kiraat kabul ederler. Bunun
nedeni Mes’ud kiraatinin Kufe’deki etkisidir. Bu baglamda Henefi mezhebinin ilmi geleneginde dnemli bir halka
olan “ibra-him en-Nehai, kendi cocuklugunda mektepte Zeyd b. Sabit (6.45/665) tarafindan derlenen mushafa
dayali kiraatin yaninda, ibn Mesud kiraatinin da 6gretildigini nakletmektedir. Said b. Ciibeyr’in (6.95/714)
teravih kildirirken bir gece Zeyd b. Sabit, bir gece de ibn Mesud kiraatine gére okudugu da rivaet edilmistir.
Biitiin bu nakiller ibn Mesud musha-finin ve kiraatinin Kife’de bir miiddet daha etkili oldugunu
gostermektedir.” Abdullah b. Ubeyy’in kiraatini ise ahad sazz kiraat olarak kabul ederler.

Meshur sazz kiraatle Kur’anin umumunu tahsis ve mutlakini takyid edecegini ka-bul etmislerdir. Ahad sazz
kiraat ile bunu yapmayi ise kabul etmemislerdir. Clinkii Hane-filer meshur siinnetin kitabin mutlakini takyid
edecegini kabul etmislerdi.

Kiraat 6rnekleri:

- hukukcular, ibn Mes’ud’un “imkanlariniz élgiisiinde yasadiginiz yerde/se-kilde iskan edin“ayetini, “onlari
yasadiginiz yerde iskan edin ve giicliniiz 6lcistinde onlara infak edin” seklindeki okuyusunu Hz. Peygamber’den
gelen bir meshur rivayet kabul ederek nafakanin delili saymislardir.

- hukukcular, yeminin kefaretinin pespese tutulma gerektigine dair gérislerini ibn Mes’ud’un kiraatine
dayandirmiglardir. Elimizdeki Mushafta yeminin kefaretini dii-zenleyen ayette on fakiri yedirmek veya
giydirmek, kéle azad etmek hikiimlerinden sonra » Gl 4536 sl 2a3 el {ad ifadesi yer almaktadir. Bu ifade ile
yukaridaki siklari yerine getire-meyen kisinin (i¢ giin oruc tutmasi gerektigine hitkmedilmektedir. ibn Mes’ud
musha-finda ise ifadenin sonuna <lik kelimesi ilave edilmistir. Hanefiler bu kiraatin “meshur haber” gibi
oldugunu kabul etmislerdir.

Hisimhk nafakasi, yakinlarin mirastaki paylari oranindadir. Bu hikkiim, “mirasci da ayni seyle sorumludur”
ayetine dayandirilmistir. Hanefiler, ayetin, “evlenilmesi ha-ram (mahrem) akraba miras¢i da ayni seyle
sorumludur” ( ) seklindeki ibn Mes’ud kiraatini, nafaka yiikimliiliigiiniin miras payi oraninda olmasi ge-rektigini
hatirlatan bir delil saymislardir. Nafakanin mirastaki pay oranina gére diizenlen-mesi, “yiklenilen sikinti elde
edilen menfaatin karsihgidir” ilkesinin tatbik edilmesidir.

Hanefiler ahad sazz kabul ettikleri Ubey b. Ka’b kiraati ile Kur’an’in mutlakini takyit etmemislerdir. Bakara
suresinde (Bakara, 2/184) yolcu veya hasta olanlarin bu sire icerisinde tutamadiklari oruglarini bagka giinlerde
tutmalari gerektigini 5) a Ul Ge 8228 ifadesiyle bildirmektedir. Ubey b. Ka’b’in kiraatinde ise “pespese”

anlamina gelen <l ifadesi yer almaktadir. Hanefiler bu karatin ahad olusu nedeniyle bu kiraate dayanarak
Kur’an’a ilave bir hilkim koymay! caiz gormezler. Bunun sonucunda kaza orucun pes-pese tutulmasini
gerekmedigi hiikmiine ulasirlar.

4.1.6. Kur’an’in Baglayiciligi ve Muhtevasi

Kur’an’in yalnizca bir tavsiye ve 6gltler kitabi olmadigi, icerisinde pek ¢ok ayetin amir hiikiimler tasidigi
hususunda Mislimanlar arasinda ittifak vardir. Tartisilan konu ise su veya bu ayetin baglayici olan ve baglayici
olmayan kategorilerden hangisine ait oldugu hususudur. Biitiin islam hukukgulari, ickiyi, faizi yasaklayan
ayetlerin, adam 6ldirmenin cezasini belirleyen ayetin amir hikimler kismina girdigi konusunda ittifak
etmislerdir. Buna karsilik kurban ile ilgili ayetin, borcun yazilmasi ile ilgili ayetin, bosanmanin sahitler huzurunda
yapilmasini isteyen ayetin, amir hiikim mu yoksa tavsiye ve tesvik hiikmi mi getirdigi hususu tartisma konusu
olmustur.Kuranin, islami yasamanin ilk ve baglayici kaynagi oldugu hicbir zaman Mislii-manlar tarafindan
tartisma konusu edilmemistir.



a. itikadi Hiikiimler
b. Ahlaki Hiikiimler

c. Ameli-fikhi hitkiimler seklinde li¢ grupta toplamak mimkindir. Hikimlerin amel-fikhi olanlari fikih ve fikih
ustlind dogrudan ilgilendirmektedir. Fikhi ameli hG-kiimler iceren ayetlerin sayisi esas alinan Olgitlere gére
farklilk gosterebilmektedir. Ayetlerde ifade edilen hikimlerin bir kismi icin dinyevi yaptirim belirlenmis bir
kismi ise diizenlememistir. Diinyevi yaptirim bir kriter olarak alindiginda hilkiim bildiren ayet-lerin sayisi
azalmakta dikkate alinmadiginda ise daha fazla ser’i ameli hiikiim bildiren ayet sayisi artmaktadir.

Kur’an’in ser’i hikiim (fikhi) iceren ayetlerini Abdulkerim Zeydan asagidaki gibi tespit etmistir:

1 Aileilelilgilihikimler: Bu hikiimler aile hukuku veya ahvali sahsiyye ile ilgili hikiimlerdir: Nikah, bosanma,
evlatlk, nesep ve velayet gibi hususlari kapsar. Yet-mise yakin ayettir.

2. Fertlerin ekonomik iliskileriile ilgili hikémlex: Alisveris, rehin vb. akitler ile ilgili hukamlerdir. Bugin medeni

hukuk ¢ergevesinde ele alinan konular kapsamindadir. Yetmise yakin ayettir.

_: insanlar arasinda adaleti saglamak icin muhakeme usuliini

dizenleyen ayetlerdir. Bu giin davaya bakma (muhakeme) usulii kanunu gergevesinde ele alinir. On Uge yakin
ayettir.

47Suglar ve cezalariileilgilihtikiimler: insanin serefini ve mallarinin korunmasini amaglayan hikiimlerdir, islam

ceza hukukunu olusturur. Otuza yakin ayettir.

_ Yoneten-yonetilen iligkisinin nasil olmasi ge-rektigini, yoneten ve

yonetilenlerin karsilikli haklarini belirleyen ayetlerdir. Bu giin ana-yasa hukuku ¢ergevesinde ele alman
konulardir. On ayet civarindadir.

6-islam devletinin diger devietlerleliskisi le lgili hilkiimler : islam devietinin diger devietlerle olan liskisini,

savas ve baris halinde bu iligkinin tiiriinii ve gerekli hii-kiimleri agiklar, islam devleti ile anlasmali olanlarin
(muste’men) iliskilerini agiklayan ayetlerdir. Bu giin genel devletler genel hukuk ve devletler 6zel hukuku
kapsaminda ele alman konulardir. Yirmi bese yakin ayettir.”

Kur’an’da istidlal yolu ile de olsa hukuki diizenleme yapan ayet sayisini kimi mu-ellifler bes ytize kadar
¢cikarmislardir. Elbette bu hikiimler cogunlukla detaylara inme-yen genel hilkiimlerdir. Bu ayetlerin disinda
kalan ayetlerde ise iman esaslari, ahlak esas-lari ve ibadetler anlatilir. Etkileyici bir metotla bireyin bu ilkeler
Uzerinde terbiye edilmesi amaglanir.

4.1.7. Kur’an’in Hiikiimlere Delaleti ve Hiikiimleri Agiklamasi

Kur’an’in sub<utu- sabit oldugundan - Bu hususta herhangi bir tar-tisma bulunmamaktadir.

hikimlere delaleti ise bazen kati bazen de zannidir. Bazi ayetleri kesin olarak tek manaya gelirken
bazi ayetler ise birden fazla sekilde ala-simlaya elverislidir. Tek mana anlasilan ayetler _; bir den fazla
sekilde anlasi-labilecek ayetler ise delaletizannidif. Buna gére hass lafiz olarak adlandirilan ve “Gzel olarak
belirli bir anlam i¢in konulan” sayilar ve 6zel isimler gibi lafizlarin delaleti katidirayetlerinde gegen, 3k, 3 xic
&uild [afizlarinin hitkme delaleti ka-tidir.

Kur’an’da birden fazla manaya ihtimali olan kelimelerin ihtimalli oldugu anlam-lardan her birine -

Ornek 1: (Bakara, 2/228) Ayette gecen ss5_# kelime-sinin miifredi olan «_3 kelimesi birden fazla anlama gelen
“misterek” kelimelerdendir. Kelime hem “hayiz” (aybasi) hem de “tuhr” (temizlik) anlamina gelmektedir.
Ayetin bu iki anlamdan birine delaleti zannidir. Delaleti zanni olan lafizlar bazen siinnet tarafindan agiklar ve
katiyet kazanir.



Ornek 2: ayetinde yer alan s=¢ll kelimesi tizerinde ihtilaf meydana gelmistir. Hanefiler bu ifadeden, zan ile
gercekle bagdasmayan yemini anlamislar, diger fakihler ise agiz aliskanhgi ve sz pekistirmek icin rast gele
kullanilan yemini anlamis-lardir. Bu géris ayriliginin meydana gelmis olmasi lafin delaletinin kat’i olmadigini
gos-termektedir.

4.1.7.2. Hiiktimleri Agiklama Sekli (icmali Tafsili)

(Nahl, 16/89) ayetinde kitabin her seyi agikladigi ifade edilmektedir. Bu aciklama bazenicmali (genel Ve ozli)

bazen ise seklindedir. Genel olarak Kur’a’in icmali bir yontem
kullandigi ifade edilebilir.

Bu baglamda sdra (Ali imran, 3/159; S(ira, 42/38), adalet (Nahl, 16/90; Nisa, 4/58) ve sorumlulugun sahsiligi

(En’am, 6/164) ilkeleri, akitler ile ilgili dizenlemeler hep ic-mali olarak belirlenmistir. Yine namaz, zekat, hacc

ibadeti, kisas, hadler ve faiz ile ilgili diizenlemeler icmali olarak yapilmistir. Bu hususlardaki tafsili hiikiimler
edilmigtir. Bu sahalarda _ bunlardan bir kisminin degisime acik olusu bir

kismiise Kur’an’in hacminin abartili hale gelmemesiyle ilgili oldugu kabul edilmek-tedir.

Bazi alanlarda ise ayetler ayrintili dizenlemeler yapmaktadir. Miras ve aile hu-kuku ile ilgili dizenlemeler tafsili
(ayrintih) sekilde gelmistir. Bu alanlarin degisime acik olmayan alanlar olmasi nedeniyle ayrintili olarak
dizenlendigi kabul edilir. Bu alanlarin aklf yorum ve degerlendirmeye acik alanlar olmadigi da ifade edilir ki

islam hukukunda bunlara taabbudi htktmlerdenir. Bir kisim hiikiimler ise akli degerlendirme ve yoruma acik
olmakla birlikte degisime acik olmayan hikimlerdir. Bunlara ise _ adi verilmektedir.

4.1.7.3. Kur'an’in Hiikiimleri Agiklamak igin Kullandigi ifadeler (Helal-Haram-Miibah)

Kur’an bir is ve davranisin zorunlu olarak yapilmasi gerektigini “farz” ve “vacip” gibi teknik terimlerle ifade
etmemistir. Ayni sekilde bir is ve davranistan zorunlu olarak kaginmak gerektigini de “haram” “mahzur” gibi
teknik terimlerle ifade etmemistir. Bu terimlestirmeler fikhi ve fikih usulii ilminin gelisiminden sonra ortaya
cikmustir. Kur’an, bir seyin kesin olarak yapilmasini istediginde Arap dilinde baglayicilik anlami tasiyan ifade,
Usllp ve kipleri kullanmistir. Bunlari 6rneklendirirsek

*Emir Kipini kullanmistir: B¥azildi anlamina gelen “ <& ” lafzini kullanmigtir.

*Haram hiikmiini bildirmek igin _ kullanmigtir:

*Bazen haramKilindi ( >, &/ 25~ ) lafzi kullanilmistir:

*Mibahligi bildirmek iginde FRelal (J>~ IRV - ), “BUnan/SaKincayokur” (zls »<ie oud ) gibi
Kur’an’in bu Gslubu dikkate alinarak ortaya konulmus bazi istinbat kurallari soy-ledir.

a. Sari'in emrettigi, ylcelttigi, failini ve kendisini 6vdigu, failini veya kendisini sevdigini belirttigi, mikafat vaat
ettigi, dogru oldugunu soyledigi veya lizerine yemin ettigi her fiil _ ayni zamanda

b. Allah’in terk edilmesini istedigi, yerdigi, lanetledigi, failini hayvanlara veya seytanlara benzettigi, ceza ile
tehdit ettigi, rics (pislik) ve fisk (haddi asmak) olarak nite-lendirdigi her fiil _ Bu fiiller

(e}

. Allah”in, helal kildigini, izin verdigini, kendisinden gtinahi, vebali, yiki ve si-kintiyr kaldirdigini bildirdigi her fiil
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Liigat manasi bakimindan; tutulan yol, tabiat, seriat gibi manalar ifade eden - usGl alimleri tarafindan
soyle tarif edilmistir:




“Kur’an- 1 Kerim disinda Hz. Peygamber (a.s.)’den sadir olan s6z, is ve davranislarla takrirlerine denir.” Bu tanim
_ olarak ele almaktadir. Buna gore siinnet, bir tikel ser’i meseleye verilen, farz, vacip, haram,
mekruh, mendub ve miibah gibi ser’i hiikiimlerin dayandigi bir

Sinnet ile -terimleri benzer anlamda kullanilsalar da terimlerin gelisim sey-rine bakildiklarin birbirinden
farkli olduklari gorilmektedir. - esasen Hz. Peygam-ber’den gelen s6zIU rivayetleri ifade eden bir
kavramdlr.- ise, Hz. Peygamber’in tatbikati ile yayginlasan uygulamalari ifade etmek igin kullaniimistir. ilk
donem kulla-nimlarinda sahabe kusaginin ortak uygulamalari, bir bélgenin orf ve adeti, Hz. Peygam-ber’den
gelen bir rivayete dayali olarak olusmus Ummetin tatbikatlari igin de kullanilmis-tir.

ilk ddnemde siinnetin Hz. Peygamber’in uygulamalari basta olmak {izere bu uy-gulamaya yaslandigi kabul
edilen uygulamalari da icerecek sekilde kullanilmasi Safii ta-rafindan elestiri konusu edilmis ve Yalnizca Hz.
Peygamber’in uygulamalari siinnet ola-rak adlandirilmistir. Bu elestirilerden sonra siinnet Hz. Peygamber’in s0z,
fiil ve takrirle-rine has kilinmistir.

Yukarida verdigimiz tanimdan da anlagilacag gibi stinnet, _ stinnet seklinde G¢ kisma ayrilir:

Hz. Peygamber (a.s.)'in dinin 6gretmek amaciyla cesitli miinasebetlerle buyur-dugu sozlerdir. Adette bu sézlere
hadis-i serif adi verilmistir. Stinnet denilince akla gelen genelde siinnetin bu ¢esididir. Hadis killiyatlarinda bu
tlrtin cok sayida 6rnegi kaydedil-mistir. Kavli siinnet, “hadis” ile es anlamli olarak kullaniimaktadir.

Hz. Peygamber’in sozleri, ser’i hikiimleri agiklamak maksadini tasiyorsa hiikiim kaynagi olur. Bu 6zellikte
bulunmayan, diinyevi bir tecriibenin paylasiimasi tiirinden olan so6zleri ise ser’t hilkiim igin bir kaynak teskil
etmez. Bedir savasindaki konaklama yeri, bedir esirlerine uygulanacak yaptirimlar hakkindaki istisareden sonra
vardigi sonu¢ Hz. Peygamber’in ictihatlari kabilindendir. Bu konuyu siinnet igtihat iliskisi bashgi al-tinda daha
detayli olarak ele alacagiz.

Hz. Peygamber (a.s.)’in namazi erkani ile kilmasi, bir kisinin sehadeti ve davaci-nin yemini ile yargisal kararlar
vermesi gibi uygulamalarindan olusan siinnet tirtdir. Hz. Peygamber’in fiillerinin durumunu daha sonra ayri
bir baslikta inceleyecegiz

Hz. Peygamber (a.s.)’in, kendi huzurunda baskalari tarafindan sdylenen sozleri, islenen isleri veya kendisine
ulasan haberleri stikut ile karsilamasi, bunlari tasvip edip takbih etmemesine FaKrifISUNNEt denir. Serahsi
(v.490/1097), ‘Genclerin mescitte kargi ile oyun oynamalari ile bayram giinti heyecan verecek tarzda sarki
soyleyen iki genc kizin sarki séylemesine ses ¢cikarmamasi gibi Hz. Peygamber’in stik(tu ile sabit olan isler”e
takriri slinnet tanimini getirir.

islam hukukunda ikinci kaynak olarak Hz. Peygamber (a.s.)’in siinneti kabul edil-mistir. Siinnetin delil olusu
Kur’an ve_ icma ve akil delilleri ile savunulmustur.

Sunnetin delil olusu, Hz. Peygamber’e itaati emreden, ona itaati Allah’a itaate baglayan ve ona itaati Allah
sevginin bir sonucu oldugunu ifade eden Kur’an ayetlerine dayandirilmistir.

1 “Allah ve Rasuliine itaat edin, (kotiliklerden) saki-nin..” (Maide,5/92)
2 “Kim Rasul’e itaat ederse, Allah’a itaat etmis olur. (Nisa, 4/80)

3. “Allah ve Rasull bir ise hiikim verdigi zaman, artik m{’min bir erkek ve kadinin, o isi kendi istegine gére
secme hakki yoktur.” (Ahzab, 33/36)



4. “Peygamber size ne verdiyse onu alin ve size neyi yasakladiysa ondan sakinin” ( Hasr, 59/7). Birgok usulci
yukarida verdigimiz ayetleri siinnetin ser’i hiikmiin otoriter bir kaynagi olusunun delili olarak kabul etmisler-dir.

Hz. Peygamber’in agiklama ve uygulamalarinin baglayiciligi, peygamberlik ku-rumunu islevini ifade eden
ayetlere de dayandinilmistir.. 1”7 “(O peygamberleri) apagik belgeler ve kitaplarla génderdik. insanlara,
kendilerine indirileni agiklaman ve onlarin da (lizerinde) dustinmeleri i¢in sana bu Kur’an’i indirdik” (Nahl,
16/44)

2.” “Rabbimiz! iclerinden onlara bir peygamber génder; onlara ayetle-rini okusun, kitabi ve hikmeti 6gretsin ve
onlari her kétilikten arindirsin. Stiphesiz, sen mutlak gii¢ sahibisin, hikkiim ve hikmet sahibisin” (Bakara,
2/129)Yukarida ifade edilen ayetlere dayanarak Hz. Peygamber’in li¢ temel roll (ize-rinde durulmustur.

a. Teblig
b. Tebyin

c. Temsil (6rneklik)

Basta sahabe olmak lizere islam Gimmeti, Hz. Peygamber’in siinnetinin ser’i hii-kiimlerin tespitinde basvurulan
bir kaynak oldugu lzerinde ittifak etmislerdir. Sahabe, Kur’an’da hilkkmini bulamadigi bir meselenin hiikmiin(
Hz. Peygamber’in siinnetinde arastirmayi bir ilke olarak benimsemistir. Stinnetin bulunmadigi kanaatine
vardiklari du-rumlarda ictihat etmislerdir. Daha sonra ictihatlarinin dogrulugunu gosteren bir slinnetten
haberdar olduklarinda hamdederler, ictihatlarinin hatali oldugunu gosteren bir siinnete vakif olduklarinda ise
ictihatlarindan vazgegerlerdi. Ornegin Hz. Omer, hataen adam &l-diirme sucunun cezasi olarak belirlenmis olan
diyetin katilin akilesi (asabe ve meslek te-sekkill) tarafindan 6denecegi ilkesinden hareket etmis ve kocasinin
hataen katl sugunun cezasi olan diyet 6demesine istirak etmesi gerekmeyen kadin esin, kocasinin hataen 6l-
dirilmesi halinde alinan diyetten payinin olmayacagi gérisine ulagmistir. Ancak Hz. Peygamber’in Esyem ed-
Debbabi’nin diyetinden karisina miras payi verilmesi icin Dahhak’a yazili talimat verdigi haberine vakif olunca
goristinde vazgecmis ve hadis ile amel etmistir.

Hz. Peygamber’in peygamberligi, dini teblig, teybin ve temsil misyonu kabul edi-lince, akil onun siinnetine
uymanin tutarhlk geregi oldugu kabul eder. Peygamber’in Peygamberlik gérevinin disinda ve onunla celisen bir
slinnet oraya koymayacagi da sabit olduguna gére Peygamber’in siinnet olarak sabit uygulamalarina itaat
etmek aklen de ge-reklidir.

Bu baslik altinda siinnetin tamamen vahiy eseri mi yoksa i¢tihadi boyutlari da bu-lunmakta midir, sorusunun
cevabi aranmaktadir. Fikih usuli eserlerinde yer bulan bu tar-tismayi ele alan Hanefi Usulcii Pezdevi konuya
aciklik getirmek icin Hz. Peygamber’in ser’i ahkami beyan ederken dayandigi vahyi - ayirmaktadir. Birinci tlr

adini verirken, digerine _ demektedir.
Pezdevi'nin yaptig taksimi esas aldigimizda _: A). _, yani Hz.

Peygamber’in vahyi ileteni kesin olarak bildigi bir durumda me-legin dili ile Peygamberin kulagina ulasan
vahiydir. Bu Allah’in Ruhu’l-Emin (Cebrail)in dili ile inzal ettigi vahiylerdir. B). Melegin s6zli beyani olmaksizin
isaretiyle Hz. Peygam-ber’in nezdinde sabit olan ve kendisi igin agiklik kazanan vahiydir. Bu vahyin - Hz.
Peygamber’in su hadisidir: “Ruhu’l-Kuds, hi¢bir canin rizkini tamamlamadan 6lmeyece-gini benin kalbime ilka
etti (nefese). O halde Allah’tan sayglyla cekinin ve (rizk) tale-binde glizel davranin”. C). Hz. Peygamberin
kalbinde, sliphe, karisiklik ve muariz olmak-sizin Allah’in ilhamiyla ortaya gikan vahiydir. Bu Allah’in katindaki bir
nur ile ona gos-termesidir. “Allah’in sana gosterdigiyle insanlar arasinda hukmetmen igin...” (en-Nisa,4/15)
buyrugunda ifade ettigi seydir. Bu vahiy tiirii Peygamber’in anlamin Allah’tan olduguna kesin olarak

nedeniyle kesin delildir.

Bu (g tir vahye zahir denilmesinin nedeni bu yollarla gelen vahyin peygamber nezdinde kesinlik kazanmis
olmasidir. Peygamber kendisine beliren (zahir olan) delillerle diistinerek bu vahiylerini hakikatini idrak ile



sorumludur. Bizim sorumlulugumuz ise, Peygamberin peygamberliginin dogrulugunu gosteren mucizeleri
inceleyerek kesin bir sonuca varmamizdir. Bizim sinadigimiz saha peygamberin peygamberligini tasdik mese-
lesidir. Zahir vahiylerin gelis yolunun farkli olusu Peygamber’e ait hususiyetlerdendir.

_ ise, Hz. Peygamber’in metne dékilmis (mansus) ahkam dzerinde tefekkiir ederek ictihadi goris ile
ulastigi sey olarak tanimlamaktadir. Tanimdan da anla-silacag tzere -, Hz. Peygamberin ictihadini, ser’i
hikme delaletinin kesinligi ne-deniyle anlami itibariyle batin/gizli vahiy kabul etmektedir. Hz. Peygamber’in
vahiy bulunmayan bir konuda ictihat yoluna basvurup vurma-digi hususu fikih usuliinde tartisiimis ve temelde
¢ grubun bulundugu tespit edilmistir:

Es’ariler, Mutezile’nin gogunlugu ve kelamcilar Hz. Peygamberin ser’i ahkamin tespitinde i¢tihat hakkinin
bulunmasina karsi citkmislardir. Bu gérus sahiplerinin bir kismi peygamberin igtihat etmesini aklen bir kismi da
ser’an caiz gormemistir. Aklen caiz olmadigi gorisi Ali el-Cubbai ve oglu Ebu Hasim’den nakledil-mistir. Diger
grup ise aklen caiz oldugunu fakat ser’an onunla ibadet (taabbud) edileme-yecegini sdylemislerdir. Bu goris
ayni zamanda Peygamberin ictihadi konusunda yorum yapilmamasini ve tevakkuf edilmesini 6nerenlerin
gorisidir. Kadi Eb( Bekr el-Bakillani ve imam Gazalt'nin gériisii bu yondedir. Bu gériiste olanlar, gorislerini
cesitli nakli ve akli delillerle temellendirmislerdir:

1) Bu konuda ileri srriilen delillerin basinda: “ “O hevasindan konusmaz, o ancak kendisine vahy edileni soy-
ler”(Necm, 53/3) ayetidir. Bunlara gore ayet Hz. Peygamber’in vahiyden bas-kasini konusmadigini haber
vermektedir. ictihad ile ortaya ¢ikan hiikiim ise vahiy degildir. Bu ézelligi ile vahiyden baskasi kapsaminda olup
ayetin pey-gamber hakkinda reddettigi duruma dahildir.

2) “De ki: ... ben ancak bana vahy edilene uyarim” (Ahkaf, 46/9)

“..-De ki: onu kendiligimden getirmem benim icin olacak sey degildir. Ben bana vahy olunandan baskasina
uymam...” (Yunus, 10/15)

4) “ “Allah’in sana gosterdigi seyle insanlar arasinda hilkmedesin diye...” (Nisa, 4/105) ayetinde Allah “kendi
re’yinle hilkmedesin” dememis, “Allah’in sana gosterdigi seyle hilk-medesin” buyurmustur. Eger din re’yle
olsaydi, Hz. Peygamber vahye muh-tag¢ olmazdi. Halbuki Allah ona, vahyin icaplariyla hareket etmesini emret-
mistir. Buna goére Peygamber ancak vahiyle hilkmedebilir, ictihadla hikme-demez.

5) Eger peygamberin ser’i dini konularda re’y ve ictihadla amel etmesi caiz ol-saydi, ona muhalefet etmek de
caiz olurdu. Zira, re’y ve ictihadin hataya ih-timali vardir ve ondaki hatayi tespit edenler onu diizeltmek igin
itiraz edebi-lirler. Halbuki alimlerin ittifakiyla Resule muhalefet etmek caiz degildir.

6) Re’y ve ictihad zann ifade eder. Halbuki Resulullah vahiyle kesin olan ahkami almaya kadirdir. Kesin bilgiye
ulagma imkani olan birinin zanna tabi olmasi caiz degildir.

7) Eger Hz. Peygamber ictihadla sorumlu olsaydi, kendisine sorulan her soruya aninda cevap verir vahyi
beklemesine gerek kalmazdi. Halbuki Peygamberi-miz kendisine sorulan sorulara dogrudan cevap vermemis,
vahiy gelmesini beklemistir.

8) Peygamber kendisine indirileni teblig ve tebyin etmekle miikelleftir. ictihad ise yorumlama faaliyetidir.
Hataya ihtimali vardir. Dini teblig ve tebyin etmekle mukellef olan peygamberin hata ihtimali bulunan bir
sekilde ictihat etmesi, dinin temellerine zarar verebilecek bir durumdur.

9) Resulullah re’y ictihadiyla amel etseydi, kimi zaman verdigi bir hilkm, baska bir zaman verdigi bir hikiimle
celisebilirdi. Bu ise onun dogruluguna golge distiren, birbiriyle celisik gérisleriileri siiren biri durumuna
diserdi. Boylece goriisleri degisen biri olarak zann altinda kalmasina neden olurdu.

Hanefilerden Ebu Yisuf ve Malik ve Safii ve Hadis ehli ile usulcilerin gogunun sa-vundugu bu gorise gore Hz.
Peygamber’in ictihat etmesi mutlak olarak caizdir. Onlara gore Peygamber hem vahiy hem de rey ile sabit olan
ser’i ahkamin tamamiyla amel etme hakkina sahiptir. Bu goriste olanlarin delilleri de sunlardir:




1) (1 “Ey akil sahipleri ibret alin” (Hasr, 59/2) Bu ayette Allah akil sahiplerinin itibar/ibret almasini
emretmektedir. itibar biitiin ehli basireti kapsar, Peygamberimiz de ise ehli basiretin en 6nde gelenidir.

2)” “...halbuki onu, Res(le veya aralarindaki yetki sahibi kimselere gotiirselerdi, onlarin arasindan isin igytizinu
anlayanlar, onun ne oldugunu bilirlerdi---” (Nisa, 4/83). Bu ayette isin icyliziinii anlamak, meseleden hiikiim
istinbat edebilmek-tir. Peygamber de hikkiim istinbat edebilenlerin basinda gelir.

3) “..is hususunda onlarla istisare et. . ” (Al-i imran, 3/159). istisare ancak danisma yoluyla olur, vahiy yoluyla
olmaz.

4) Bedir harbinde Resulullah orduyu bir yere konaklatmisti. Sahabe ona: “Bu ko-naklama menzili vahiy midir?
vahiyse itaat ettik, yoksa senin re’yin midir?” diye sordu. Resulullah: “Re’yimdir” cevabini verdi. Bu cevap da
acica goster-mektedir ki Resulullah, re’yiyle ictihat etmistir.

5) Bedir harbi sonunda esirler ainmisti. Resulullah ashabiyla istisare etti ve fidye karsiligi esirlerin
saliverilmesine hilkmetti. Bunun tizerine: “Yeryiziinde kufrin beli kirilincaya kadar, hichir peygambere esirleri
bulunmasi yarasmaz...” (Enfal, 8/67) ayetleri nazil oldu. Bu da géstermektedir ki esirler konusunda
Peygamberimiz ictihat etmis, icti-hadi murad-i ilahiye uygun dismedigi icin, bu ayetlerle ictihadi diizeltilmistir.

6) Teblik gazvesi hazirliklari sirasinda bazi minafiklar peygambere gelerek, sa-vasa katilmamak hususunda izin
istemisler, o da izin vermisti. Bunun tzerine: Allah seni affetti, nicin onlara izin verdin” (Tevbe, 9/43) ayetleri
nazil oldu. Béylece Allah, peygamberin kendi ictihadiyla verdigi iznin, muradi ilahiye uygun olmadigini
bildirerek, peygamberi ikaz etmistir.

7) Resulullah Mekke’de insanlara hutbe irad ederken “bu beldenin agaci kesil-mez” deyince, Amcasi Abbas b.
Abdulmuttalib “izhir hari¢” demisti. Peygam-berimiz de “izhir hari¢” diye tekrarladi. Bu esnada vahiy
gelmedigine gore Pey-gamberimiz bunu kendi ictihadiyla séylemistir.

8) Veda hacci sirasinda peygamberimiz: “ (simdi hatirladigimi) ihrama girerken hatirlamis olsaydim, hedy
kurbani sevk etmezdim ve yanimda kurbanim ol-saydi, ihramdan ¢ikardim” buyurmustur. Bu ifade onun
ictihadiyla anlam ka-zanir, yoksa pisman oldugunu dile getirmez.

9) Hendek Harbi 6ncesinde Resulullah’in ashabiyla istisare ederek, Selman-i Fa-risi’nin hendek kazma dnerisine
uymasli da, onun ictihat ettiginin delillerinden-dir.

10) Resulullah Medine’ye hicret ettiginde, Medinelilerin hurmalari agiladiklarini gérmis, bunu yapmasaniz daha
iyi olmaz mi demisti. Bunun lizerine onlar da asilamayi terk etmislerdi. Ancak, o sene hurmalar olmayinca,
Medineliler Re-sulullah’a durumu bildirmis, o da: “Benim sdyledigim ancak bir zandi. Onda hakikatten bir sey
olursa onu yapin, ben de sizin gibi bir insanim. Zann hatali da olabilir isabet de edeiblir. Ama ben size Allah
bdyle buyuruyor dedigimde Allah’a asla yalan séylemem” (ibn Mace, Siinen, VI1.332) bu-yurmustu. Bu hadise
Resulullah’in diinyaya iliskin islerde re’y ictihadiyla ha-reket ettigine delalet etmektedir.

Peygamberin ictihadini caiz gérenlerden biri olan Hanefi alimi Cessas, Peygam-ber igin igtihadi caiz
gérmeyenlerin delil olarak ileri stirdiikleri” “O hevasindan konusmaz, o ancak kendisine vahy edileni sdy-
ler”(Necm, 53/3) ayetine, onlarin yikledigi anlamin dogru olmadigi, bu ayetin iki sekilde anlasilabilecegini
soyleyerek cevap vermekte ve iddialarini ¢liritmektedir.

Hanefilerin ¢ogunlugu tarafindan savunulan goris ise, Hz. Peygamber’in vahiy bulunmayan bir konuda ictihat
etmeden 6nce vahyin inisini beklemesi gerektigi, eger va-hiy gelmezse ictihat ile hilkim vermesinin caiz oldugu
seklindedir. Vahyi beklemesi ge-rektigi kaydini, Hz. Peygamber’in hayatinda ¢ogunlukla vahiy ile nimetine daima
ermesi nedeniyle koymuslardir. Diger taraftan rey serdetmek zorunlu hale geldiginde isabet ih-timalinin Gstlin
taraf haline gelmesi icin hiikiim verilmeden yeterli arastirmanin yapilmasi gerekir. Cogunlukla suyun bulundugu
bir yerde ancak gerekli arastirma yapildiktan sonra teyemmumdn caiz olusu gibi... Ayrica ictihat nassin
bulunmadigi durumlarda caiz olur. Hz. Peygamber’in vahyi beklemesi, nassin bulunmayisi halinin olusumuna
benzer bir du-rumdur.



Bu goriist savunanlar, bekleme siiresinin ¢ glin veya amacin yitirilmesi korkusu oldugunu sdylemislerdir. Bu
siire olaya gore fakhhk gosterir. Nikahta en yakin veliyi beklemenin stiresinin denk/uygun talibi kagirma stiresine
gore belirlenmesi gibi... Bu gbris sahiplerine gore Hz. Peygamber, yeni meydana gelip hakkinda vahiy inmemis
olan olaylarin hikmii icin beklemekle ve bekleme siiresi sona erdikten sonra da reyi ile amel etmekle
emredilmistir.

4.2.4. Hz. Peygamber’in Fiilleri

Hz. Peygamber’in fiillerinin - degeri usul bilginleri tarafindan ele alinmig ve genel olarak Hz. Peygamber’in
fiillerini U¢ gruba ayrilmasi kabul edilmistir.

Hz. Peygamber’in bir insan olarak yaptigi, dinin tebligi ve agiklamasiyla ilgili ol-mayan fiilleridir. Hz.
Peygamber’in yemesi, icmesi, kullandigi ev esyasi, evinin insaat malzemesi, ulasimda kullandigi binitler, ticaret,
ziraat, savas taktigi ve hastaliklarin teda-visi sahasinda tecriibeye dayali fiileri hep beseri fiiller kapsamindadir.
Hz. Peygamber’in beseri fiilleri tesrii bir kaynak kabul edilmemistir. Clinki bu fiiller peygamber sifatiyla islenmis
fiiller degildir. Medinelilerin hurmalarini asiladigini gérip bunun fitrata mida-hale oldugunu disiinen Hz.
Peygamber bunun gerekli olmadigini diisinmis ve bu disiin-cesini Medinelilere séylemistir. Bu gorise uyarak
asllama yapmayan Medineliler’in hur-malari diger yil telef oldu. Durumu 6grene Hz. Peygamber “siz dlinya
islerinizi benden iyi bilirsiniz” diyerek bu vahye dayanmayan soz ve fiillerinin tesrii nitelikte olmadigini haber
verdi.

Bununla birlikte Hz. Peygamberin beseri nitelikli fiillerini peygambere uymak kasti ile yapilmasi sakincali
bulunmamustir. Abdullah b. Omer gibi bazi sahabiler bu fiil-leri de taklit etmislerdir. Ancak bu fiilleri taklit
edenlerin bunlara dini bir nitelik kazan-dirmamalari gerekmektedir.

Kur’an’in Hz. Peygamber’e 6zgl olarak diizenledigi bazi hiikiimler bulunmakta-dir. Bu hiikimlere hadis
ve fikih usuliinde “peygamberligelozeuiller” ( ) ad verilmektedir. Peygambere 6zgii olarak emredilen (farz)
veya serbest birakilan (miibah) bu fiiller, ondan baskasi icin baglayici veya mubah kilinmis degildir. Bu fillerde
higbir Mlsliiman peygambere istirak edemez. Hz. Peygamber’e tehecciit ve kusluk namazi kil-mak emredilmisti.
Peygamber bunlari farz bir ibadet olarak yerine getirirdi. Herhangi bir misliimanin bu ibadetleri nafile olarak
kilmasi caiz olsa hig kimse peygamber farz oldu-guna goére bize de farzdir diyerek beg vakit namaza ilave farzlar
haline getiremez. Hakeza Hz. Pegamber’e mibah kilinan ramazanda iki veya daha fazla guin iftar etmeden orug
tutma (savm-i visal) ve dort kadindan fazla kadini ayni anda nikahi altinda tutma izini peygambere 6zgii
mubahlardandir. Baska bir kimseye bunlar mubah degildir.

Hz. Peygamber’in tesri nitelikli fiilleri iki grupta ele alinmistir.

4.2.4.2.1. Kur’an’in Micmelini Agiklayan Fiilleri

Kur’an’da - olarak ifade edilen bazi hilkiimler Hz. Peygamber’in fiilleriyle agiklanmis ve
ayrintilandirilmistir. Hz. Peygamber’in fiilerinin beyan niteligi tasidigi ba-zen onun acik bir ifadesiyle bazen de
hal karinesi ile anlagilir. Hz. Peygamber’in namaz kilisinin Kur’an’da icmali olarak gecen namaz emrinin
aciklamasi (beyan) oldugu “” hadisi;” hadisi de Kur’an’da micmel olarak emredilen Hacc menasikinin
peygamberin fiilleriyle tebyin edildigini gdstermektedir.

Teyemmiin ile ilgili dizenlemeyi yapan ayetinde gegen Sl ifadesi kolun tamami igin kullanilan bir kelime iken
Hz. Peygamber’in kolunu dirsege kadar meshetmesi ile beyan edilmistir. Buna gore farz olan kolun tamami
degil, dirseklere kadar meshedilmesidir. Bu hiikim peygamberin fiiline dayanmaktadir. Alimlerin cogun-lugu
bunu miicemelin beyani kabul ederler. Ancak bunu mutlakin takyidi kabul edenler de vardir. Fakat her
hallikarda bu durum Hz. Peygamber’in fiili ile Kur’an’in beyan edil-mesidir.

Bu fiiller, agikladiklari Kur’an ayetinin tamamlayicisi kabul edilir. Agikladiklari miicmel ayetin hilkmin alirlar.
Ayet vacip bir hiikiim tesis ediyorsa, onu aciklayan fiili sinnetin hiitkmi de vacip olur, ayet mendub bir hiikim
tesis ediyorsa onu aciklayan fiili siinnetin hitkmii de mendub olur.

4.2.4.2.2. Tesril Nitelikli Mstakil Fiilleri



Hz. Peygamber’in bu tir fiilleri _ ve _ olmak uzere ikiye ayrilmaktadir.

_ fiiller, Kur’anin miicmelini agiklamak icin degil, musta-kil bir hiikiim vazetmektedirler.
Bu fiillerin viicup, nedb ve ibaha tiirli ser’i vasfi bilinince mi’minlerin, Hz. Peygamber’i 6rnek alarak bu fiilleri
yerine getirmeleri gerekir. Clinkli Hz. Peygamber Kur’an tarafindan mi’minlere érnek kihnmigtir: “Andolsun,
Allah’in Res(liinde sizin igin; Allah’a ve ahiret glinline kavusmayi uman, Allah’i ¢cok zikreden kimseler igin glzel
bir 6rnek vardir” (Ahzab, 33/21).

Sahabe, Hz. Peygamber’in bu fiillerini 6rnek almis, uygulamis ve “peygamber’i sdyle yaparken gordiik” gibi
ifadelerle onun érnekligine uymanin gerekliligini vurgula-miglardir. Ornegin, Hz. Omer tavaf esansinda Haceru’l-
esved’i Optuginde sdyle dedigi rivayet edilmistir: “Biliyorum ki sen zarar vermeyen, faydasi dokunmayan bir
tasgsin. Eger Rasulillah’in sen 6ptiiglini gérmemis olsaydim, seni 6pmezdim.”

Hz. Peygamber’in Allah’a yakinlik (kurbet) kasti tasidigi anlagilan fiiIIeri_ olarak kabul

edilir ve mi’minler tarafindan yerine getirilir.

_gelince; Hz. Peygamber’in fiillerinden bir kisminda Allah’a yakinlik (kurbet) kasti

anlasiimaz. Bu tir fiilerde kesin kanaate varilan asgari nokta “ibaha” oldugundan bu fiillerin miibah oldugu
sonucuna varihr. Bunlar, alis-veris, ziraat ortakcihg tard fiilleridir.

4.2.5. Rivayet Bakimindan Siinnet

Yalan lzere bir araya gelmeleri aklen miimkiin olmayan biyik bir toplulugun bu sekildeki bir topluluga
aktarmasi yolu ile Hz. Peygamber’e ulasan haberlere _ Bu sekildeki aktarim, sahabe, tabiin
ve etbau’t-tabiin dénemleri ile sinirhdir. Bu dénemlerde sonra saylya itibar edilmez, zaten haberler yaziya
gecmeye baslamistir. Bir kisim haberler yayginlasmigtir.

Bunagore bir haberin mitevatir olmasiigin;
a. Rivayeti aktaranlarin yalan sdylemek Uzere gizlice bir araya gelip ittifak etme-lerinin imkansiz olmasi

b. Rivayet bakimindan her bir tabakanin ravileri istenilen miktarda ve nitelikte olmalidirlar.

c. Ravilerin Hz. Peygamberden aktardiklari rivayetin tanikliga ve duymaya da-yanmasi gerekir.

4.2.5.1.1. Mitevatir Stinnetin Cesitleri

_: Biitlin ravilerin lafizlarinda ve manalarinda ittifak ettikleri rivayetlerdir. Bu rivayetlerin hz.
Peygamber’de duyulan Lafizlarlar aktarildigi kabul edi-lir. Bunlarin sayisi azdir. Bu tlirlin érnegi: hadisidir.

BINIEREYIREERYEEN: o112 ve mana bakimindan farkli olmakla birlikte biitiin rivayetlerden anlagilan ortak kimi
bilgiler bulunur. Bu bilginin manevi tevatir ile sabit oldugu kabul edilir. Hz. Peygamber’in dua ederken ellerini
kaldirdigi dogrudan dua ile ilgili olan ve olmayan rivayetlerin aktardigi ortak bir bilgi niteligindedir. Ameli
siinnetler arasinda da mutevatir olanlar bulunmaktadir. Abdestin alinisi, namazi kilinisi, zekatin ni-sabi gibi
hususlarda bir cok mutevatir uygulama mevcuttur.

4.2.5.1.2. Mitevatir Stinnetin Hukmu

Miutevatir haberin Hz. Peygambere nisbeti kesindir. Bu nedenle de mutevatir ha-ber kesin bilgi gerektirir. Kesin
ser’i bir bilgi olusturmasi bakimindan mitevatir haber ile amel etmek farzdir, peygambere nisbeti kesin
oldugundan inkari kiifrii gerektirir. Bu tiir siinnetin lafzi delaleti zanni degilse hilkme delaleti kesin kabul edilir.

Hanefilere gére meshur siinnet, sahabe neslinde tevatiir diizeyine ulasmadigi halde tabiln ve etbau’-tabiln
caginda tevatir dizeyinde yayginlasan siinnettir. Bu habe-rin ravilerine nisbeti kesin ancak Hz. Peygamber’e
nisbeti kesin degildir. Bununla birlikte sahabenin adil olusu ve hadisin sonraki sohreti goz 6niine alinarak ayri bir
onem verilir. Bu nedenle Hanefilere gore meshur stinnet kesin bilgi olusturmasa da tatmin edici bir bilgi




olusturur. Bu nedenle bu haberlere dayanarak Kur’an’in amm hikmi tahsis, mutlak hiikm takyid edilir. Kur’an
iki kiz kardesin ayni zamanda bir kisinin nikahi altinda ola-mayacagina hiikmetmistir. Hz. Peygamber’'den gelen
meshur bir haber de kadin ile tey-zesi ve halasi hakkinda ayni hiikiim gelmistir: “

4.2.5.3.1. Tanimi

Hz. Peybamber’den itibaren bir veya iki yahut tevatir derecesine ulasmayan sa-yida sahabenin daha sonra ayni
sayida tabidn ve etbau’-tabidnun rivayet ettigi sinnetler-dir. Fanefilen miitevatir ve meshur olmayan
stinnetlere ahad adini verirken, _ mitevatir olmayanlara ahad siinnet adini vermektedir. Ahad

slinneti ise, (herhagi bir tabakada ravi sayisi bire disen hadis), - (iki ravi tarafindan rivayet edilen
hadis), (tic kisi tarafindan rivayet edilen hadis) seklinde tGge ayirmiglardir.

Ahad siinnet kesin bilgi ifade etmez, “zann” ifade eder. Bu hadislerle kesinlik ara-nan_itikat konulari ve ceza
(had) konularinda amel edilmez. Mezhep imamlarini tespit ettikleri sartlara uyanlara ibadet ve muamelat
konularinda hikiim bina edilir.- ahad haberlerin ahkam konusunda delil olmadigi gériisiindedirler. Bu
hadisleri inkar edenler tekfir edilmez, hakli bir gerekgesi olmayanlar bid’at ehlinden sayilir.

4.2.5.3.2. Ahad Haber ile Amelde Mezheplerin Tutumu

Hz. Peygamber baslangicta hadisleri yazmaya izin vermemistir. Daha sonra bazi sahabilere izin verdigi ile ilgili
bilgiler bulunmaktadir. Bu meyanda dinledigi sozleri unut-tugundan yakinan Ensardan bir Misliman Hz.
Peygamber, ¢l o= elinden yardim al buyurmustur. Abdullah b. Amr’in Hz.Peygamber’den duyduklarinin bir
kisminin yazdi-gina dair bilgiler mevcuttur. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in siinneti, sahabe done-minde yazili
olmadigi igin bir meselenin hiikmi hakkinda bir hadis rivayet edildiginde onun Hz. Peygamber’e ait oldugundan
emin olmak isterlerdi. Bu amacla sahabe ¢esitli yontemler kullanirdi:

_: Hz. Ebu Bekir ve Omer bu yéntemi kullaniyorlardi. Ninenin mi-rasi hususunda Kur’an’da ve
sinnette bir hilkmiin oldugunu bilmeyen Ebu Bekir bu ko-nuda sahabenin bilgisini sorar. Mugire b. Su’be
nineye altida bir pay verilecegini pey-gamberden duydugunu sdyleyince Ebu Bekir sahit istemis, o da
Muhammed b. Mes-leme’yi sahit olarak getirmistir.

_: Hz. Ali kendisinin bilmedigi bir hadisi aktarana yemin ettirirdi.

_: Amel edilebilir bulmadiklari haberleri ise reddetmiglerdir. _,

bunlar ise (g tir;

.. Raviye giivenmeme: Abdullah b. Mes’ud ve Ali b. Ebi Talib’e mehri belir-lenmeden evlenen ancak kocasi
kendisiyle zifafa girmeden 6len kadinin ne kadar mehir alacagi sorulmustur. Abdullah b. Mes’ut bu hususta
Kur’an ve stinnette delil olmadigini diisinmis ve bir ay konu lGzerinde diisindikten sonra kadina emsali kadar
mehir verile-cegine hilkmetmistir. Bu goristini agilarken ictihat ettigini, yanilirsa kendisinin dogru ise Allah’in
lutfu oldugunu belirtir ve bu kadinin iddet beklemesi gerektigini ve kocasina mirasci olacagini ifade eder.
Sahabeden, Ma’kil b. Sinan el-Escai kalkip onu te’yiden Hz. Peygamber’in Berva b. Vasik el-Escaiyye hakkinda
verdigi hiikkiim gibi hiikmettigini séy-ler. ibn Mes’ud bu duruma senir. Fakat Hz. Ali raviye giivenmedigi icin
rivayet kabul etmez ve “topuguna bevleden bir bedevinin sozi Uzerine Rabbimizin kitabini bir yana
birakamayiz” der. Ali'ye gore konunun Kur’an’dan delili bulunmaktadir ve kiyas yolu ile bu kadina mehir
verilmeyecegi gorusiindedir. O gérusiini “(Nikahtana sonra) kadinlari, hentiz cinsel iliskiye girmeden veya
onlara bir mehir tayin etmeden bosamigsaniz (bunda) size bir vebal yoktur. Bu durumda olanlara mut’a
(gbnullerini hos edecek bir sey) verin. (el-Bakara, 2/236). Ayet zifafa girilmemis ve mehri belirlenmemis kadinin
talaki halinde mut’a verilmesini beyan etmistir. Ali, kocanin 6limiinii bosamaya kiyas ederek ayni hilkmii
uygulamistir.

. Hadisin neshedildigi bilgisine sahip olma: Abullah b. Mes’ud rikuda elleri uyluklari arasina kistiriyor ve
Rasulullah’in boyle yaptigini soyliyordu. Sa’d b. Ebi Vak-kas, Hz. Peygamber’in dnceleri bdyle yaptigini sonra
ellerini dizlerinin izerine koymaya basladigini ve ashabina boyle yapmalarini emrettigini séylemistir. Bu sekilde
Sa’d, ibn Mes’ud’un sdyledigi énceki tatbikatin neshedildigini kabul etmistir.



. Daha kuvvetli Delil ile catisma: sahabenin daha gliclu bir delil ile gatismasi durumunda da hadisi kabul
etmedikleri gorilmistir. Hz. Aise, Ebu Hureyere’den rivayet edilen “sizden biri uykudan uyandigi zaman kaba
sokmadan dnce ellerini yikasin. Clinkii boyle bir kimse ellerinin nerede geceledigini bilmez.” Aise’ye gore bu
hadis “Allah din hususunda size bir gliclik yiklememistir” ayeti ile celismektedir. Clinki dénemin sartla-rinda
bunda zorluk bulundugu i¢in bu hadisi kabul etmemistir.

Miicehid imamlar ahad haber ile ibadet ve muamelatta amel edilecegini kabul et-mislerdir. Rivayet eden ravinin
akil, balig, adil ve zabt sifatina sahip olmasi gerektigi ortak olarak sart kosmuslardir. Bazi miigtehit imamlar bu
sartlara ilave olarak bazi sartlar ileri sirmuslerdir.

iRavi rivayet ettigi hadise aykiri bir amelde bulunmamasi gerekir: Onlara gore bir ravi rivayet ettigi hadise

aykiri davraniyorsa hadisin nesholdugunu distiniyor demek-tir. Bu konuda Ebu Hureyre “sizden birinizin kabini
kopek yaladigi zaman onu doksiin ve bir toprakla olmak tizere yedi defa yikasin” hadisini rivayet etmistir. ancak
kendisi kopegin yaladigi kabi ti¢ defa yikamistir. Namazlarin cem edilebilecegi ile ilgili haberler genellikle
Abdullah b. Omer’den geldigi halde kendisi cem etmemis olmasi da Hanefile-rin bu hadisler ile amel
etmemelerinin nedenidir.

2. Rivayet gok sik tekrarlanan ve herkesin bilmesi gereken bir husus (um@m belva) ile ilgili olmamalidir. Herkesin

bilmesi gereken bir sey eger ahad haber ile gelmemesi gerekir. Bu hususun herkes tarafindan aktariimasi lazim
gelir. Bu nedenle Abdullah b. Omer’in rivayet ettigi, “Hz. Peygamber riik(ia giderken ve basini riik(ida kaldirirken
elle-rini kaldirirdi” hadisi ile amel etmemislerdir. Ayrica “Hz. Peygamber namazda Fatiha suresini okurken
besmeleyi de yiiksek sele okurdu.” Anlamindaki ahad hadis ile de ayni gerekge ile amel etmemislerdir.

_: hadisler lafzen degil manen rivayet edilirler. Ravi fakih

olmadiginda bu anlami tam ve dogru olarak muhafaza edip aktaramayabilir. Bu nedenle fakih olmayan ravinin
aktardigl kiyasa muhalif haber ile amel edilmez. Ancak ravi fakih, igtihat ehlinden bir kisi ise rivayet ettigi hadis
kiyasa aykiri olmasa bile onunla amel edilir. Hanefilere gére dért halife, ibn Abbas, ibn Omer, Abdullah b. Amr,
Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel ve Hz. Aise migtehit sahabilerdendir. Ebu Hureyre, Enes b. Malik ve Bilal-i Habesi

Hanefiler, Ebu Hureyre’den rivayet edilen musarrah hadisini kiyasa aykiri oldugu igin kabul etmemislerdir.
Hadise gore sutll gostersin diye birkag glin sagilmadan pazara getirilen bir inegi satin alan kisi inegi sagip sutsiiz
oldugunu anlayinca ya oldugu hal lizere satigi kabul eder. Veya akdi feshedip inegi iade eder ve bir sa’ (2.75 It,
1.172 kg) hurma verir. islam hukukunda satistan sonra ayipl oldugu ortaya ¢ikan malin iadesi “ayip mu-
hayyerligi” bashgi altinda aliciya taninmis bir haktir. Hanefiler, hadisi kabul etmedikle-rinden inegin stitlint ¢ok
gbstermeyi (tasriye) ayip kabul etmemisler ve boyle bir durumda ayip muhayyerligini gegerli kabul
etmemislerdir. Sadece inek pahali satilmigsa fazla 6de-nen miktar igin saticiya miiracaat edip bunu isteyebilir.

Hanefiler hadisi kabul etmeyislerini: a. Ravinin fakih olmayisi b. siitiin tazmin seklinin islam hukukunun kiyemi
mallar kiymeti misli mallar misli ile tazmin edilir ilkesi ile uyusmadigini sdylerler. bu nedenle eger tazmin
edilecek ya ayni miktarda sutiin veril-mesi ya da kiymetinin 6denmesi gerekir. Hurma ne siittin misli ne de
kiymetidir. c. Stitlin tazmin ettiriimesinin ise “menfaat sorumluluk karsihgindadir” ilkesi ile uyusmadigini
soylerler. Onlara gore inegi satin alan misteri onun telef olmasi halinde zarari gekecegin-den ve inegin siiti ile
birlikte satildigindan dolayi siitli tazmin etmemesi gerekirdi.

-e gore Medinelilerin ameli mitevatir siinnet sayilir. Mitevatire ayri ahad haber ile ameli terk etmistir. Bu
nedenle Hz. Peygamber, “namazdan ¢ikmak istedigi za-man hem sag hem de sol tarafina “es-Selamu aleykum”
diyerek selam verirdi” hadisini Medineliler tek tarafa selam vererek namazdan ciktiklarini séyleyerek kabul
etmemistir.

Bu kurallari geregi “musarrah” hadisini kabul etmemislerdir.



Safiiler temel sartlar disindan bir sart aramaz yalnizca hadisin senedinin “mutta-sil” olmasi gerektigini soylerler.
Miursel hadislerle amel etmezler. Yalnizca Said b. Miie-seyyib’in mirselini kabul ederler.

. Bu gerce-vede Aise’den rivayet edilen ve Hafsaya gelen bir yicecek nedeniyle nafile oruglarini bozduklarini ve
Hz. Peygamberin kendilerine zari yok onun yerine bagka giin orug tutun hadisi ile amel etmemistir. Ona gore bu
hadisi rivayet eden Aise’den duymadigi halde ondan duymus gibi rivayet etmistir. hadisi kabul etmemesinin
sonucu olarak Safii mez-hebinde bozulan nafile orucun kazasi yoktur.

senedin muttasil olmasini sart kosmaz. Mirsel hadis ile amel etmistir.
Il — SER’I DELILLER-2
1.1. ICMA

1.1.1. Tanimi : icma kelimesi sézliikte “azmetmek, kesin karar vermek ve ittifak etmek” anlam-larina gelir. Fikih
usull terimi olarak iseMusliman mictehitlerin Hz. Peygamberin vefatindan sonraki bir cagda ameli bir
meselinin ser’t hikmU Gzerinde ittifak etmeleridir.

1.1.2.1. Goérus Birligine Varanlarin Miictehit Olmasi

Bu bakimdan olusan it-tifakin icma degeri tasimasinin ilk sarti ictihat ehliyetine sahip kisiler arasinda gercgekles-
mis olmasidir. ittifak kavrami goriis birliginin olusmasi igin birden fazla miictehidin ol-masini gerektirir.icmain
olusmasin icin ictihat ehliyetine sahip kac kisi arasinda goris birliginin olusmasi gerektigi hususu da usdlculer
arasinda tartisiimistir. ictihadin tevatiir diizeyine ulasan miigtehitler arasinda olusan gériis birligi ile
gergeklesecegini savunanlar oldugu gibi tic miigtehidin bulunmasi halinde bu Gglinln ittifak etmesinin yeterli
oldugunu savu-nanlarda bulunmaktadir. Bir kisim usulciiler iki miigtehit varsa bunlarin ittifakinin icma degeri
kazanacagini savunmugslardir. Bir asirda bir mictehidin bulunmasi halinde onun goriistiniin icma degeri
tasimayacagi hususunda usulcller arasinda goris ayrihig yoktur.

1.1.2.2. Bir Asirdaki Butiin Mictehitleri Kapsamasi

icma ¢ogunluk goériisii degildir, migtehitlerin ittifaklaridir. Bir kisim usul-ciiler icmaa katilan bir migtehidin daha
sonra gorlisiinden vazgecebilecegi kabul etmistir. Bu gorlisi kabul edenler icmain kesinlesmesi icin icmaa
katilanlarin vefat etmesini ge-rekli gormuslerdir. Diger us(lciler ise, icmaa katilanlarda bir kisminin goéristini
degis-tirmesinin icmai bozmayacagini kabul etmis ve icmaa katilanlarin yasadiklari asrin sonra ermesini sart
kosmamislardir.

1.1.2.3. Mictehitlerin Misliman Olmasi

icma katilan miigtehitlerin Miisliman olmasi gerekir. Miisliiman olmayan igtihat diizeyinde bilgi sahibi kisilerin
goris biriligine varmis olmalari icma degeri kazanmaz. Dini duyarlilik yani adalet sifatina sahip olmayan kisiler
ile itikadi agidan ithama elverisli itikatlari olan kisilerin icma ehli olmadigi da savunulmustur. Usulctlerin bir
kismi ise mezheplerini dikkate almaksizin bitiin Misliman micgtehitlerin icmanin olusmasi igin gorus birligine
ulasmasi gerektigini savunmuslardir. Bu baglamda ehli stinnet veya sia mezheplerine bagl migtehitlerin icma
ehli oldugunu kabul etmislerdir.

1.1.2.4. icmanin Hz. Peygamber’in Vefatindan Sonra Gerceklesmis Ol-masi

icma hz. Peygamber’in vefatindan sonra delil olma vasfi kazanmistir. Hz. Pey-gamber’in hayatta oldugu
dénemde dini hikmd vahiy belirlemektedir. Bu donemde her hangi bir ictihat Hz. Peygamber tarafindan
onaylandiginda stinnet haline gelmis olur.



1.1.2.5. icmanin Ser’i Ameli Bir Hususta Meydana Gelmis Olmasi

Akli bir meselede olusan bir ittifak icma olarak degerlendirilmez, icma ser’i ameli bir meselenin hitkmii Gizerinde
olmalidir.

1.1.3. icmanin Delil Olusu (Kavnak Degeri)

icmé sahabe neslinde ortaya ¢ikan uzlasilara deger vermek seklinde belirginles-mis, tabilin ve onu takip eden
nesil tarafindan baglayici bir delil olarak goriilmistir. Bu sekilde geriye doniik bir okuma ile ser’i hikiimleri ve
uzlasilari koruma altina alan bir delil olan icma cesitli ayet ve hadislere dayandiriimistir. Bu ayet ve hadisler,
icma deli-line, dogrudan ibarenin sevk edilisi (nass) ile delalet etmeseler de ibareden anlasilan bir yan anlam
olarak (zahir) delalet etmektedirler. islam alimleri arasinda ¢cogunluk icma’in hiiccet oldugunu kabul etmekte ve
bunu akli ve nakli gesitli delillerle ispatlamaya calis-maktadirlar. icmai temellendirmek icin usul ilminde

basvurulan baslica deliller sunlardir:

1.1.3.1. Kitap Delilleri

“Kendisi igin dogru yol belli olduktan sonra, kim Peygamber'e karsi ¢cikar ve miiminlerin yolundan baska bir yola
giderse, onu o yonde birakiriz ve cehenneme sokariz; o ne kotu bir yerdir” (Nisa, 4/115)

2. “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan ililemre (ida-recilere) de itaat edin. Eger bir
hususta anlasmazliga diiserseniz Allah'a ve ahi-rete gergekten inaniyorsaniz onu Allah'a ve Res(l'e gotiirin
(onlarin talimatina gére halledin); bu hem hayirli, hem de netice bakimindan daha glzeldir” (Nisa, 4/59)

3. “Onlara guiven veya korkuya dair bir haber gelince hemen onu yayarlar; halbuki onu, Resll'e veya aralarinda
yetki sahibi kimselere goturselerdi, onla-rin arasindan isin igyliziini anlayanlar, onun ne oldugunu bilirlerdi.”
(Nisa, 4/83)

1.1.3.2. Siinnetten elde edilen deliller

1.” “Ummetim sapiklikta / dalalette birlesmez””

2.” “Ummetim hata lizere birlesmez”

3.” “Rabbimden Gmmetimin dalalet / sapiklik Gizere birlesmemesini istedim ve onu bana verdi”
4. “” “MU’'minlerin glizel gordigu sey, Al-lah katinda da glzeldir”

1.1.3.3. Akli delliler

. icma bu Kur’an ve siinnette yer almayan ve kiyas yolu ile de ¢6 ilemeyen hiikiimlerin ¢éziimii ile bu z seriatin
kiyamete kadar ihtiyaglari karsilamasinin yolunu agmaktadir.

Azinlk da olsa bir grup icmanin delil olusunu kabul etmemistir. Bunlar gérisle-rini su delillere
dayandirmislardir:

” Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan Gliilemre (ida-recilere) de itaat edin. Eger bir
hususta anlasmazliga diserseniz Allah'a ve ahi-rete gergekten inaniyorsaniz onu Allah'a ve Resl'e gotirin
(onlarin talimatina gore halledin); bu hem hayirli, hem de netice bakimindan daha glzeldir” (Nisa, 4/59). Bu
ayetin icmain delil olmadigini gésterdigini savunanlar ayette Allah’a ve rasuliinine mesellerin arzetmis
mdigtehitlerin ittifakinin kaynak degeri ol-dugundan s6z edilmemistir.

2. Hz. Peygamber’in Yemen’e gonderdigi Muaz’a ne ile hilkmedecegini sordu-gunda alimlerin ittifakindan s6z
etmemistir. Ancak hadiste icmain delil olu-sunu engelleyen bir durum yoktur. Hadis rey ile i¢tihada izin
vemektedir. Rey ise sahabenin kullaniminda icmai da icine alacak sekilde genistir.

1.1.4. icmanin Cesitleri



icma gergeklesme sekline gore ”_” seklinde iki kisma ayrilmaktadir.

Sarih her hangi bir cagdaki migtehitleri herhangi bir mesele lzerindeki gérisle-rini acik bir sekilde ifade
etmeleriyle ortaya ¢ikan icmadir. Bu icma mugtehitlerin bir yere toplanarak goruslerini agiklamalariyla
gerceklesebilecegi gibi farkli yerlerde bulunan mugtehitlerin birbirlerinden habersiz de olsalar goruslerini
aciklamalariyla da olusur. Or-taya ¢ikan hadise hakkinda fetva vermesi veya kadi olarak verdigi hikiim ile
gorlsiini belirmis olmasi arasinda fark yoktur. Bu icmada esas olan igtihat ehli ilim adamlarinin gérislerini agik
bir sekilde ifade etmig olmalaridir.

Bu icma tird, fakihlerin ittifaki ile ser’d bir delildir. icm4 icin gerekli biitiin sartlari haiz bir ittifakla bir meselenin
hikmu sabit oldugunda, artik bu hiikiim, uyulmasi vacip ve muhalefeti caiz olmayan ser’i bir kanun haline
gelmigtir. Daha sonra gelen bir asirdaki bir mictehit bu konuyu igtihat alani kabul edip ictihat edemez. Clinku
icma ile bu hikiim kat’i ser’i bir hiilkim haline gelmistir.

Bir asirda bir meselenin ser’t hiikmi hakkinda bazi migtehitler goris belirttikten sonra digerlerinin susmalari ve
olumlu veya olumsuz distincede olduklarina dair bir imada bulunmayislari ile olusan icmadir.

a. Sukdt, migtehidin kabul veya reddine isaret eden emareler tasimamalidir.

b. S6z konusu i¢tihadi goriisi duyan mugtehidin icerisinde arastirma ve inceleme yapabilecegi yeterli bir stire
gecmis olmalidir.

c. lcma edilen mesele ictihada acik hususlardan biri olmalidir.

Malikiler ve Safiiler siikditi icmayi kabul etmemislerdir. Ozellikle Safii siik(it eden kisiye s6z isnat edilemeyecegi
gerekgesiyle bu icmaya karsi ¢ikmistir. Gorusiini sarih olarak ifade etmeyen muctehidin;

a. Konuyu duymamis;
b. Yeterli arastirma yapma imkani bulamamis;
c. Kendisine gelecek bir zarardan ¢ekinmis olabilecegi ifade edilmistir.

d. Mugtehidin gorus bildirmemis olmasinin nedeninin diger mictehitlere duydugu saygi veya her migtehidin
goris aciklama hakkini kabul etmis olmasinin da olabilecegini sdylemislerdir.

Bu delili savunan Hanefiler, Hanbeliler ve diger usulcilerin cogunlugu ise stuktl icmayi kabul etmislerdir. Onlara
gore

Sukatt icmar kabul edenlere gére bu icmanin olusmasi icin skt eden migtehidin diger migtehitlerin
acikladiklari gortist onayladigini gésteren bir karinenin bulunmasi ve gérisiini agiklamaya engel bir durumun
olmamasi gerekir. Bu icthadi gorisiin yaygin-lasmis olmasi, goriis aciklamayan mictehidin konuyu arastirmasi
icin yeterli olan stirenin gegmis olmasi ve gorusini aciklamaya engel bir otoritenin bulunmayisi onayi gésteren
karinelerdir. Bir miictehidin hatali gordigl bir goris karsisinda susmasinin caiz olmadi-gini, boyle bir gorisin
yayginlastigini géren muctehidin gérlistint aciklamaya mecbur oldugunu ifade etmislerdir.

1.1.5. icmanin Senedi

Bir hususta icma eden miigtehitlerin Gzerinde icma ettikleri hiikme ulasmak icin dayandiklari delile -

Daha oncede ifade edildigi gibi icma, ayni asirda yasayan ilim ehlinin, géris ayrihgi olmaksizin
hikmiin delilleri ve istinbat yollari bakimindan bir konuda tek goris tzerinde ittifak ettiklerinin yayilmasi
sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Bu itibarla icma hicbir delil olmaksizin mugtehitlerin kisisel kanaatlerinin
birlesmesi degildir. Cinki icma baslangicta bir ictihat niteligindedir, delilsiz ictihat ise caiz degildir. Bu sebeple
Gzerinde icma olusmus her hilkmin dayandigi bir delil vardir.




icma igin senedin bulunmasini gerekli géren usulciiler, bu delilin kitap veya siin-net olabilecegini ittifakla kabul
etmislerdir. Kitaba dayali icmaya mugtehitlerin nine ile evlenmenin haram oldugu hakkindaki icmalari
zikredilebilir. Evlenilmesi yasak kadinlari sayan ayette “analarinizla evlenmeniz haram kilindi” (pSilgsl oaSile ¢ia ya )
ifadesi yer almak-tadir. Mistehitler “ana” ( i ) dan maksadin “kék” (J=!) oldugunu, bunun da kisinin dolay-siz
olarak ya da dolayli olarak baglandigi kisi oldugunu kabul etmislerdir. Bu anlamda nine de asldir ve kendisiyle
evlenilmesi yasaklanmistir.

icmanin senedi siinnette olabilir. Stinnete dayali olarak yapilan igtihatlar tek hu-susta birleserek icmaya
déniisir. Ornegin Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Bir gida maddesi satin alan kisi onu teslim almadan
satmasin” hadi-sine istinaden miugtehitler, bir gida maddesi teslim alinmadan 6nce alici tarafindan satil-masinin
yasak oldugu Gzerinde icma etmislerdir.

Kiyasin icmain senedi olup olmayacagi hususunda ise usulciiler arasinda goris ayriligi bulunmaktadir. Bir kisim
usulciler kiyasin zanni; icmanin ise kat’i bir delil oldu-gunu hatirlatip kat’i olanin zanni olan lizerine
kurulamayacagini séylemislerdir. Diger usulctler ise kiyasin icmain senedi olabilecegini ve fiilen de oldugunu
savunmugslardir. Bu goriist savunanlar, Hz. Ebu Bekir’in hilafeti lizerinde meydana gelen icmanin sene-dinin Hz.
Peygamber’in vefat hastaliginda namazda imamlik etmek Gzere onu gorevlen-dirmesine yapilan kiyas oldugunu
soylerler. Sahabe hilafeti namaz imamligina kiyas ede-rek Sahabeden bir kismi “Allah rasull dinimize ait bir is
hususunda ona riza gosterdi; diinyamiz ile ilgili bir iste biz niye onu tercih etmeyelim” diyerek bu yaklasimlarini
ifade etmislerdir.

Kiyasin icmaya senet olabildigini gdsteren diger bir 6rnek ise icki igme sugcunun cezasinin belirlenmesidir.
Bilindigi Gizere Kur’an’da ve siinnette icki icen kisiye tatbik edilecek cezanin miktari belirlenmemistir. icki icen
bir kisi cezalandirilmak tizere Hz. Peygamber’e getirildiginde orada bulunanlara vurmalarini emrederdi. Onlarda
elleriyle, pabucla, degnekle veya elbiselerinin sarkan ucuyla vururlardi ve belirli bir say1 yoktu. Ebu Bekir
zamaninda da icki icme cezasi bu sekilde tatbik edildi. Hz. Omer déneminde farkli sehirlerde icki icenlerin sayisi
arttl. Sam valisi Halid b. Velid bir mektup yazarak uygulanan cezanin suglular tarafindan 6nemsenmedigini
bildirdi. Hz. Omer yaninda bu-lunan ensar ve muhacirunun ileri gelenlerine danisti. Hz. Ali syle bir
degerlendirme yapti: icki icen sarhos olur, sarhos olan hezeyana baslar, bdyle ileri geri konusurken iftira eder.
iftira edenin cezasi ise Allah’in kitabinda seksen degnek olarak belirlenmistir. Hz. Omer ve yanindakiler bu
gorisit begendiler. Bu sekilde iftira sucu cezasina (haddu’l-kazf) kiyas edilerek icki icmenin cezasi tespit edildi ve
Gzerinde icma olustu.

Kiyasin zanni oldugu gerekgesiyle icmaya delil olmayacagi gorisi haberi vahidin icmaya senet olabildigi
disinuldiginde tutarli degildir. Haber-i vahid de zannidir. Bdyle olmasina ragmen icmaya sened olabilecegi
kabul edilmistir.

1.1.6. icmanin islevi

Ser’i bir delil olarak icma l¢ temel islev gorur:

2. Stibutu'kat'i bir nassin delaletini kesinlestirmek. Bunun 6rnegi yukarida gegen “analariniz” (<les ) ifadesinin

kapsamina ninenin de girdigi Gzerinde meydana gelen ic-madir. Bu sekilde nassin delaleti kat’i hale gelmis olur.

_. Yukarida verilen alicinin satin alip heniiz teslim almadigi bir

gida maddesini satmasini yasaklayan hadis haber-i vahit tiriindendir. Bu habere dayali olarak yapilan icma ile
delilin delaleti kesinlestigi gibi sti-butu da kat’i hale gelmis olmaktadir.

c-Kat'i delilile sabit bir hilkmil teyit etmek ve farkiiyortima mani olmak. Esasen bu icma, miic-tehitlerin icmasi

degil, batliin Mislimanlarin yani Gmmetin icmasidir.
1.1.7. icma’in imkani

icmanin gerceklesme imkani hakkinda islam hukukeulari arasinda iki goriis or-taya ¢ikmistir. icmanin
gerceklesmeyecegini séyleyen birinci gérusi bazi Mutezile alim-leri (Nazzam gibi), Hariciler ve Sia
savunmaktadir. Usulcilerin gogunlugu ise icmanin gergeklesmesinin hem aklen mimkiin ve fiilen de vaki
oldugunu savunmuglardir.

lemanin gerceklesmesini miimkiin gormeyenler su gerekceleri ileri sirmislerdir:




a. Mictehitlerin tamamini tanimak gii¢c hatta imkansizidir; ¢ink mugtehitleri ol-mayanlardan ayiracak bir kaide
mevcut degildir. Kaldi ki bir kisi sehrinde hatta llkesinde migtehit olarak bilinse dahi ona muvafakat edenler
olacagi gibi onun miugtehit oldugunu kabul etmeyenler de bulunacaktir.

b. Migtehitleri tanimanin mimkiin oldugu farz edilse dahi biitiin mictehitleri bir araya getirip konuyu
kendilerine arz etmek miumkiin olmaz. Clinkii miigtehitler farkh se-hirlere dagilmis durumdalar. Onlara hiikmi
aranan meseleyi ulastirmak ve gorilerini gi-venilir bir sekilde almak miimkiin olmaz.

c. icma bir senede dayali olur. Eger bu sened (delil) kat’i ise insanlar bunu bilirler ve icmaya gerek kalmaz, zanni
ise zaten Uzerinde icma meydana gelmesi imkansizdir. Ginki mugtehitler delil ile istinbat hususunda farki
gorislere sahiptirler.

icmanin gerceklesmesini miimkiin géren cumhur usulciiler, icmaya karsi ¢ikanla-rin ileri siird{igii delilerin
gereksiz siiphe olusturmaktan ibaret oldugunu ifade ederler. icmanin gerceklesmesinin miimkiin olusunun delili
sahabe déneminde fiillen meydana gelmis olmasidir. Sahabe bir cok hususta icma etmis ve bize bu icmalari
aktarilmistir: Nineye mirasta 1/6 oraninda pay verilemesi, Misliman kadinin gayrimislim ile evliligi-nin batil
olusu, mehir belirlenmeden kiyilan nikah akdinin sahih olusu, fethedilen arazi-lerin gazilere dagitilmayabilecegi,
ana-baba bir erkek ve kiz kardes olmadiginda baba bir erkek ve kiz kardesin onlarin yerine ikame edilmesi,
oglun mirasta oglun oglunu hacbe-decegi gibi bir cok hususta sahabe icma etmistir.

Cumbhurun verdigi érneklere dikkat edildiginde onlarin Hz. Ebu Bekir ve Omer dénemine ait érneklerden
olustugu gorilmektedir. Bu itibarla Hz. Ebu Bekir ve Omer déneminde miictehitlerin belirli sayida ve Medine’de
yerlesik bulunmasi ve istisare me-kanizmasinin yaygin olarak kullanilmasi sonucunda icma gergeklesmistir. Bu
zamanda icmaya ehil migtehitlerin bilinmesi ve gérisiniin tespit edilmesi ile ilgili ileri stiriilen itiraza konu
sorunlar da bulunmamaktaydi. Bu sebeple icmayi imkansiz kabul ettigi riva-yet edilen Ahmet b. Hanbel’in dahi
bu dénemdeki icmayi kabul ettigi aktariimistir.

Hz. Osman doneminden itibaren ise yeni bir dénem baslamis, Medine’deki mig¢-tehitler farkl yerlesim
birimlerine goc etmis, yeni yerlesim yerlerinde geng miictehitler yetigmistir. Bu dénemden sonra miigtehitlerin
belirlenmesi ve goruslerinin guivenilir se-kilde alinabilmesi bir sorun haline gelmistir. Migtehitlerin gorislerine
vakif olmaya en-gel olan bu sebeplere siyasi sebepler de eklenmistir.

1.2. KIYAS

1.1.2.1. Kiyasin Tanimi : Kiyas sozllkte “bir seyi bir sey ile 6lgmek, karsilastirmak ve iki seyi birbirine esitlemek”
anlamina gelir.

Fikih usGlinde, kitap, siinnet ve icma ile hilkm{ belirlenmis meselenin hitkmini aralarindaki ortak illet
nedeniyle hilkmi bilinmeyen meseleye aktarmaktir.

Tanimdan da anlasilacagi tizere kiyasta iki mesele bulunur. Bunlardan hikm bilinen meseldir. Bu meseleye
. Bumeselenin hiikmine ise ”_” adi verilir. aranan meseledir. Ona da

. Bu iki meseleyi birbi-rine baglayan ortak bir gerekce bulunur ki buna da - ad verilir. -:

benzerlik Gzerine ylrinerek hikmi bilinmeyen meseleye bilinen meselinin hilkmiini vermektir.

Ornek 1.- Uziimden yapilan igki (hamr)

_: Haramlik (tahrim)tir.

-: Uziimden elde edilmeyen igkiler

lllet: Sarhos edicilik

_: Haramlik (tahrim)tir.

Ornek 2: “ [l cuma esnasinda alis veris

illet: Namaza gitmeyi engellemesi ve namazin kagiriimasi

- Cuma vaktinde alis-veris disindaki islemler (bagis, kira, karz vs.)



SRR haramiik (tahrim)
_: Haramlik (tahrim)

Ornek 3: “diall & 5 J” “katil mirasgi olmaz”

- Murisini éldiren katil varis

illet: Bir hukuki sonucu zamanindan énce elde etme cabasi

-: Msisini (vasit edeni) 6ldiiren katil mGsa leh

_: Marisini éldiren varis mirastan mahrum olur (mahrumiyet)
_: Masisini 6ldiiren masa leh vasiyetten mahrum olur. (mahrumiyet)
1.2.2. Kiyasin Unsurlari

Hiikmii nass ve icma ile belirlenmis meseledir INVIAKISURIAIBYH (= Usis ) adi da verilir

Hiikmi daha 6nceden belirlenmemis oldugundan hiikmii aranan meseledir. Buna - ve _

1.22.3. Ashin hikmii (Js¥) o< )

Asil meselenin (asl) nass veya icma ile sabit olan hitkmadir.

Nass ile sabit hiikmin konulmasinin gerekgesi ve kiyasta esas alinan ortak vasif-tir. Belagat ilminde buna

VECRUS SN (- = 5 ) ad! verilir.

Kiyas yolu ile aslin hiikkmdii fer’a aktarildiginda _ (g A4 &&= ) olur. Fer’in hikmi kiyasin bir unsuru
degil, kiyas ile elde edilen Uriin/semeredir.

1.2.3. Kiyasin Sartlari

1.2.3.1.1. Aslin Hiikmii Kitap, Siinnet Veya icma ile Sabit Olmalidir.
Kitap ve slinnet ile sabit asla kiyas yapilmasi hususunda ittifak bulunmaktadir.

Hikm{ icma ile sabit olan asla kiyas yapilip yapilmayacagi hususunda usulciler arasinda ihtilaf vardir. Bir kisim
usulciler icma ile sabit hiikmiin senedi aktarilmadigi icin illetinin bilinemeyecegi gerekgesiyle boyle bir asla
kiyas yapilamayacagini savunmuslar-dir. Diger bir grup usuliici ise senedin disinda da icma ile sabit hiikmin
illetini tespit etmeni yollari bulunmaktadir. Ornegin hiikiim ile hiikmiin tatbik edilecegi mesele arasin-daki

bu yollardan biridir. Hikmn tatbik edilecegi mesele incele-nir, meseleye bu hilkmin
verilesine uygun diisen (minasip) vasif bulunabilirse, bu vasif illet olarak kabul edilir.

- babanin kii¢clk kizini evlendirmesi

- Kiigiik dul kizi babanin evlendirme yetkisi
_: caizdir

illet: kiicukliktir (sigar)

MR- co-cir



Kiyas ile sabit bir hilkme baska bir meselenin kiyas edilmesi alimlerin ittifaki ile caiz degildir. Faizde esas alina
temel maddeler, altin, gimis, bugday, arpa, hurma ve tuzdur. Bu mallarin ayni cinsi pesin ve esit olarak
satilabilir (trampa). Cinsleri farkli ise pesin olmak kaydi ile daha fazlasina satilabilir. Pirincin hikmiini 6grenmek
istedigi-mizde

- Bugdayin satisi

-: Pirincin satigi

_: Ayni cins ile satisinda pesin ve esit satiimali, farkli cins ile sati-sinda pesin olmak sartiyla miktar
fazlahg caizdir.

illet: mekilat ve mevz(inatta cins ve miktar

_: Ayni cins ile satisinda pesin ve esit satilmali, farklh cins ile sati-sinda pesin olmak sartiyla miktar
fazlahg caizdir.

Bu kiyas ile pirincin de bugday ile ayni hiikme sahip oldugunu tespit ettikten sonra, cavdar ve yulaf gibi bir seyi
pirince kiyas etmek caiz degildir.

1.2.3.1.2. Aslin Hiikmii Aklin Kavrayabilecegi Bir illete Sahip Olmalidir.

Kiyas illetin tespitine dayanmaktadir. illeti tespit edilemeyen bir aslin hiikm baska bir meselenin hitkm icin
yapilan bir kiyasta asl olamaz. Akilla illeti bilinen hiikme ”_”, akil ile illeti yani temel gerekcesi
bilinmeyen hiikme ise “taabbudi” hi=kiim ad verilir. Bunlar din koyucunun bildirdigi sekilde kabul edilip
uygulanir. Taabbudi hilkiimlere baskalari kiyas edilmez. Dinin inang, ibadet ve ahlak alaniyla ilgili bir cok
taabbudi hiikim bulunur. Glinde bes vakit namazin olmasi, rekat sayilari, Kabe'yi yedi defa tavaf etmek, mestin
altina degil Gstline meshedilmesi gibi. Hanefiler mutlak su bulunmadiginda mukayyet su ile abdest ve gusill
alinamayacagini yikanmasi gereken uzuv-larin taabbudi olarak sabit oldugunu bu sebeple temizligin nass ile
sabit olandan (mutlak su) baskasina (mukayyet su) intikal etmeyecegini kabul etmislerdir.

1.2.3.1.3. Aslin Hikmu Yalnizca Asla Mahsus Olmamalidir.

Sadece asla 6zgi olup baska bir meseleye sirayet edemeyen illete Asla 6zgl olmayip
benzer meselelere de sirayet edebilen illetlere ise ad verilir. Kiyas isleminin gegerli

olmasi igin aslin illetinin miteaddi olmasi gerekir.

Ornegin, es zamanli evliligi dért kadin ile sinirlayan ayetin inisinden sonra pey-gamber eslerinin ayriimak
istemeleri nedeniyle nikahlarinin devam etmesine verilen izin (Ahzab, 33/50). Peygamber esleriyle onun
vefatindan sonra evlenmenin haram olusu (Ah-zab, 33/53) gibi.

1.2.3.1.4. Aslin Hilkm Kiyasa Aykiri Olarak Konulmus istisnai Bir Hii-kiim Olmamalidir.

Bir aslin hilkkm kiyasa aykiri olarak sabit olmus ise, buna baska olaylar kiyas yapilarak hiikmu verilmez. Mecelle
bu yaklasimi, “Ala hilafil-kiyas sabit olan sey saire makisun aleyh olamazseklinde kaidelestirmistir. Mecelle,
md. 15.

islam hukuku gesitli hukuki gerekgelerle benzerlerine tatbik edilebilen genel il-keye aykiri diisen bircok istisnai
hikim tesis etmistir. Bu hiikimlerden biri vasiyettir. Vasiyet, temlikin 6limden sonrasina izafe edilmesidir.
Halbuki 6lim ile birlikte kisinin mali Gzerindeki mulkiyeti sona erer ve milkiyet varislere gecer. Vasiyetin
hukuken ta-ninmasi ise, kisinin 6liimiinden sonra mali Gzerindeki bir tasarrufuna gecerlilik kazandir-maktir. Bu
sekilde vasiyetin, malin varislere 6lim ile intikal ettigi kaidesine aykiri olarak taninmis bir yetki oldugu
gorilmektedir. Sari, bu sekilde kisinin yasarken fakir diismek korkusuyla olusan cimrilik nedeniyle uzak durdugu
iyilik ve hayir icin kendisine bir kapi aralamak istemistir. Vasiyete taninan bu mesruiyete kiyas yaparak kisinin
olimden sonra gecerli olmak tizere satim (bey’), icare akdi, hibe ve ariyet gibi akitler kurmasi tecviz edilemez.
Olimiinden sonra terikesinden bir seyin falan kisiye yari fiyatina satilmasini veya ariyet verilmesini vasiyet
etmesine ise izin verilmistir. Cinki bu satim ve ariyet istegi vasiyet niteligindedir. Yirurligi 6limden sonraya
izafe edilmis bir akit degildir.



1.2.3.2.1. Nass Ve icmada Kendisi Hakkinda Ozel Bir Hiikiim Olmamali-dir

Nass ve icma ile sabit bir hiikiim bulundugunda kiyasa gerek kalmaz. “Mevridi nassta ictihada mesag yoktur.”
kaidesi bunu ifade etmektedir. icmaa da-yanan bu kaide nass olan yerde ictihadin caiz olmadigini gosterir.
Cunku ictihat nassin olmadigi yerde caizdir.

Allah’in zihar kefareti hakkindaki (mlcadele, 58/3) ayeti ile hataen 6ldiirmenin kefa-reti hakkindaki (en-Nisa,
4/92) ayetidir. Bi-rinci ayette “ 3 <83 ” ifadesi mutlak, ikinci ayette ise mukayyet olarak gelmistir. Hanefiler
bunlardan her birinin mustakil hiikimler olup kiyas islemini gerektirmedigini kabul eder-ler.

1.2.3.2.2. Aslin illeti Fer’de de Bulunmalidir

Asilda bulunan ile fer’de de bulunmahdir. Cinki kiyasla fer’e aslin hiikmintn verilmesini illet saglamaktadir.
ikisi arasinda ortak olan bir illet yoksa sahih kiyas mey-dana gelmez. Eger farkli illetlere sahip iki mesele kiyas
edilecek olursa buna kiyas maa/Isfarik (3 e U8 ) adi verilmektedir.

Asll ile fer’ arasindaki illetin tespiti, eger nass ile sabit bir illet degilse, mezheple arasinda bir¢cok tartismaya
konu olmustur. Bir birlerini kiyas maa’l-farik yapmakla suc-lamislardir. Bunun érneklerinde biri kadinlarin veli
izni olmadan evlenebilmeleri ile ilgili tartismalarda ortaya ¢ikmistir.

Hanefi hukukgular, hi¢ evlenmemis veya evlenip bosanmis ergin kadina denklik sartiyla veli izni olmaksizin
evlenme yetkisi tanimislardir. Hanefiler géruslerini, nikahin tamamen kadina ait bir hak olusuna dayandirmislar
ve akilli ve ergin oldugu icin bu ta-sarrufa yetkili oldugunu kabul etmislerdir. Onlara gore velayet konusunda
mutlak akil ve bulug esas olup aklin ziyade ve noksan olusuna itibar edilmez.. Bitin bu nedenlerle kadinin
milki Gizerinde tasarruf yetkisinin kabul edilmesi gibi, nikah konusunda da kendisi hakkinda veya veli ve vekil
olarak yaptigi tasarruflarin gecerli olmasi gerekir. Bu hususta asil, kendi velayeti ile malindan tasarrufta
bulunmasi caiz olan kisinin, kendi nikahi Gzerinde de yetkili olmasidir. Diger mezhepler ise nikah ile satim akdi
arasinda tam bir benzerlik ve illet birliginin olmadigini séylemislerdir. On-lara gére satim akdi mal ile ilgilidir ve
yalnizca kadinin sahsiniilgilendirir. Ancak evlilik kadin ile oldugu kadar ailesi ile de ilgilidir. Bu bakimdan
birbirine kiyas edilemezler.

1.2.3.3.1. illet Ve Hikmetin Tanimi -, sozlik anlami bakimindan bulundugu yerde degisiklik yapan sey
anlamina gelir. Hastaliga illet denilmesinin nedeni de budur. Zafiyet, sebep ve gerekge anlamla-rinda kullanilir.

Fikih usuliinde bir ¢ok sekilde tarif edilmisse de genel olarak “Aslin hiikmiiniin kendisine bina edildigi vasi”

seklinde tanimlanmigtirUsul ilminde illet icin, [CHoE (=<' ) SEBER (- ), HEH (G2 ), INER (<< ), ‘Bl
_" (el can 511 ) gibi terimler de kullaniimigtir.

illet islam hukukcularinin terminolojisinde genellikle {i¢ anlamda kullanilir:

a_. Yolculuktaki sikinti ve megsak-katin orucun daha sonra

tutulmasi igin sebep olmasi gibi. Yolculuktaki sikinti ve mesak-kat minasip vasiftir.

b. Hiikmiin konulmasi ile elde edilmesi umulan sonug veya hitkmiin korumak is-tedigi menfaattir. 511 o/<cin

caiz olusunda taraflarin ihtiyacinin karsilanmasi ve men-faatlerinin korunmasi.

c. . Yolcunun orug
tutmamasi ruhsati igin yoluculuk zahir ve bir vasiftir.

Bu anlamlardan ilk ikisi doktrinde daha cok hikmet terimi ile ifade edilmektedir. Buna gére hikmet, a. Hikmin
konulmasina uygun disen durum, b. hitkmin konulmasi ile amaglanan veya hiilkmiin korumak istedigi menfaat
anlamindadir.

1.2.3.3.2. illet-Hikmet iliskisi Ve Kiyastaki Konumu

Usulciiler hikmiin baglanacagi vasfin niteligi Gzerinde ihtilaf etmislerdir. Bir ki-sim usulciler kiyasin illeti olarak
a ve b siklarinda verilen niteligi ile illetin —ki buna hikmet adi verilmektedir- kafi oldugunu séylemislerdir.
Usulciilerin cogunlugu ise, hik-metin strekli ve objektif bir nitelik tasimadigini savunarak hiikmuin yalnizca



Gglincu kul-lanimdaki illete dayandirilabilecegini savunmuslardir. Gergek almamda illetin bu oldu-gunu ifade
etmislerdir.

illetin sartlarini verdigimizde daha iyi goriilecegi izere - daha objektif, agik ve istikrarli bir vasiftir. Buna
karslllk- daha subjektif ve degisken bir niteliktir. Han-beli hukukgular hiikmdn hikmet ile
gerekcelendirilmesine (- sicak bakarken diger mezhepler hiitkmiin illet ile gerekgelendirilmesi gerektigini
savunurlar.

illet ve hikmet arasindaki iligkiyi gormek bakiminda su érnek tizerinde duralim:

islam hukukundan bir satilan gayr-1 menkulda ortak olanlar, bu gayr-1 menkul tizerinde irtifak hakki bulunanlar
veya bitisik komsular sirasiyla suf’a hakkina sahiptirler. Suf’a, satilan malin satis fiyati ile mahkeme karari ile
cebren satin alma hakkidir. Bu bilgilerden de anlasildigi izere, ortaga, irtifak hakki sahibine ve bitisik komsuya
suf'a hakki taninmistir. Suf’a hakkinin illetini tespit hususunda mezhepler arasinda goris ay-riligi olusmustur.
Bir kisim mezheplere (Hanbeliler) gére bu hakkin taninmasinin nedeni akari satin alan yeni kisinin verecegi
zarari engellemektir. Bu yaklasim miinasip vasif de-digimiz illet Gzerine kurulmustur. Yeni ortagi zarar verme
ihtimali mevcuttur. Ancak yeni ortagin eskisinde daha iyi olma ihtimali de s6z konusudur. Bu nedenle bu vasif
zahir ve _ bir vasif degildir. hikmeti degil de illeti esas alanlar ise acik ve ob-jektif bir vasif olan
ortakligi illet kabul etmislerdir. ortaklik illetinin hem satis ile ortaya gikan zarar ihtimalini ortadan kaldirdigini
hem de agik ve objektif bir nitelik oldugunu savunmuslardir.

1.2.3.3.3. llletin Sartlar

a_. Kiyas ile hitkm{iin yeni meseleye aktarilabilmesi icin illetin agik olmasi gerekir.

Ciinki illet hitkmiin alameti ve temel gerekgesidir. illet agik olmazsa tespit imkani bulunmaz. Dolayisi ile kiyas
da yapilamaz. Sarabin haram olusu igin _", nesebin siibutu igin, ”_", kiigliglin mali
uzerindeki velayet igin ”- acik illetlerdir.

Bl munZaBiEiStikrarISImalidif. \unzabit olma, illetin kisiye, cevreye ve farkli durumlara gére degisen

bir vasif olmamasi demektir. Kiyas asil ile fer’in illetinin eslestirilmesidir. Ashn illeti istikrarl olmadiginda
eslestirme yapilamayacak ve kiyas mimkiin olmayacaktir. Yolculukta namazin kisaltilmasin illeti bu nedenle

“ kabul edilmez. Clnkd istikrarh olmayi kisiden kisiye degiskenlik gosterir. Suf’a akdinde, yeni ortagin
neden olacagi - da miinzabit olmadigi icin illet olmaya elverisli degildir.

c_. illetin muinasip olusu, ona dayali olarak verilen hikim ile

insanlardan bir zarar giderilmis ve bir yarar saglanir nitelikte olmasidir. Bu nitelikte olmayan bir gerekcenin illet
kabul edilip kiyasa esas yapilmasi beklenen sonucu dogurmaz. Ornegin, mrisini dldiiren akrabanin mirastan
mahrum bira-kilmasinin illeti "dir. Bu illet onu mirastan mahrum birakmaya uygun bir illettir. Ve
bu 6zelligi ile kendinse ) 6ldiren kiside ayni illet ile yani “6diirme” illeti ile
vasiyetten mahrum birakilir. de icecek-lerin yasak kilinmasi hususunda miinasip bir
vasiftir. Bir kisinin kole olan akrabasini satin almasi halinde olusan ”- kolenin azat edilmesi icin uygun
bir illettir.

_. illetin kasir olmamasi, asla 6zgii olma-masi demektir. Yani baska bir

meselede gerekce olmaya elverisli olmasi anlamindadir. Eger ilet yalnizca aslda bulunur ondan baska bir
meselede bulunamaz nitelikte ise bu illet kasirdir ve ona kiyas ile yeni bir meselenin hilkkmi tespit edilmez.
Namazlarin kisaltilma-sinin illeti, -"tur. Bu illet baska bir yerde gerceklesmedigi icin kasir bir illettir.

1.2.3.4. illeti belirleme yollari

illeti tespit etmenin en &nemli yollari sunlardir.

Bir hiikmn illetini tespit icin basvurulacak ilk kaynak nasslar, yani Kur’an ve stinnettir. Eger nasslarda hiikmin
konulmasinin temel gerekgesi yani hikmin konulma-sina uygun disen vasif ifade edilmisse, bu vasif nass ile
sabit bir illet olmus olur.




Nasslar illeti bazen acik bir sekilde bazen de ima ve isaret yolu ile ifade ederler. Nasslarin belirledigi illet, sebep
ve gerekge bildiren edatlardan biri ile gelmisse _verilir. Sarih illeti gdsteren edatlar
Arapgadaki “ J3l Ge — JAG0d— (= J- ol ” lafizlandir.

Ganimetin savasan gazilerine dagitilmasi hikminl getiren, “mal zenginlerinizin arasinda dénip
dolasan bir meta olmasin diye) ayeti dagiti-min gerekgesini amag bildiren “ (X" edati ile ifade etmistir.

Kurban etlerinin Gg glinden fazla saklamayi yasaklayan Hz. Peygamber daha sonra bu yasaginin gerekgesin
“gezgin fakirler” olarak agiklamistir. ilgili hadisin metni soyledir. hadiste gerekge sebep bildiren Jal ¢ edati ile
ifade edilmistir.

Nassla bildirilen illet bazen de ima yolu ile ifade edilmistir. Nasstaki bir lafzin gosterdigi illet, sdzgelimi, hiikmun
bir vasifia birlikte yer almasi yolu ile ima edilmigtir. Hikim ile vasfin bir arada olusu hilkmin bu vasfa bina
edildigini gdsterir. Bu itibarla s6z konusu vasif illet olarak degerlendirilir. Ornegin, (Maide, 5/38) ayetinde
hirsizlik ile cezasi birlikte yer almistir. Bu birliktelikten cezanin illetinin hirsiz-lik oldugu anlasiimaktadir. Bir
hadisin Hz. Peybaber, Juad t—g—! Y (katil mirasci olamaz) buyurmustur. Hadiste oldiirmek ile miras mahrumiyeti
birlikte zikredilmistir. Bu birlikte ifade edilisten “6ldirmenin” miras mahrumiyetinin illeti oldugu anlasilir.

1.2.3.4.2. illet Bazen icma ile Belirlenmistir

illeti tespit yollarindan biri de icmadir. Her hangi bir cagda miictehitler bir hitk-miin illeti Gizerinde icma
ederlerse hiikmiin illeti icma ile tespit edilmis olur. Ornegin mi-rasta, anne-baba bir kardes, baba bir kardesten
once gelir. Bunun illeti anne-baba bir kar-desin miras birakan hem anne hem de baba tarafindan yakin olmadir.
Buna kiyas edilerek velayet konusunda da anne-baba bir kardes baba bir kardesten onceliklidir. Cocuklarin
kendi mallari lizerinde tasarrufta bulunamayislarinin ve velayet altinda olmalarinin illeti-nin “kiiciiklik” (Ll )
oldugu icma ile tespit edilen bir illettir. Cocugun mali tasarrufla-rinin kisitlanmasi ve veli denetiminin illeti icma
ile sabit olduktan sonra gocuklar Gzerinde evlendirme velayeti de ona kiyasla elde edilmistir.

Hz. Peybamber’in “hakim kizgin iken hikim vermesin” (sabittir. Hadis, 6fkeli hakimin hiikiim vermesini
yasaklamaktadir. Hadiste bu yasagin il-leti ifade edilmemistir. Usul alimleri buradaki illetin “zihin karismasi”
oldugunda icma etmiglerdir. Daha sonra _ hakimin, korku, Gzlint ve aglik gibi durumlarda hiikim
veremeyecegi sonucuna varmislardir.

1.2.3.4.3. illet Bazen Miinasebet Yolu ile Tespit Edilir

_, hikim ile illet arasindaki uygunluktur. Yani hiikkmn tizerine kurul-dugu diistinilen vasifin ile
hiikmiin konulmasi ile amaglanan maslahati gerceklestirmeye elverisli olmasidir. Ornegin, “sarhos edicilik”
(iskar) vasfi, sarabin yasaklanmasi ile sag-lanmak istenen yararlarin gergeklesmesine uygun bir vasiftir. Clinkii
ickinin zararlarinin 6nemli bir kismi sarhosluk haliyle belirginlik kazanir, bu nitelige dayali hilkiim ile insan akli
korunmus olur.

_ nasslarda sarih veya ima yoluyla illetin belirlen-memis olmasi halinde

basvurulur. Ayrica miinasebet yolu ile tespit edilen illetin dinin sabit maksat ve gerekgeleri (illet) ile uyumlu
olmaldir.

1.2.3.5. Miinasip Vasfin Kisimlari 4 tanedir

1.2.3.5.1. Muessir Minasib

Sariin muteber kabul ettigine dair ser’i bir delil bulunan vasfa muessir miinasib adi verilir. En glicli miinasip
vasif budur. Bu vasif ile ta’lil (gerekgelendirme) yapilabi-lecegi hususunda ittifak bulunmaktadir. “Sana
kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay ha-linde olan kadinlardan uzak durun.
Temizleninceye kadar onlara yaklagsmayin.” (Bakara, 2/222). Ayet ay hali géren kadin ile cinsel iliskiyi kesmenin
vicub ifade ettigi hikmunin illetini “eza” olarak agiklamaktadir.

Sarhos edici ickinin (hamr) haram olusu illetinin sarhosluk oldugu “Sarhosluk ve-ren her sey hamr’dir, ve her
hamr haramdir” hadisi ile tespit edilmistir. Ayni sekilde cocugun mal tzerindeki velayet nedeninin “kicuklik”
oldugu nass ile sabittir. Ayette “Evlilik cagina gelinceye kadar yetimleri (g6zetip) deneyin, eger onlarda akilca bir
ol-gunlagma gorirseniz hemen mallarini kendilerine verin. Biylyecekler (de geri alacak-lar) diye o mallari israf
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ile ve tez elden yemeyin.” (Nisa, 4/6) buyrulmustur. Bu “nikah ¢ag1” ifadesi velayetin ktgtklik illetine dayali
oldugunu gostermektedir.

1.2.3.5.2. Milayim Munasib:

Din koyucunun muteber saydigina dair dogrudan bir delil bulunmamakla birlikte, bir illetin veya vasfin cinsinin
hikmin cinsiigin de illet olduguna dair bir delilin bulun-masidir.

Ornegin mal izerindeki velayetin illeti olan kiigiikliik, hitkmiin cinsi igin illet ola-rak kabul edilir. Buna
dayanilarak sahis izerindeki velayet de bu illete dayandirilir. Clinkii sahis tzerinde velayet de mal Gzerinde
velayet cinsindendir.

Bazen sari tarafindan vasfin cinsinin hitkmiin cinsiicin illet oldugu ifade edilir. Ornegin Hz. Peygamber kedinin
artiginin necis olmadigini anlatirken “kedi sizin etrafi-nizda dolasan hayvanlardandir” buyurmustur. Burada
hikme esas olan vasif, kedinin evin icine girip cikmasina engel olunamayan bir hayvan olusu yani ondan
kacinmakta zorluk bulunusudur. Bu vasif, bir tiirli oldugu cinse baglanmak istendiginde, cinsin “glic-lik” oldugu
goralir. Buna gore kedinin artiginin temiz olusu giicligi kaldirma ilkesine baglanmistir. O halde guiglik bulunan
her seyde kolaylik saglamak gerekmektedir. Orne-gin, bir kadini muayene etmesi gereken erkek doktorun
kadinin mahrem yerlerine bak-masi, sakinma giicligl oldugu i¢in temiz sayilan kedinin artiginda oldugu gibi,
glicligi kaldirma cinsinden oldugu i¢in ayni hiikiim uygulanir. Clinkl hiikmUin dayandigi vasfin cinsi ortaktir.

1.2.3.5.3. Miilga Minasib:

Sari tarafindan muteber kabul edilmedigine dair ser’i bir delil bulunan vasiftir. Din koyucu bu illeti hiikmiin
tesisinde dikkate almamis ve baska bir illete hiikm{i bina etmisse bu illetin ilga edildigi anlamina gelir. Bu illet
hiikmiin kurulusuna uygun diisse de dikkate alinmaz. Ornegin 6len kimsenin mirascisi olarak oglu ve kizi
bulundugunda, oglu iki, kizi ise bir pay alir. Halbuki miras¢i olmanin illeti _)tlr. Ogul ile kiz
olene esit yakinlikta olmalarina ragmen kizin erkek evlat ile esit pay almasi sari tarafindan ilga edilmistir. Bu
sebeple esit karabet illetiyle kiz ve erkek evlada esit pay vermeye hiikmedilemez.

1.2.3.5.4. Mursel Miinasib

Sari tarafindan muteber sayildigina veya gegersiz sayildigina dair her hangi bir delil bulunmayan vasiftir. Bu
vasifla ta’lil yapilip yapilmayacagi tartismahdir. Maliki ve Hanbeliler bu vasfi delil kabul ederken Hanefiler ve
Safiiler_ kabul etmezler. Buna mas-lahat-1 mirsele adi da verilir.

1.2.3.6. illeti Tespit islemi ile ilgili Bazi Kavramlar

1.2.3.6.1. Sebr Ve Taksim (&l 5 ud))

“- denemek, tecriibe etmek (6zellikle derinligine) 6lgmek anlamlarina gelir-” ise, ta'lile uygun
disttgi tahmin edilen vasiflarin belirlenip derlenmesi demek-tir.

Sebr ve taksim nass ve icma ile illeti tespit edilmeyen bir hilkmn illetini tespit icin gergeklestirilen ¢alismanin
islem basamaklarini goésteren bir kavramdir. Bu yontemi kullanarak hilkmi bulmaya ¢alisan miictehit 6nce illet
olmasi muhtemel gerekgeleri tespit eder. Daha sonra illet olmasi muhtemel vasiflarin illet olmaya elverisli olup
olmadiklarini tek tek inceler. Bu vasiflari zahir, mundabit, minasip ve muttarid (gecisli) olup olmadik-lari
bakimindan degerlendirir. illet olmayacaklari ayiklar. illet olmaya miinasip olan vasfa ulasana kadar bu islemi
strdirir. Bu yaptigl isleme sebr ve taksim adi verilir. Ornegin sarabin haram olusunun illetini arastiran
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mistehid, sarabin (hamr) haram olus illeti hak-kinda “lizimden Gretilmis olmasi”, “akici olmasi”, “kokusunun
bulunmasi”, “sarhosluk verici olmasi” gibi vasiflari bir araya toplar. illet olmaya elverisli olmayanlari eler ve
“sarhos edicilik” vasfini illet olarak belirler

Bu yolla tespit edilen illetler ictihada dayandigindan farkli illetlerin tespit edilmesi mimkiindr.
Ornegin hadiste, altin, glimis, bugday, arpa, hurma ve tuz seklinde pesin ve esit olarak degistirilmesi (satilmasi)
gerektigi ifade edilen maddelerin bu hilkme tabi tu-tulmasinin illeti belirtilmemistir. Migtehitler bu hususta
farkli sonuglar doguran farkli illetler tespit etmislerdir. Hanefiler, bu maddelerde illetin “cins birligi ve 6lcilebilir
(mevzin ve mekil) olmak” oldugunu tespit etmislerdir. Safiiler ise, “para ve yenilebilir (nuk(d ve met’iimat)”
olmayi illet saymislardir. Malikiler, bu maddlerde illeti, “para, gida maddesi ve saklanir cinsten” olmak seklinde
tespit etmislerdir. goruldugi Gzere illet icti-hat ile elde edilmistir. Bu tespit edilen bu farkli illetlerin uygulamada




da etkisi bulunmak-tadir. Ornegin Hanefilere gére, yumurta ve elmanin kendi cinsi ile fazla bir miktar ile
degistirilmesine (satimina) cevaz vermislerdir. Onlara gére bu mallar altin gibi vezni (tarti ile satilan) ve bugday
ve arpa gibi hacim 6l¢lsu ile (keyli) degillerdir. Yumurta adet ile satilir, elmanin 6lgi birimi ise 6rfe baglidir. Bu
nedenle bunlar pesin olarak satilmak sar-tiyla fazlasi ile degistirilebilirler. Safiilere gore ise bunlar yenilen seyler
cinsinden olduk-lari icin ayni miktarda ve pesin olarak satiimalari (degistirilmeleri) gerekir.

1.2.3.6.2. Tahricu’l-Menat

- sozliikte cikarmak anlamina gelir. _ illet anlaminda kullani-lir . _w

icmada yer alan hiikkme “miinasip” olan vasfi tespit etmek icin yapilan ictihattir. Ornegin, kisas cezasinin illeti,
oldirici ni-telikteki bir aletle kasten adam oldiirmedir. Buna kiyasen ayetin nazil oldugu zaman bu-lunsun veya
bulunmasin 6ldiricu nitelikteki her aletle kasten adam 6ldirmenin cezasinin kisas oldugu istinbat edilir.

1.2.3.6.3. Tenkihu’l-Menat

Tenkih kelimesi, ayiklamak ve arindirmak anlamina geliriMenat ise illet demek-tir. Buna gore tenkin I‘menat,

bir hilkme illet olabilecek vasiflardan uygun olmayanlari ayiklayarak, en uygun olani belirlemektir.

Ramazan ayinda esiyle cinsel iliskiye giren bir kisiye Hz. Peygamber’in énce bir kdle azat etmesini, buna imkan
bulamazsa ardi ardina iki ay oruc¢ tutmasini buna da giicli yetmezse altmis fakiri doyurmasini emretmistir. Bu
nass esasen illet isaret etmektedir. Ancak illeti hangi vasfa dayandigi hususunda kesinlik yoktur. Bu illet, bu fiili
isleyen kisinin bedevi olmasi midir, kendi esiyle olmus olmasi midir, Medine’de olmasi midir? Yoksa illet
ramazanda esiyle cinsel iliski kurmasi midir, yoksa mutlak olarak ramazan orucunu kasden bozmasi midir?
Miuctehit bu ihtimalleri ayiklayarak asil illeti bulmaya calisir. Hanefiler mutlak olarak kasden ramazan orucunu
bozmayi illet kabul ettiklerin-den kasten yiyip icerek ramazan orucunu bozanlar da yukarida gegen kefaretleri
gerekli gérmuslerdir. Safiiler ise, illetin cinsel iliski yolu ile orucu bozmak oldugunu tespit etmis ve bu
kefaretlerin yalnizca ramazan orucunu cinsel iliski yolu ile bozan hakkinda gegerli oldugunu sdéylemislerdir.

sebr ve taksimde, illet olmaya ihtimali olan vasiflar miictehit tarafindan tespit edilirken, Tek(hu’l-menatta illet
olmaya ihtimalli vasiflar nass tarafindan verildigi icin migctehit sadece ayiklama yapmaktadir.

1.2.3.6.4. Tahkiku’l-Menat

- “gerceklestirme, uygulama, tatbik etme” anlamindadir. _ ise, nass, icma veya istinbat
yolu ile elde edilmis illetin baska hangi meselelerde bulun-dugunu ve uygulanabilecegini tespit etmek igin
yapilan inceleme ve arastirmaktir.

Ornegin, sarabin illet olan “sarhos edicilik vasfi”nin (iskar) baska hangi icecek-lerde bulundugunu incelemek ve
illetin bulundugu igeceklere aslin hiikmu olan haramligi uygulamaktir. Sahitligin baglayici olmasi igin adalet
sarttir. Fakat sahidin adaletli olup olmadigini arastirmak uygulamaya dénin tahkiku’l-menat ¢alismasi sayilir.

1.2.3.7. Kiyasin Delil olusu (kaynak degeri)

islam hukukgularinin cogunluguna gore kiyas, ser’i ameli hiikiimlerin bilinmesi bakimindan delildir. Mutezileden
Nazzam, Hariciler ve Sia , zahiriler kiyasi ser’i bir delil kabul etmez. Kiyasin ser’? bir delil oldugunu kabul edenler,
“Ey akil sahipleri distintp ibret alin (i"tibar)” (Hasr, 59/2) ayetini delil getirmislerdir. Bu ayetin amm olup hikmu
bilinen meseleye kiyas ile hiikm{ bilinmeyen meselenin hilkmiinl aramayi da emrettigini ifade etmislerdir.

Hz. Peygamber’in, zaman zaman iki hilkm birbirine benzeterek hikim verme-sini kiyasin siinnetteki delilleri
kabul etmislerdir. Hz. Peygamber, babasinin yerine geti-remedigi hacc ibadetini onun yerine ifa edip
edemeyecegini soran Has’amiyye’ye, “ba-banin bir borcu olsa, sen de bu borcu 6desen kabul goriir ma?”
dediginde kadin “evet” cevabini verdi. Bu cevap lizerine Hz. Peygamber, “Allah’in borcu 6denmeye daha layik-
tir.” buyurdu. Oruglunun &pmesinin orucu bozup bozmayacagini soran Omer’e, “su ile agzini calkalayip sonra
tiklrsen orucuna zarar verir mi?” buyurmustur. Kiyasi kabul edenler bu érnekleri agik bir kiyas kabul
etmislerdir. Hakeza Hz. Peygamber, esiyle zev-ciyet iliskisi kuran kisinin sevap alacagini séylediginde
“sehvetimiz nedeniyle bize sevap verilir mi” denilince, cevaben, “bu ihtiyacini haram yolla gidermesi
durumunda glinahkar olacagini diisiinmez misin” cevabini vermistir. Yine Hasimogullarin zekat almalarinin
haramligi anlatirken “agzini ¢alkaladiktan sonra tikirdiGgin suyu icer misin?” demistir. Bu isti’'mal ile kirletilmis
suyun temizleyi olmayisina yapilan bir kiyastir.



Fakih sahabiler kiyas yaptilar ve onlarin kiyas yapmasina kimse itiraz etmedi. Bu kiyas delilinin mesruiyeti
hakkinda icmanin olustugunun delilidir.

Kiyasi kabul etmeyenler ise, kiyasin kesin bilgi ifade etmedigini, elde edilen bil-ginin zanni oldugunu ileri
stirmuslerdir. Diger delilleri, sahabenin ileri gelenlerinin re’y ile hiikiim vermeyi hos gérmediklerini belirtmisler
ve re’yin kiyas demek oldugunu séy-lemislerdir. Onlara gore kiyas ile yeni ser’i hiikimler koymak dinin
tamamlandigini ifade eden “Bugiin dininizi kemale erdirdim, size olan nimetimi tamamladim ve din olarak sizin
icin Islam’dan razi oldum” (el-Maide, 5/3) ayetiyle celismektedir.

IV — FER’i DELILLER

Fer’i delillerin sayisi mezhep ve usulciilerin tespitlerinde farkhlik géstermektedir.

1.1. Tanimi ve mahiyeti : - sozlik olarak “bir seyi glizel gormek” anlamindadir. Hanefi usdlcilerin ser’i
hikim istinbatinda basvurduklari tali delillerden biridir.

Safii (v.240/820) tarafindan elestirilen istihsan delili Safii usulciiler tarafindan “delil olmaksizin giizel gérdugu ile
hikim vermek” olarak anlasiimis ve elestiriye konu etmislerdir. Elestirilerin temel noktasini istihsanin “zevke
gore fetva vermek veya keyfi-lik” oldugu disilincesi olusturmaktadir Hanefi usulcileri bu elestirileri de dikkate
alarak istihsanin gesitli tanimlarini yap-mislardir:

Hanefi fakih ve usulciilerden Kerhi (v.340/951)’ye gore istihsan, “ilk hikiimden donmeyi gerektiren daha giigli
bir delil (vecih) nedeniyle, bir meselede benzerlerine ve-rilen hiikiimden baskasina dénmektir.”

Serahsi (v.483/1090), “Kitabu’l-Istinsdn”’in basinda Hanefiler tarafindan yapilan istihsan tanimlarini
vermektedir. Bu tanimlarin ortak paydasina baktigimizda Hanefilere gore istihsan, ser’i hikmiin tespitinde
basvurulan kiyasin, sikinti dogurmasi halinde in-sanlarin maslahatina daha uygun ve kolay olan hilkme
yonelmek oldugu anlasiimaktadir

Hanefi Gsullinde istihsani anlayabilmek icin dncelikle Hanefilerin diislinme siste-matigini kavramak
gerekmektedir. _ on-celikle ilgili bitlin hitkiimler icin gegerli
olacak bir “asl” belirleme yoluna gitmislerdir. Bu asl hiikmiin dayandigi asil ilke niteligindedir. Bu asl, kendisine
kiyas ile yeni mesele-lerin hilkmi elde edilebilecek temel prensip tiriindendir. Ancak bu asil ilkenin tatbiki, olay
ve meselelerin bir birine mutlak olarak benzemeyisi, insanlar ihtiyag ve orflerinin farkli olusu nedeniyle her
zaman ser’i maksada uygun olan sonuglar ortaya ¢ikarmamak-tadir.

Fakih, kiyas icin asil kabul edilen ilkeye dayali hiikiimler verirken yalnizca teknik bakimdan kiyasi dogru
uygulandigini tespit ile sorumlu degildir. Ayni zamanda ana il-keye (kiyas) aykiri olarak gelen baska bir nassin
olup olmadigina, insanlarin orfline, za-ruret ve ihtiyag ilkesine, maslahat ve dinin st maksatlarini gézetmek ile
de sorumludur.. Bu nedenle kimi usulctler istihsani, “ mictehid tarafindan distntlen/bilinen ancak ifadesi
kendisine zor gelen de-lil” seklinde tanimlamislardir. Bu gerekgeyi agiklamak isteyen Hanefi usulciler ise, “daha
kuvvetli olan bir kiyas” , “daha kuvvetli bir delil” “insanlarin maslahati” ve “adet” kavramlarindan
yararlanmislardir. ibn Abidin Hanefilerin daha giiglii delil yak-lasimlarin degerlendirirken bunlarin, nass, icma
veya hafi kiyas olabilecegini belirtmek-tedir.

istihsan, daha giiclii bir delil nedeniyle ana ilkeden ayrilmak seklinde ortaya ¢ik-maktadir. Usulciiler ishtihsan
cesitlerine “istihsanin me’hazi” veya fvechu/listihsan’ adini vermislerdir.

1.2. istihsan cesitleri

Nass nedeniyle genel kaideden ayrilarak verilen yeni hilkme _ adi verilir. Bu durumda
esasen sari iki tir hiikiim sevketmistir. Biri genel (umumi) ve kapsadigi butln hiikimlere delalet etmektedir.

Diger nass ise 6zel bir nitelik tagimaktadir. Bir bakimda genel kaideden bizzat nass tarafindan yapilan bir istisna
kabilindedir.



Genel ilkeden istisna eden nass kitap nassi olabilecegi gibi slinnet nassi da olabilir. Ancak mevcut 6rneklerin
¢ogu slinnet nassina dayanmaktadir. Bu nedenle bu tiire ”_" adi verilmektedir.

Kitap nassi ile istihsanin 6rnegi, vasiyet isleminin caiz gérilmesidir. Vasiyet, tem-likin 6limden sonrasina izafe
edilmesidir. Halbuki 6lim ile birlikte kisinin mali Gizerin-deki miulkiyeti sona ermekte ve miilkiyet varislere
gecmektedir. Vasiyetin hukuken tanin-masi ise, kisinin 6limiinden sonra mal Gzerindeki bir tasarrufuna
gecerlilik kazandir-maktir. Bu sekilde vasiyetin, malin varislere 6lim ile intikal ettigi kaidesine aykiri olarak
taninmis bir yetki oldugu gorilmektedir. Sari, bu sekilde kisinin yasarken fakir dismek korkusuyla olusan
cimrilik nedeniyle uzak durdugu iyilik ve hayir icin kendisine bir kapi aralamak istemistir. Bu hususta gelen 6zel
nass, (Nisa, 4/11) “(Butiin bu paylar dlenin) yaptigi vasiyet ve borglarin (6denmesinden) sonradir.” seklindedir.
Hz. Peygamber’den gelen bir hadiste ise vasiyetin terikenin lgte birinden fazla olmayacagi tespit edilmistir:
“Allah, amellerinize ilave olmasi igin vefatiniz sirasinda mallarinizin Ggte biri Gzerinde tasarruf yetkisi
bahsetmistir.”

Nass sebebiyle istihsana selem akdinin caiz olusu da 6rnek olarak verilmistir: -, pesin para ile piyasada
misli bulunan bir malin veresiye olarak satin alinmadir. Bu akit, Hz. Peygamber’in Amr b. Hizama, “sahip
olmadigin seyi satma” buyruguna gére caiz olmamasi gereken bir akittir. islam hukukgulari bu hadise dayanarak
ulastiklari “ma’dumun bey’i batildir” genel kaidesi bu sonucu gerektirmektedir. Ancak Hz. Peygamber
Medine’ye hicret ettiginde Medinelilerin selem yolu ile iki ya da g yil-li§ina hurma alisverisi yaptigini gériince
“selem yoluyla satis yapan, bunu belirli bir 6l-¢lye, belirli bir tartiya ve belirli bir slire tayin ederek yapsin”
buyurmustur. Bu durumu degerlendiren hukukgular genel ilkeye gore yasak olmasi gereken selemin 6zel bir
diizenleme ile caiz kihndigini gormusler ve Hanefi hukukgulari bu durumu, “selem, kiyasa muhalif olarak
istihsanen mesru kilinmis-tir” demislerdir. istihsan delilini kabul etmeyen hukukgcular ise selemin hitkmiiniin de
dogrudan nass ile tayin ve tespit edildigini sdylemislerdir.

Unutarak yiyen oruglunun orucunun bozulmayacagi hiikmi de nass sebebiyle is-tihsanen ulasiimis bir
hikimddar. Clinki esasen unutarak da olsa bir seyi yiyip icmek orucun riikni olan “imsak”1 bozan bir durumdur..
Fakat Hz. Pey-gamber, “oruglu iken unutarak yiyip-icen kisi orucunu tamamlasin, ¢linkt Allah ona ye-dirmis ve
icirmistir.” Hanefiler bu durumlarin kiyasa aykiri olarak istihsan ile caiz oldugunu séylemis-lerdir ki bu yerlesik
kurala aykiri olarak caiz goralmustir anlamina gelmektedir.

Yerlesik kural anlamina gelen kiyasa aykiri olarak tespit edilen bu hilkmi degerlendiren Hanefi fakihleri hilkmin
istih-san ile sabit oldugunu ifade etmislerdir. Bu konuya verilen en biline 6rnek istisna’ akidi-nin caiz olmasidir.

bir sanatkarla belirli bir Uicret karsiligi sanatiyla ilgili bir is yapmasi icin anlasmaktir. Bu akit,
ismarlama ve siparis akdi olarak anlasilabilir. Bu akitte mevut olmayan bir seyin satisi yapildigi icin esasen caiz
olmamasi lazim gelirdi. Ancak Mislimanlarin ortak uzlasisi nedeniyle kiyas terk edilmistir. Hanefiler bu goriis-
lerini, Hz. Peygamber’de rivayet edilen “Mislimanlarin glizel gordugi sey Allah katinda da gilizeldir” hadisine
dayandirmiglardir. Belirli
bir Gcret karsiligi hamamlardan yararlanmamin caiz goriilmesi de icma se-bebiyle yapilan istihsanin bir 6rnegi
kabul edilmistir. Esasen boyle bir akitte, hamamda kalma siresi ve kullanilacak su miktari belirli olmadigi igin
akdin konusunda belirsizlik olusmaktadir. Akdin konusundaki bilinmezlik (cehalet) ilke olarak akdin fasit
olmasini gerektirdigi halde bu akde izin verilmistir

istihsanin bu tiiriine temel drnek, icerisine pislik diisen kuyu ve havuzlarin temizlenmesiyle ilgilidir. Klasik
dénem islam fikhi kuyuya diisen ne-casetin kuyuda dagiimasi halinde suyunun tamamen bosaltiimasi
gerektigini kabul etmis-tir. bununla birlikte kiyasa gore, kuyunun suyu tamamen bosaltilsa dahi suyun temizlen-
memesi gerekir. Ancak bundan kaginma imkani olmadigi disiinilmis ve zaruret ile istihsan yapilarak kuyu ve
havuzlarin temiz olduguna hikmedilmistir.

Zaruret ilkesine binaen olusmus icma nedeniyle istihsana su 6rnek de verilebilir:

Mesru devlet otoritesine cesitli teviller yaparak karsi ¢cikan ve belli bir glic topla-yip (sevket) bir bélgede fiili
otoriteyi ele geciren (temekkiin) isyanci gruplarla (ehlu’l-bagy) mesru iktidar mensuplari (ehlu’l-adl) arasinda



meydana gelen i¢ savas ‘fitne’ kav-ramiyla ifade edilmektedir. Fakihler, bagilerin baskaldirilarini masiyet, onlarla
savas-mayl minkere engel olma (en-nehyu ani’l-miinker) gérerek farz kabul etmektedirler.

islamin ilk ddneminde yasanan ve fiten tabir edilen Cemel, Siffin ve Nehravan olaylarinda cogunlukla Hz. Ali'nin
takindigl tutumlardan devsirilen bu hukuk birgok istisnai hiikimler tagimaktadir. Dagilan isyanci birlikleri takip
etmek, esirlerini 6ldirmek, mallarini ganimet kabul edip pay sahiplerine tevdi etmek, yarallarini 6ldirmek,
cocuk ve kadinlarini kdlelestirmek yasaklanmistir. Hatta temekkin sartini haiz olmus isyanci (bagi) grubun telef
ettigi can ve mallarin tazmininden de vazgecilmistir. Halbuki savas hali bulunan lkelerle (daru’l-harb) yapilan
savaslarda bunlarin birgogu hukuken mim-kin kabul edilmektedir.

Bu 6zel hukuki diizenlemelerin teorik olarak dayandigi taraflarin Misliman olusu, isyancilarin bir tevilinin
bulunusu ve temekkiin kudretine ulasmalari gibi sartlar fitne kavrami semsiyesi altinda toplanmaktadir. Zira
islam gelenegi, Miisliimanlar ara-sinda ortaya ¢ikan bu olumsuz durumlari fitne ve gogulu fiten kavramlariyla
ifade etmis-tir. Bu bakimdan fiten hukuku, Mislimanlar arasinda ‘fitne’ hali olarak ifade edilen 6zel sartlarin
¢o6zimlenmesi igin gelistirilmistir. Normal sartlarda telef edilen can ve mallarin tazmin edilmesi nassin emri
iken, “tovbe edip adalet ehlinin arasina katilan kisilerden telef ettikleri mal ve canlarin tazminati olarak bir sey
alinmaz” yargisina varilmistir.

Bizzat Serahsi’nin ifade ettigi gibi, “tazminin diismesi, sahabenin ittifakiyla kiyasin hila-fina sabit olmus bir
hikimddr. Zihri’den rivayet edildigi lizere “fitne meydana geldi-ginde, Hz. Peygamber’in ¢ok sayida sahabesi
hayattaydi ve Kur’an’in tevili ile akitilan kanin, ¢ignenen irzin, telef edilen malin tazmininin kaldiriimis
oldugunda ittifak etmisti-ler.” Zuhri’'nin sahabenin ittifaki olarak aktardigi bu 6zel hukuki diizenlemeler kiyasa
muhalif olarak meydana gelmistir. Kiyasa muhalif hilkim insa etmenin Hanefi usuliin-deki karsihigi istihsandir.
istihsan ile hiikiim tesis etmeye yol agan temel gerekge, fitne kavramiyla ifade edilen siyasal zarurettir. Bu
kullanimiyla fitne/fiten, siyasal zaruretlere karsilik gelmekte ve en az zarar ile sosyal ve siyasal diizeni restore
etme amacini hukuki ¢oziimlerin merkezine tasimaktadir.

istihsanin bircok gerekceyi kapsayan ézelligi de dikkate alinarak somut ve muay-yen bir delilden ziyade
mekasidu’s-seria baglaminda degerlendirilmesi gereken bir delil oldugu gorulmektedir. Maslahat diger istihsan
¢esitlerinin yani sira maslahat sebebi ile istihsan yoluna gidilmesi delilin bu 6zelligini gostermektedir. Bu
durumda - dog-rudan muayyen bir ‘asl’a baglanamayan problemlerin, nasslarin, timden gelim (istikra)
metoduyla okunmasiyla elde edilen killi ilkeler ve hiikiimlerin sonuclarini gbzeterek c6-zimleme yontemidir.

Ayrilan eslerin cocuklarinin kimde kalacagi hususunu degerlendiren fakihler co-cugun kendi basina beslenecegi,
giyinecegi vb. islerini ylritebilecegi caga kadar annede kalmasi gerektigini tercih etmektedirler. Hatta kiz
¢ocugunun bu ¢agdan sonra da annenin yaninda kalmasinin egitimi agisindan daha dogru olacagi ve annenin
himayesinin evlilik cagina kadar sirebilecegini ifade etmektedirler. Ancak kiz cocugu ergenlik cagina girip evlilik
yapabilecek nitelikleri haiz olunca evlendirme velayeti babaya verilmektedir gocugun ve toplumun maslahati
gozetilmistir.

Hanefi hukukgulari sarap tretiminde kullanacag bilinen bir tliccara arazi kirala-manin veya iziim satmanin caiz
olup olmadigi hususunu ele almislar ve 6zetle iki goris ortaya koymuslardir. Ebu Hanife, toprak ve Gziim
satisinin caiz oldugu gorisiindedir. Ebu Yusuf ve Muhammed ise bu satisi kerih gormuslerdir. Bu gorisleri
degerlendiren Serahsi, Ebu Hanife’nin gorlstnin kiyasa dayandigini, Ebu Yusuf ve Muhammed'in satisi caiz
goérmeyen gorisinin istihsana dayandigini ifade etmektedir.

Hanefi usulctilerden Serahsi, Hanefi hukukgularinin terminolojisinde istihsanin iki tir bulundugunu
kaydetmektedir. Bunlardan biri, “ser’in gorisimuze (re’y) biraktigi seyin takdirinde ictihat ve Ustlin kanaat
(galip rey) ile amel etmektir.” Buna 6rnek olarak su ayeti vermektedir:

Ayet, fiili birlesme olmadan ve mehir takdir edilmeden meydana gelen bosanmada kadina faydalanmalik
(mut’a) verilmesine hikmetmektedir Bu sekilde Hanefiler, izin verilen hu-suslarda 6rf ve adet ile hiikim
vermeyi istihsan kavrami ile ifade etmislerdir.



Gayri menkul (akar)un vakfi caiz, menkulun vakfi caiz degildir. Ebu Yusuf bir gayr- menkul’a tabi olan seylerin
tebeiyet (tabilik) yoluyla vakfinin caiz oldugunu soy-lemistir. Muhammed es-Seybani, balta, keser, testere,
kazan, tabut, Mushaf ve kitap gibi vakfetme teamull (6rfu) bulunan seylerin vakfinin caiz oldugunu séylemistir.
Bu hi-kiimler orf sebebiyle istihsanin 6rnegidir.

Serahsi, istihsanin diger tiiriinii ise s6yle tanimlamaktadir: “Uzerinde iyice kafa yorulmadiginda siiphe tasiyan
zahir kiyasa aykiri _ fakat hadisenin ve benzerlerinin hitkmii tzerinde derin bir sekilde istidlal
edildikten sonra zahir kiyastan daha kuvvetli oldugu ortaya cikan delildir.” Bu ikinci tanimda istihsan, zahir
kiyasa ay-kiri diisen gizli ancak tesiri daha kuvvetli olan delil haline gelmektedir. Bu durumda is-tihsan gizli de
olsa daha kuvvetli delil ile hiikim vermektir. Daha kuvvetli olma, delilin tesiri bakimindandir, acik veya gizli
olusuyla ilgili degildir. Bu tanima gore istihsan, kiyasin iki tirtiinden ‘hafi kiyas’ ile 6rtiismektedir. Bu durumda
zahir kiyasa dayanan asil hiikimden hafi kiyas ile ulasilan yeni hikmu ayirt etmek igin istihsan terimi
kullanilmis-tir.

Ornekler:

a. Msterek alacagi olan kisilerden biri bu alacagin kendi payi miktarini tahsil ederse diger ortagin bu tahsil
edilen maldan kendi hissesi kadar talep hakki vardir. Ancak bu mal, ikinci ortak hissesini almadan mal
kabzedenin elinde helak olursa, kiyasa gore her birinin hissesi oraninca paylarinin telef olmasi gerekir. Kiyasa
gore, kabzedilenin paylastiriimasinda ortak olduklari gibi telef olmanin yikiini de birlikte yiklenmeleri ge-rekir.
Fakat isihsana gore, kabzedenin elinde meydana gelen telef ile kendi payini telef ettigine ve kabzedilmeyen
payin ise ikici ortagin olduguna hikmedilir. Clinki ikinci or-tagin kabzedilene katilma zorunlulugu yoktur. Tahsil
edileni kabz edene birakip borglu-dan alacagini takip etmeyi segme hakki bulunmaktaydi.

b. Bor¢lunun, borcun tahsili icin vekil kilindigini séyleyen kisinin vekaletini kabul ve _ ile emanet
edilenin, emaneti almak icin vekil kilindigini séyleyen kisinin vekaletini ikrar etmesi farkli degerlendirilir. ikrar

. Bu bakimdan kendi hakkinda olmasi lazim gelir. Borgta sorumluluk zimmettedir. Ama
emanette sorumluluk zimmette degil -dadlr. Borgta ikrar yetkisi vardir. Ancak emanette vekaleti ikrar yetkisi
yoktur. Bu nedenle_ borclu vekalet iddia edenin dogrulugunu kabul etmisse borgu teslim etmesi gerekir. Ancak
emanette baskasinin hakki izerinde ikrar olustugunda borca kiyas edilmez ve kiyasa dayali istihsan yoluna
gidilir. Emanet edilen, vekil oldugunu iddia ede-nin dogru olduguna inansa dahi emaneti teslim etme
zorunlulugu yoktur.

c. Rehin verilmis mal (merhdn), alacaga karsilik (denk) olacak sekilde rehin ala-nin (mirtehin) tazmin
yukimlulGgi altindadir. Bu nedenle rehin mal (merh(in) rehin ala-nin (mutehin) elinde telef olur ve rehnin
kiymeti alacagina denk ise borglunun borcu di-ser. Rehin alan (murtehin) rehin mal (merh(n) telef olmadan
alacagini tahsil eder, daha sonra rehin mal elinde telef olursa borgludan tahsil ettigini iade etmesi gerekir. Bu
asil hiikiim miirtehinin borcunu ibra etmesi durumuna tatbik edilmemistir. ibra ile alacaklinin borglunun
borcunu distrmesi farkl degerlendirilmistir, kiyasa aykiri olarak rehni tazmin ile sorumlu tutulmamustir. Bu
durumda, borglunun borgunu ibra eden mirtehin, ibradan sonra rehni fesheden kisi gibi degerlendirilmistir.
Clinkl alacagina karsilik borglunun bir malini rehin alan alacakh tek tarafl olarak rehin akdini feshetme
yetkisine sahiptir. Clinki rehin, alacaklinin hakkini glivenceye kavusturmak icindir. Rehin akdini fesh etti-ginde
merh{n emanete donislr, tecaviiz (teaddi) ve kusur (taksir) yoksa, emanetin telef olmasi nedeniyle tazmin
gerekmeaz.

istihsan deliline en cok Hanefiler basvursa da Maliki, Hanbeli ve Zeydiyye fakih-leri de bu delil ile ser’i hitkiim

tespiti yoluna gitmislerdir. _ ¢ogunlugu istihsani bir delil kabul etmez.

-, bircok sebep ile iliskili olmasi bakimindan dogrudan bir delilden daha ¢ok semsiye/cati delil
konumundadir. Birgok zaman mekasidu’s-seria baglaminda deger-lendirilmesi gereken bir delil oldugu
gorilmektedir. Bu durumda -, dogrudan mu-ayyen bir ‘asl’a baglanamayan problemlerin, nasslarin,
tiimden gelim (istikra) metoduyla okunmasiyla elde edilmis kiilli ilkeler ile ¢g6ziimde hikimlerin sonuglarinin
dikkate alin-masini gerektiren bir delildir.




Mesalih-i mirsele ifadesi iki kelimeden olusmaktadir. . tekili “maslahat” olup yarar, menfaat ve iyilige vasita
olan sey anlamina gelen “mesalih” kelimesidir. - ise,

”- kelimesidir. Buna gore ifade, serbest birakilmis veya hiilkiimde dikkate alinmasi hakkinda olumlu veya
olumsuz bir delil bulunmayan maslahat anlamina gelmektedir.

- kavrami menfaat ve yarar anlamindadir. Maslahatin _ ki zararli olan sey anlamina

gelir. Mutlak olarak kullanildiginda maslahat, kisisel veya ge-nel, Gstlin veya zayif, hemen ortaya ¢ikan veya
daha sonra gergeklesen bitin yararlari kapsar. Mefsedet denildiginde de ayni sekilde gesitli ihtimaller seklinde
ortaya cikan bii-tiin zararli seyler anlasilir. insanoglu maslahat dediginde, kar, lezzet, rahat, yararlanma, saghk
gibi birgok seyi anlar. Buna karsilik cehalet, zarar, aci yorgunluk gibi seylerin de mefsedet oldugunu dusindir.

Yukarida verilen genel gergeve maslahat ve mefsedet kavramlarinin analizinden ¢ikan genel bir gergevedir. Bu
cergeve ser’i hiikmiin kendisine bina edilmesi igin yeterli degildir. Clinku birgok lezzeti kisinin kendisine, malina
veya baskalarina yénelen bir za-rar ve sikinti takip eder. Ornegin icki icen kisinin lezzet aldigi bir vakia ise de
akabinde kendisine, malina ve baskalarina donen birgok zarar barindirir. Diger taraftan bir¢ok aci verici seyde
ise ciddi yararlarin bulundugu gériiliir. Ornegin ilac veya cerrahi bir operas-yon aci verici olmasina ragmen
yararlidir. Bu bakimdan maslahat ve mefset kavramlarina hiikiim bina etmek igin kavramsal cergevesi ile
yetinmeyip ser’i bakimdan dikkate alinip alinmadiginin tespitine yonelmek gerekmektedir. Bu noktada ser’
hikimlerin maslahat ile gerekgelendirilip gerekgelendirilmedigi - hakkindaki tartismaya deginmemiz ge-
rekmektedir.

Ser’i hikiimlerin maslahat ile illetli olup olmadigi sorusuna iki temel cevap veril-mistir. Bu cevaplardan .
olumsuzdur. Ser'i hiikimlerin maslahat ile gerekgelendirile-meyecegini savun birinci goriist Es’ari kelamcilar ile
onlarin etkisinde olan ilk donem S$afii hukukgular benimsemistir. Bu cevabin temel dayanagi, Es’ari kelamin
savundugu Allah’in fiillerinin ve ona bagl olarak da ahkaminin illetlendirilemeyecegi goriisidir. Bu gorusi
savunan Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Mutezile ve muahhar fakihlerin ¢ogu-nun Allah’in fiil ve hikiimlerinin
kullarin maslahati ile illetlenmis - oldugunu kabul ettiklerini; ancak kendilerine gére bu gorisin batil
oldugunu séylemektedir. Go-rislerini su gerekcelere dayandirmaktadir:

I. Maslahata yonelmek bir eksikligi tamamlama amaci tasir. Allah bundan mi-nezzehtir.

l Maslahat, nihai olarak bir lezzeti elde etmeye ya da bir mefsedeti savmaya yonelik bir aractir. Allah’in buna
ihtiyaci yoktur.

IAIIah’ln fiil ve ahkami muallel olsaydi, dlemin 6nce veya sonra degil, belirli bir zamanda var edilmesinde de bir
amag ve maslahat aramak lazim gelirdi.

Benzer gorusleri Safii hukukgu ez-Zencani (6. 656/1258) de savunmaktadir. Ona gore, “temizlik, necislik, kolelik,
milkiyet, 6zglrlestirme (itk) ve hirriyet gibi ser’i kav-ramlar ile bir yerin temiz veya necis, bir kisinin hiir veya
kole olmasi gibi ser’i hilkiimler kendisine nisbet edilen esyanin (a’yan) sifati degildir. Allah, illetli olmaksizin,
hikim ve taabbud yoluyla bu nitelikleri sabit kilmistir.” Zencani, hikiimlerin taabbudi olusunu insan akhnin
sinirli ve Allah’in sorgulanamaz olusuna dayandirdiktan sonra Allah’in mef-sedetle iliskilenen ve hig¢ kimseye
yarar temin etmeyen hikimler koymasinin dahi caiz oldugunu séylemektedir.

Safii gelenegin igerisinde yer alan bu kati tutumu yumusatmak isteyen Zerkesi (6.794/1392), Safiilerin, kendi
ifadesiyle Ehlistinnetin, Allah’in belirli bir amag icin fiil ortaya koymadigini ifade etmek istediklerini, yoksa
Allah’in ahkdminda higbir maslahat gézetmedigini iddia etmediklerini séylemistir. Zerkesi, Allah’in hicbir sebep
olmaksizin maslahati var etmeye ve hicbir etken olmadan zararliyi (madarrat) yok etmeye kadir ol-dugunu
soyleyerek hiikkiimlerin bir maslahat icin vazedildigi gérusiyle uzlasi yolu ara-mistir. Ser’i hilkiimlerin maslahat
ile illetli oldugunu savunanlarin bu sozleriyle “hikmeti” kastettikleri icin Ehlisiinnete (basta Safiiller olmak lizere
hiakamlerin illetli olmadigini sa-vunanlari kastetmektedir) aykiri dismediklerini ifade etmistir. Kendilerinin,
Allah’in tasarruflarinin hikmet ile mukayyet, maslahat ile sinirli oldugunu —ki bu yaklasim bazi Hanefilerin
sozlerinde de gorlulmektedir- sdyleyerek, Allah’in, kullari icin en uygun ve miinasip olani (aslah) yaratmasinin
zorunlu oldugunu savunan mutezilenin goristinden kagindiklarini ifade etmektedir. Bu yontem tartismasiyla
birlikte, Allah’in fiil ve hikiim-lerinde hikmeti gézetmesinin caiz oldugunu, durumun fiilen boyle oldugu ve



kimsenin debunu inkar etmedigini belirtmektedir. ibn Rihal’dan nakille, biitiin hitkiimlerin kullarin maslahati
icin konuldugu Gzerinde Gmmetin icmainin olustugunu savunmaktadir. Zira Ehlisiinnet, ahkamdaki maslahatin
lutuf ve ihsan; Mutezile, maslahati gozetmenin Al-lah’a vacip oldugunu disiinmiisse de her iki tez, ser’i
ahkamin maslahati gozettigi ortak noktasinda bulusmuslardir.

Cuveyni (6.478/1085) ve Gazali (6. 505/111) cizgisi ile devam eden S&fii hukuk-gular ise bastan itibaren
hikimlerin kullarin maslahati igin vazolundugunu kabul etmis-lerdir. Bu ¢ergevede Gazali, maslahati, dinin
muteber saydigi ve yargi olustururken go-zetilmesi gereken dini ve diinyevi amag ve yararlari elde etmek, zararh
olanlardan da kacinmak seklinde tanimlamaktadir. Bu tanim islam bilginleri tarafindan genel olarak kabul edilen
bltun ser’i hiikimlerin bir maksada donilk oldugu gorisiine dayanmakta ve bu maksadi “dlinya ve ahiret
yarari/maslahati” olarak tespit etmektedir. Buna _, genel olarak dinin hiikiim vazederken
muteber saydigi ve kaginma veya ikame yo-luyla elde edilen yarar seklinde tanimlamak mimkindir. Bu
durumda ser’t hiikmiin tes-pitinde 6lci olarak kullanilan maslahat dinin genel maksatlari (mekasidu’s-seria) ile
or-tisen maslahatlardir.

Fikih usulcilerinin maslahat tizerindeki tartismalarindan yola ¢ikildiginda masla-hatin sari tarafindan deger
atfedilme durumlarina gore cesitli kisimlara ayrilmasi gerek-tigi gorilmektedir. -505/1111) el-
Mustesfa’sinda maslahatlari, Sari’in mesru kil-digi _maslahatlar ve Sari’in gecersiz saydigi
maslahatlar ve Sari’den ge-cerli veya gecersiz olduguna dair muayyen bir nass bulunmayan maslahatlar
- seklinde ayirmaktadir. Bu tasnifi esas alarak maslahatlari (i¢ grupta inceleyebiliriz.

2.2. Maslahat Cesitleri

BN AREBEAASRRRH (- o)

Sari'nin hiikkiim koyarken dikkate aldigina dair ser’i bir delil bulunan maslahatlara _ adi

verilir. Ser’in gecgerli saydig1 bu maslahatlar delil kabul edilir. Usulciler, bu maslahatlarin 6ziintin kiyasa

dondigu gorisiandedir. Bu tir maslahat ile hiikiim vermek esasen nasslarin ma’kuliinden (anlamindan) hikmi

elde etmektir ki mii-nasebet yolu ile elde edilen miinasip vasfin kisimlarindan muessir

Gazalnin kiyasla iliskilendirmesi nedeniyle miinasib vasif seklinde anlagiimakla karsi karsiya kalmis olsa da
yalnizca tikel nasslarin illetlerinden (gerekce) ibaret degildir.

Gazali hocasi Cliveyni’den 6grendigi bu maksatlari t¢ baslik altinda siniflandirmaktadir.

a. Zorunluluk dizeyinde olanlar _
b. ihtiyag diizeyinde olanlar [RCNyaE
c. Glzellestirici dizeyde olanlar _

Gazzali'nin maksatlar bakimindan yaptigi bu siniflamayi izzuddin b. Abdusselam (660/1262) dogrudan insanin
diinya ve ahiret maslahati agisindan yapmaktadir. Ona gore diinya ve ahiret maslahatlari genel olarak zaruri
olanlar (dar(rat), ihtiyaci olanlar (hacat) ve tamamlayici olanlar (tetimmat-tekmilat) seklinde ti¢ gruptur. “Zaruri
olanlar (darGrét), yiyecekler, icecekler, giyecekler, barinaklar/meskenler, gida tasima binekleri vd. gibi za-
ruretlerin gerektirdikleridir. Bunlarin yeter miktardaki asgarisi zaruridir. Bunlarin yiksek duzeyleri; glizel
yiyecekler, hos giyecekler, yliksek odalar, genis kdskler, zarif binekler, konforlu yataklar tamamlayici olanlar
(tetimmat-tekmilat) tlrindendir. Bu ikisinin ara-sinda orta diizeyde olanlar ise ihtiyaci (hacat) olanlardir.”

insan igin zaruri olup mevcut olmadiklarinda insan yasaminin veya kerametinin/serefinin sona ermesine yol
acan hususlar dini ahkdmin zorunluluk diizeyinde (zaruriyyat) korumak istedigi mak-satlardir. ihtiyaci
(haci/haciyat) ve guizellestirici/tamamlayici (tahsiniyyat/tekmilat) mak-sat ve maslahatlar da birbirine karsilik
gelmektedir. Din agisindan bakildigi zaman “mekasid” olarak adlandirilanlar, insan agisindan bakildiginda
“maslahat” halini almak-tadir. Dinin insana geldigi ve insana kilavuzluk ettigi géz 6niinde bulunduruldugunda,
dinin mekasidini gerceklestiren ahkamin aslinda insanin maslahatini sagladigi kendiligin-den gérulebilecektir.

Diger bir ifadeyle ser’an sabit her hiikiim maslahat tiirlerinden birini korumayr amaglamaktadir. Bu baglamda
“darurat- hamse” olarak da adlandirilan din, nefs, nesil, mal ve aklin korunmasi icin bir-cok dini ve hukuki
diizenleme yapilmistir.

Basta iman olmak lizere namaz, zekat, orug ve hac gibi ibadetler -; beseri yasamin geregi



olan yeme-igme, barinma vs. fiillerin (adat) sosyal ilis-kileri diizenleyen akitleri kapsayan
miinakehat ve muamelatin ise “ I koru-maktadir. Miikellefin bir olumlu fiilde bulunmasi seklinde

gerceklesen bu hikimler bes zaruri maksadi ayakta tutmak icin mesru kiinmistir. “el-Emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy
ani’l-minker” kavrami icerisinde toplanabilen cezai yaptirimlar da bu bes zaruri maksadi tehdit eden unsurlari
bertaraf (imhai) ederek korumaktadir. Bu ¢ergevede canin korun-masi igin hiakimleri; aklin
korunmasi icin neslin korunmasi ; malin korunmas! igin hirsiziik

getirilmistir.

Avlanmanin helal kilinmasi ve icare (kira) akdinin mesru kilinmasi da insanlarin ikinci diizey haci maslahatlarini
gerceklestirmek icindir.

Guzel ahlak, edeb ve gorgu kurallarinin mesru kilinigi ise, insan yasaminin daha nitelikli olusu igindir. Bu daha
rafine bir maslahat niteligindedir. Bu ¢ercevede soz séyleme ve yeme-igme adabi, gériintisiin mutedil olusu,
harcamalarda israf ve cimrilik arasindaki tutumluluk bir maslahat olarak kabul edilmis ve korunmustur.

Bu maslahatlar arasinda deger ve 6nem farkinin bulunmasi 6ncelik diizeylerinin de farkli olmasi sonucunu
dogurmustur. Bu ¢ergevede zaruri veya haci bir maslahatin ortadan kalkmasina yol agan tahsinf bir maslahat
gozetilmez. Clinki asil olanin yitiril-mesine neden oldugunda ikincil (fer’i) olanin gézetilmesi yoluna gidilmez. Bu
nedenle teshis ve tedavi igin ihtiyac oldugunda avret mahallinin agilmasi mubahtir. Clinki setr-i avret tahsini
hususlardan olup gayesi edeptir. Tedavi ise zaruriyattandir. Clinkl onunla can, akil veya nesil korunmaktadir.

Sari’nin dikkate almayip gegersiz kildigina dair delil bulunan maslahatlardir. Sari'nin hiikme esas olarak kabul
etmeyip gecersiz saydigi bir maslahati mictehidin icti-hadina esas yapmasi mimkin ve caiz degildir. Bu husus
usulciiler arasinda genel kabul gérmustr.

Bir maslahatin neden ilga/gegersiz sayildigi sorusu akla gelebilir. Sari’nin bir maslahati dikkatten distrmus
olmasi hakkinda g ihtimalin bulundugu sdylenebilir. Bu ihtimallerden ilkine gére, maslahat oldugu var sayilan
sey gercek bir maslahat degil, ve-him tiiriindendir. ikincisi bir tarafa yarar saglayan maslahat diger tarafa zarar
vermekte-dir. Uciincii olarak ise daha gii¢lii maslahat karsisinda dikkatten diisiiriilmistiir.

Bu maslahat turiine drnek olarak “faiz/riba”nin haram olusu 6rnek verilebilir. Ayette, “Allah, alis-verisi helal,
ribayl haram kilmistir. Riba geli-rinde alan icin bir maslahat bulunabilir. Ancak bu maslahat dikkate alinmamis
topluma ve ekonomiye verdigi zarardan dolayi ilga edilmistir.

Diger bir 6rnek olarak savastan kagmanin haram olusudur. Esasen savastan kacgan kisinin canini kurtarmasi
bakimindan bir maslahatinin oldugu séylenebilir. Ancak sari bunu dikkate almamis ve daha genel bir yarar olan
islam toplumunun savunulmasi igin savasiimasi gerektigine hiikmetmis ve savas meydanindan kagmayi
yasaklamistir.

BRI RASRAaR - )

Bir fikih usulu terimi olarak _ “insanlara bir fayda veren veya onlardan bir zarari gideren, fakat
muteber veya gecersiz sayildigina dair belirli bir delil bulunmayan manalardir.” Diger bir ifade ile kendisinin
(ayn) veya nev’inin muteber ol-duguna dair seriatte bir nass bulunmayan maslahat tariadur.

Bu maslahatlar islam seriatinin genel olarak gerceklestirmek istedigi, hayatin e-sitli alanlarinda korunmasi ve
gozetilmesi gerektigine isaret ettigi ancak din koyucunun tek tek belirlemedigi maslahatlardir. Mirsel olarak
adlandirilmasinin nedeni de zaten ay-rintili olarak belirlenmemis olmasidir.

Mirsel maslahatlara Gazali, “ adini vermis ve delil olma durumunu tar-tismistir. istislah, (z b<ial )
sozliik anlami bakimindan anlamina gelir. Fikih usuld terimi olarak ise, “kaynaklardan
hiikiim cikarirken, naslarin muhteva-sina dahil olmayan veya kiyas yolu ile nassta hiikmi bulunan bir meseleye

baglanamayan fikhi bir meselenin hitkmiini ser’an itibar edilebilir maslahatlara ve islam fikhinin genel
prensiplerine gore tayin etme metodudur.”



-fakihler tarafindan daha ¢ok basvurulan bu delil, istihsan delilinde oldugu gibi bazi elestirilere konu
edilmistir. Gazali, yukarida ifade edildigi gibi zaruri, haci ve tahsini olarak t¢e ayirdigi maslahatlarin haci ve
tahsini olanlarin, bir aslin sahitligi ile desteklenmedikleri stirece ser’l hiikimde esas alinamayacagini kabul
etmistir. O masla-hatlarin mutlaka seri bir nassin sahitligi ile muteber olacagini dislinmistir. Ser’i bir nas-sin
sahitligi olmaksizin dikkate alinabilecek olan mirsel maslahatin ise ii¢ sarta sahip olmasi gerektigini ifade
etmistir. Bu sartlar;

a. Maslahat zaruri olmalidir.
b. Maslahat kat’i (kesin) olmalidir.
c. Maslahat kdilli (genel) olmalidir.

Bu sartlari agiklayici nitelikte olmak tizere, maslahatin dinin genel maksatlarina (mekasidu’s-seria) dahil olmasi
ve tikel bir nass ile celismemesi gerektigi de ifade edilmistir. Bu yaklasimlari birlestirerek ifade etmek ge-rekirse
bir miirsel maslahatin ser’i hilkmin tespitinde dikkate alinmasi icin asagidaki sart-lari tasimasi gerekir:

a. Maslahat muayyen bir ser’i delil ile gelismemelidir.

Ornegin saldirgan diismana teslim olma ile elde edilecek maslahat dini, vatani ve Miislimanlari korumayi ve
savunmayi emreden nasslar tarafindan gegersiz kilinmistir.

b. Maslahat akil ile kavranabilir (makul) olmalidir.
c. Maslahat umumi (genel/killi) olmalidir.

Endiilisli fakih Yahya b. Yahya’ nin orug kefareti ddeyecek olan hiitkiimdara caydirici olmasi icin altmis giin
orug tutmasi gerektigine fetva vermesi gibi.

d. Maslahatin varligi kesin olmalidir.

Zayif zann ve vehme dayali maslahat ile hiikiim verilmez. Bosama yetkisinin ko-cadan alinip tamamen hakime
verilmesi aile icin varsayilan vehme dayali bir maslahattir.

2.2.3.2. Miirsel Maslahatin Delil Olusu

mursel bir maslahat ile ser’i hikmiin tespit edilebilecegini cogunluk usulciiler kabul etmistir. Maslahati
mirseleyi kabul eden usul-ciler, delili, Hz. Peygamber tarafindan Yemen’e gdnderilen Muaz b. Cebel’in
hiikmede-cegi seyleri siralarken Uglinci sirada ifade ettigi “rey” kavrami kapsaminda gérmislerdir.. Devlet
hazinesinde kamu ihtiyaclarini karsilamaya yetecek para kalmamasi halinde ilave vergilerin konul-masini caiz
olusu bu ilkeye dayali bir hiikiimdiir. Sahabe de bu delile dayali uygulamalar yapmistir. Ornegin Hz.

Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an’t Mushaf haline getirirken maslahat ilkesinden hareket etmislerdir.

Basta Malikiler olmak Gzere fikih usulcilerinin gcogunlugu maslahati kabul etmis olsalar da delil olusunu kabul
etmeyen usulciler de bulunmaktadir. Zahiriler, Safii usulct Amidi, Maliki usiilcii ibn Hacib ve Caferiler mesalih-i
mirseleyi delil kabul etmemisler-dir. Kiyasi da kabul etmeyen Zahirilerin mesalih-i mirseleyi delil kabul
etmemeleri tabi-idir. Kiyasi kabul eden usulcillerin mesalih-i miirseleyi kabul etmemeleri delilin ifade ettigi
maslahatin belirli olmayisi ve keyfi ictihatlara yol acacagi endisesine dayanmakta-dir. Caferiler ise ser’i hiikmiin
kitap, stinnet ve akil ile bilinebilecegini bunlarin diginda kalan bir maslahatin olmayacagini bu sebeple mesalih-i
mirselenin bagimsiz bir delil ol-mayacagini diisinmuslerdir.

2.3. Mesalih-i Miirsele Delilinin Kiyas Ve istihsan Delilleri ile Mukayesesi

Mesalih-i mirsele ile kiyas delileri, kitap, siinnet ve icmada diizenlemis 6zel bir hiikiim bulunmadigi zaman
basvurulan delillerdir. Bu 6zellik ortak noktalarini olusturur. Ancak yapabilmek icin gerekli olan vasfin
“zahir, munzabit ve muttarit bir illet” olmasi gerekli iken icin bu vasfin “miinasip” olmasi
yeterlidir. Ustelik bu miinasip vasfin muteber olduguna dair bir delil bulunmamaktadir, yani mirseldir. Bu
_va5|f cogunlukla ser’i bir delil ile catismayan, akilla kavaranabilen, genel ve kat’i bir yarardir.



- bir konuda ana hiikiimden ayrilmayi gerektiren bir sebeple verilmis istis-nai hiikiim niteligindedir.
Halbuki _ ile hitkiim verilen bir meselede ana hiikimden ayrilarak istisnai bir hiikim verme
niteligi bulunmamaktadir. Takdir edilen maslahat geregi bu hiikim dogrudan tesis edilmistir.

3. ORF VE ADET

- surekli tekrarlanmak yoluyla temiz (selim) bir tabiata sahip insanlar nez-dinde kabul gérmis ve
benimsenmis islerdir. Zaten “adet” lafzindan bir defa veya iki defa tesadiifen meydana gelen seylerden farkli
olarak bir seyin tekrar edilmesi ve aliskan-lik edilmesi anlasilir. Stireklilik kazanmamis seyler adet olarak
adlandirilmaz ve bunlara hiikiim bina edilmez.

Sozlik anlami bakimindan 6rf bilinen sey anlamina gelir. Daha sonra kelime, se-lim akhin kabul ettigi glizel
gorilen ve aliskanhk edinilen sey anlaminda kullanilmistir. Fikhi bir terim olarak ise, “Bir toplumun Unsiyet
kurup adet edindigi ve (izerinde hareket ettigi séz ve uygulamalardir.” Orf ve adet terimleri fikihta bir biri yerine
kullanildigi igin kimi muellifler bu iki terimi esanlamli kabul etmislerdir.

- “adet muhakkemdir” (md.36) kaidesi, adetin ser’i hiikm tespit icin bas-vurulabilecek bir kaynak
oldugunu ifade eder. Bu 6rf ister _) isterse -olsun ser'f htikmiin kaynagidir. (md. 36) Elbette
adetin hakem olusu, hakem kilindig1 konuda bir nass/kanunun bulunmayisi halindedir

gore, nass ile orf catis-tiginda nassin orf ve ddete dayanip dayanmadigina bakilir. Eger
nass orf ve adede daya-niyorsa adet tercih edilir ve nass terk edilir. Eger nass 6rf ve adede dayanmiyorsa nass
ile amel edilir, bu durumda &dete itibar edilmez. Orne-gin, misafirin 6niine yemek konuldugunda, érf ve adetin
hikmine goére bu, misafirin ye-mesine izin vermek anlamindadir. Ancak eger ev sahibi misafiri yemekten men
ederse, ev sahibinden 6rfe aykiri bir nass sadir olmus olur. Bu durumda misafirin nassin hiikma ile amel edip
yemekten uzak durmasi, 6rf ve adet ile amel etmemesi gerekir. Eger bu yemekten yerse nassa aykiri davranmig
oldugundan yedigini tazmin etmesi gerekir.

3.2.1.1. Sozlii (Kavli) Orf:

Bir toplulugun bir s6zii (lafz1), duyar duymaz anlami zihinde olusacak sekilde 6zel bir anlamda kullanmasidir.
Ornegin Tirkiye’de yasayan bir kisi digerine “bana falan kisinin atini on bine al” der ve paranin tiiriini
belirlemezse, vekilin on bin Tirk lirasi ile ati satin almasi gerekir. Cinki bu lGlkede bu para tedaviilde olan para
birimidir. Karisina “bos ol” diyen kimsenin bundan “talak”i kastettigi de s6zli 6rf haline gelmistir.

Adet/6rf bakimindan satim akdine d&hil olan bir sey, akit esnasinda ifade edilmese de satisa dahildir. Bu
cercevede atin yulari ile birlikte satisin adet oldugu bir yerde atin satisina ifade edilmese dahi yulari da dahildir.

Mecelle, bir belde 6rfiinde satilan seyin (mebi’) kapsadigi biitiin her seyin ifade edilmese dahi satisa (bey’) dahil
oldugunu kabul etmektedir (md. 230). Bu hiikkmu agik-larken bir ev/hanenin satisi halinde mutfak ve kilerin;
zeytinligin satisinda ise agaglarin ifade edilmeksizin satisa dahil olduklarini tespit etmektedir. Clinkii mutfak ve
kiler evin mistemilatindan olmalari; zeytin agaclari ise, ancak zeytin agaci bulunan araziye zeytin-lik ismi
verilmesi nedeniyle satim akdine dahil olurlar.

3.2.1.2. Ameli Orf:

Belirli bir is ve davranisin insanlar arasinda yayginlasip genel kabul gérmesidir. Ornegin bir belde de kuzu eti
veya bugday ekmeginin, et deyince kuzu eti, ekmek deyince bugday ekmegi akla gelecek sekilde
yayginlasmasidir. Boyle bir yerde bir kisi digerine “bana ekmek al veya et al” dediginde vekilin mivekkile
ifadenin mutlak olusuna daya-narak deve eti veya misir ya da arpa ekmegi almasi caiz degildir. Bu o6rfl
Hanefiler, tahsis edilmis yani mukayyet orf/adini vermektedirler. Bu &rf tiriine, kira akitlerinde kira be-delinin
pesin olarak verilmesi, satin alinan Uriiniin satici tarafindan misterinin evine tes-lim edilmesi ve irade beyanina
delalet edecek bir s6z ve isaret olmaksizin birgok seyin alinip satilabilmesi (Bey’u’t-teati) de 6rnek verilebilir.

3.2.2. Yayginligi Bakimindan Orf

3.2.2.1. Genel (Amm/Umami ) Orf:



Koyani belli olmayacak sekilde bir s6z veya fiilin herhangi bir kesime 6zgii ol-maksizin biitiin Miisliimanlar
arasinda 6zel bir anlamda kullaniminin adet haline gelmesidir. Genel 6rf sahabe déneminden giiniimize kadar
gelen ve kiyasa aykiri olsa da mii¢-tehitlerin kabul edip amel ettikleri seylerdir. Ornegin, bir kisi “vallahi ayagimi
bu eve basmayacagim” seklinde yemin ederse, ister bu eve ylrlyerek isterse binitli girsin, eve girdiginde
yeminini bozmus kabul edilir. Fakat eve girmeksizin ayaklarini evin icerisine uzatarak koyarsa yeminini bozmus
olmaz. Clinkli ayak basmak orfte girmek anlamindadir. Ameli genel 6rfiin 6rnegi ise, lcreti, kalma sliresi ve
kullanilacak su miktari belirlenmeden hamamlarda yikanmanin adet/6rf haline gelmesi, siparis s6zlesmesi

(istisna’) gibi.
3.2.2.2. Ozel (Has) Orf

Bir s6z veya fiilin herhangi bir lilke, bolge, cevre ve meslek grubu arasinda 6zel bir anlamda kullaniminin adet
haline gelmesidir. Nahiv bilginlerinin “ref’” kelimesini bir terim olarak kullan-malari . Irak halkinin “dabbe”
kelimesini yalnizca “at” icin kullanmasi ve ticaret eh-linin sahit getirmeksizin ticari borg kayit defterlerini ispat
araci olarak kullanmalari da 6zel 6rf 6rnekleri arasindadir.

Genel (dmm) orf ve 6zel (has) orf ile hikiim verme arasinda bazi farkhliklar bu-lunmaktadir. Genel (Gmm) orf ile
genel (Amm) hiikiim sabit olur. Ornegin bir kisi “aya-gimi falanin bu evine basmamam” derse bu séziin sdzliik
anlami “aya-gimi basmam” seklindedir, fakat 6rfte, “girmem” anlamindadir. Bu anlam bu s6zi sdyle-yen herkes
(genel/umum) hakkinda sabit olur. Has orf ile ise yalnizca 6zel (has) bir hiikkiim sabit olur. Bir tilkede diger
Ulkelerde vakfedilmeyen bir menkul malin vakfi adet haline gelmisse, yalnizca bu tlkede bu menkuliin vakfi caiz
kabul edilir.

3.2.3. Delil olusu bakimindan 6rf
3.2.3.1. Sahih Orf

Ser’i bir nass ile sabit bir hilkkme aykiri olmayan, muteber maslahata engel olus-turmayan ve herhangi bir
mefsedeti celbetmeyen orftiir. Bu 6zellikleri tasiyan 6ft, ister kavli ister fiili, ister amm isterse hass olsun nass
bulunmayan bir konuda delil kabul edilir. Bu maslahata _” adi da verilir. Ornegin
kiranin pesin mi yoksa oturduktan sonra mi 6denecegi, mistakil ev yapiminda calisan isciye 6gle yemegi verilip
verilmeyecegi hususunda olusan 6rf bir hukuki dizenleme ile catismadigi stirece mute-berdir. Nisanllk
doneminde erkegin kiza verdigi elbise vs. hediye olup mehir sayilma-yacagi hususundaki 6rf sahihtir.

3.2.3.2. Fasit Orf

Ser’i bir nassa muhalif olan, bir zarari celbeden veya muteber bir maslahata mani olan 6rflere fasit 6rf adi
verilir. Bu orf tiriine _ orf adi da verilir. Ornegin, piyango, at
yarislari, loto vs. gibi oyunlar toplumda yayginlasip 6rf haline gelecek olsa bu orflere itibar edilmez. Clinki
bunlar ser’i naslara muhaliftir. insanlar arasinda faizli kredi (karz) uygulamasinin yayginlasmis olmasi ha-linde
bu orf agik nasslara aykiri oldugu igin fasittir

3.3. Sartlari

_. Gidalarin ambalaj malzemesinin glinimizde iadeli ol-mayisi gibi...
_. ihtiyag duyulan 6rfiin meveut hukuki ihtilaf esnasinda mevcut

ve uygulaniyor olmasi gerekir.

. Bir hususta orf bulunsa dahi taraflar orfe aykiri bir uygulama
tizerinde ittifak ettiklerinde 6rfiin hitkmii degil acik irade beya-ninin hitkmii gecerlidir. Ornegin misafir olarak
gittigi evde yemek masasi hazirlandiktan sonra dahi ev sahibi “yemeklerden yemeyeceksin” seklinde acik bir
irade beyan ederse, misafir olmanin ve yemegin ikram icin hazirlanmis olmasinin 6rfen ifade ettigi izin an-lami
ylriarlik kazanmaz. Bir belde de mehrin tamaminin pesin olarak verilmesi orf haline gelmis olsa dahi taraflar bir
kismini vadeli (mieccel) kilmak hususunda anlastiklarin bu acik irade beyani varken orfe itibar edilmez.

4. Grf kat' bir ser'l delil veya islam hukukunun temel prensiplerinden birine muhalif olmamalidir. O sabit

bir nass ile catisir ve telifi de miimkiin olmazsa biitiin islam hukukgularina gére bu 6rfe itibar edilmez. Alkollii
iceceklerin bazi térenlerde ti-ketilmesi bir toplumda 6rf haline gelse dahi bu orfe itibar edilmez.




3.4. Delil Olusu

Sahih 6rfiin ser’i bir delil bulunmayan hususlarda hiiccet oldugu, buna karsilik fasit 6rfiin ise kaldiriimasi
gerektigi hususunda islam hukukgulari arasinda genel bir gé-riis birligi bulunmaktadir.

islam vahyi niizulii ddneminde toplumda yaygin olan 6rflerden bir kismini kabul, bir kismini tashih ve bir kismini
ise ilga etmistir. Bu toplumda yer alan alim-satim, rehin, kasame, evlilik, esler arasinda denklik gibi hukuki
muameleleri kabul etmis, evlatlk edinme, faizli muamele ve kadinlara mirastan pay vermemek gibi 6rflesmis
uygulamalari ise iptal etmistir. Zihar, talak, es sayisi gibi hukuki kurumlari ise 1slah ederek kabul et-mistir.
Medinelilerin 6rfiinden dolayi selem akdini ma’dumun satisinin caiz degildir umumi hilkminden istisna ederek
kabul etmistir. Hurmamin hurma karsili§inda satilma-sini nehyetmis ancak “araya” satisini 6rf ve ihtiyac
sebebiyle kabul etmistir_, hurma agacinin tzerindeki yas hurmanin dengi kuru hurma (temr)
karsihiginda tahminen satigidir.

Vahyin niizuliinden ve dinin kemale ermesinden sonra orf mustakil bir delil olma-yip dinin diger delillerine

dayanan ve onlarin yardimiyla delil olabilen fer’i bir delildir. Bu 6zelligi ile icma, maslahat-1 mirsele, sedd-i

zerai’ gibi delillere dayanir. icmaa daya-nan érfe érnek istisna adki ve hamamlardan yararlanmadir.
Mecelle’de yer alan bu kaideler sun-lardir:

*“Adet muhakkemdir

*Nasin isti’mali bir hiiccettir ki aninla amel vacip olur
*Adet ancak muttarid yahut galip oldukta mu’teber olur.
*"tibar gaalib-i sdyiadir, nadire degildir.

*Adetin delaleti ile ma’na-yi hakiki terk olunur.

*Qrfen ma’uf olan sey sart kilinmis gibidir

*QOrf ile ta’yin nass ile ta’yin gibidir

*Beynet-tliccar ma’ruf olan sey beyinlerinde mesrut gibidir

Sahih orfiin delil olusu hakkinda gesitli ayetler ve hadisler ;

“Bagislama yolunu tut, maruf (6rf) ile emret ve cahillerden yiiz cevir” (el-A’raf, 199) “Maruf (élciiler)
ile kadinlar i¢in so-rumluluklarina denk haklar vardir.” (el-Bakara, 2/228) ve “...eslerinizle maruf (ve glzel
olculerle) geginin” (en-Nisa, 4/19) ayetlerinde vurgu yapilan maruf kavrami ve “Muslimanlari glizel gordigu
Allah Katinda da glizeldir” hadisini delil getirmislerdir.

4. SEDDU’Z-ZERAV

aymm

Zeria (%1 ) ve cogulu “zerai’” (a3 ) sbzciik olarak bir seye ulastiran arag ve vesile anlamina gelir. S6zliik
anlami bakimindan bu seyin mefsedet veya maslahat olmasi arasinda fark yoktur. Fakat “zerai’” isminin
mefsedete yol agan vesile ve araglara yeril-mesi yayginlasmistir ki, mefsedet, haram veya mekruh kapsaminda

ser’an ser’an yasak-lanan is ve fiilleri kapsamaktadir.

Usul alimleri seddu’z-zeriayi, “ser’an yasaklanmis bir sonuca gotiiren vasitalarin yasaklanmasi” seklinde
anlamiglardir.

Usul alimleri, seddu’z-zerfa kavraminin yani sira _ kavramini da kullanmislardir. Bu kavram ise
ser’an talep edilen maslahat ve iyiliklere ulastiran vesile yollarin agilmasi anlamina gelmektedir.

4.2. Mefsedete Yol Agan Fiillerin Cesitleri ikidir.

4.2.1. Mahiyeti Bakimindan Mefsedete Gotiiren Fiiller




Bu fiiller, bir ihtimal tasimayacak sekilde mefsedete yol acan fiillerdir. Ornegin haksiz yere insan éldiirmek,
can kaybina ve insanlar arasinda diismanliga istisnasiz bir sekilde yol agar. Zina, namuslarin kirlenmesine ve
neseplerin karismasina kesin bir se-kilde yol agar. icki, sebep oldugu sarhosluk sebebiyle insan onuruna ve
hayat ve malina zarar veren fiilerin sebebidir. Mefsedet bu fiillerin ayrilmaz sonucu oldugu icin bu fiiller bizatihi
haram kilinmistir.bu fiiller seddu’z-zeria konusunun ilgi sa-hasinin da disindadirlar.

4.2.2. Mahiyeti itibariyle Mefsedete Gotiirmeyen Ancak Ona Vasita Ola-bilen Fiiller

Bu fiiller esas itibariyle miibah ve cazi fiillerdir. Ancak bu fiiller, bazen mefsedet olan ve bu sebeple haram
kilinan bazi sonuglara vasita olabilir. Boyle durumlarda esasen caiz olan bu fiiller yasaklanabilir. Seddu’z-zeria
prensibinin asil ilgi sahasini bu fiiller olusturur. Ornegin silah iiretimi mutlak olarak ele alindiginda miibahtir.
Ancak mesru olamayan bir savasta ve haksiz taraf olarak silahlari kullanip 6limlere yol agacagi 6ngd-rilen
kisilere satimi yasaklanabilir..

Koétullige vasita olusu bakimindan caiz filer ti¢ gruba ayrilir:

: Bu fiillerin maslahata yol agma yon Ustiin konumdadir. Diger bir ifade
ile maslahata yol agabilme yénleri mefsedete yol agabilme durumlari ise -"tur. islam

hukukculari bu fiillerin yasaklanamaya-cagi hususunda hemfikirdirler. Ornegin talip olunan kiza bakmak, {iziim
ekimi yapmak gibi. Bu fiillerde nadiren mefsedet olan bazi sonuglarin dogmasi muhtemel olsa da mas-lahat
yonii Ustiindir. Din koyucu bu 6zelligi dikkate alan hiikiimler koymustur. Ornegin kadina 6zgi hususlarda —ay
halinin sona ermesi ve ermemesi- dogru séylememe ihtimali bulunmasina ragmen kadinin haberini kabul
etmistir. Sahitlerin yalan sdyleme ihtimalleri olmasina ragmen sahitlik ile kazai htikim vermeyi kabul etmistir.
Adil kisinin verdigi haberi (haber-i vahid) iyi hifzetmemis (zabt) olma ihtimali bulunmasina ragmen kabul
etmistir. Clinkd bu ihtimaller mercuhtur.

_: Bu fiillerin yol agacagi mefsedet maslahatindan Gstiin konumdadir.

Anarsi ve kaos (fitne) donemlerinde silah satimi, bir yeri kumar oynatmak veya fuhus yaptirmak gibi haram bir is
icin kullanacak kisiye kira-lanmasi bu gruba dahildir.

Bu tur fiillerin yasaklanmasi hususunda fakihler arasinda gorus ayriligi bulunma-makla birlikte bu yasakhgin
dayandigi delil konusunda farkh degerlendirmeler yapmis-lardir. Maliki ve Hanbeli fakihleri bu fiillerin
yasakligini seddu’z-zeria deliline dayandir-diklari halde Hanefiler, Safiiler ve zahiriler bunu “glinah ve diismanlik
konusunda yar-dimlasmanin haramligl” ya da “istihsan” deliline dayandirmislardir.

c. Miikellefin konulus amaci disinda kullanmast sebebiyle kdtillige yol agan caiz fiiller: Uc talak ile esini
bosamis kisiye bosadigi esin tekrar helal olmasi icin bu kadinla nikah yapan kisinin kurdugu nikah akdi, satim
akdi ile faize ulagsmak isteyen ki-sinin vadeli olarak yiksek fiyata sattigi bir malin satis bedelini teslim almadan
misteriden pesin olarak ucuza almasi seklinde gercgeklestirdigi satim akdi (bey’u’l-iyne) bu tlrin 6rnegidir.
Buradaki mefsedet Ustiin (racih) taraftir. Oliim hastaligindaki (maradu’l-mevt) kisinin mirastan mahrum etmek
icin karisini bain talak ile bosamasi da bu fiillerin 6rne-gidirBu gruba giren fiiller ile haram kilinmis bir maksada
ulasma amaci agik bir sekilde anlasiyorsa bittin fakihler bu fiillerin haramligini kabul ederler.

Safit hukukgular bu fiillerin konulus amacinin disinda kullaniimasinin tespitini lafiz ve ibare ile sinirlamislardir.
Buna gore fiil sahibinden fiil ile haram kilinmis bir mak-sadi amagladigini gésteren bir s6z ve ifade sadir olmus
ise fiil yasak ve haram olur. Eger fiil bir akit ise bu akit batil olur ve ona hi¢bir hukuki sonug baglanmaz. Ancak fiil
sahibi-nin maksadi lafiz ve ibare ile degil, fiili cevreleyen karinelerden anlasiimis ise bu sekilde tespit edilen
maksada itibar edilmez ve fiilin batil olduguna hilkmedilemez. Bu yaklasim-lari ile Safiiler objektif zahir iradeyi
esas almakta ve ig iradenin zahir irade disinda tespi-tine itibar etmemis olmaktadirlar. Bu yaklasima gore
yukarida verilen drnekler hakkinda Safif ictihadi séyle olacaktir. Oliim hastaliginda kocasi tarafindan talak ile
bosanmis ka-din kocasi bu hastalik icerinde vefat ettiginde iddet bekliyor olsa dahi kendisine miras¢i olamaz.
Vadeli olarak satilan bir malin bedeli teslim alinmadan pesin olarak satin alin-masi sahih/gecerli olur. Ug bain
talak ile nihai olarak bosanmis kadinin eski kocasina helal olmasina imkan saglamak igin yapilan nikah (hiille)
gecerlidir. Batlin bu durum-larda bu hukuki islemler esnasinda haram amacin lafiz ve ibare ile tespit edilmemis
ol-masi gerekir. Eger lafiz ile tespit edilirse bu hukuki islemler batil olur.

Maliki ve Hanbeliler ise fiilin konulus amaci disinda kullanildigini yalnizca lafiz ve ibare ile tespit yoluna
gitmezler. Hukuki fiilin konus amaci digsinda kullanildigini onu ¢evreleyen karineler, 6zel sart ve iliskiler yoluyla



da anlasilabilecegi gérisiindedirler. Bu gergevede 6lim hastaliginda karisini bosayan kisinin bu hastalik
icerisinde 6lmesi halinde tasidigi kot niyeti sonugsuz kilmak icin kadinin kocasina mirasgi olacagina
hikmetmis-lerdir. Vadeli satilip pesin olarak geri satin alinan mal ile taraflarin haram kilinan faize ulasmak
istediklerinin agik oldugunu soyleyerek hukuki islemin batil oldugunu ve bosan-mis kadinin eski kocasina tekrar
helal olmasini saglamak igin yapilan nikahin (hille), bu isi yapan adamin bu tir nikahlar kiymakla séhret bulmasi
gibi karinelerle muvazaanin tespiti halinde batil olduguna hilkmetmislerdir.

Esas olarak Maliki ve Hanbeliler ile ayni fikri paylasan Hanefiler, bu tir bir hu-kuki islemin gegersiz olmasi igin
sz konusu karinelerin yasaklanmis/haram kilinmis maksada ulasma amacini kuvvetli bir sekilde gostermesi
gerektigini kabul ederler. Buna gére maraz-1 mevtte karisini ric’i veya bain talak ile bosayan kisi kadinin iddeti
sona ermeden vefat ederse, kadin ona mirasci olur. iddet sona ermeden vefatin gergeklesmis olmasi kot
niyetin gosteren kuvvetli bir karinedir. Kadinin iddeti sona erdikten sonra kocanin vefat etmesi halinde ise kot
niyeti tespit eden kuvvetli bir karine bulunmadigi icin kadin ona mirasg¢i olamaz. Vadeli satilan bir mali bedeli
tahsil etmeden pesin fiyatina satin alma isleminde de riba maksadi kuvvetli bir sekilde mevcuttur. Bu sebeple
bu akit fasittir. Ancak bu islemdeki satim sahihtir. Ciink{ kendisiyle ribanin gerceklestigi hukuki islem satin alma
islemidir. Bu sebeple fesad mieyyidesi bu islem ile sinirli kalmalidir.

4.3. Delil Olusu

islam hukukgularinin tamami haram kilinan bir sonuca gétiiren sebeplerin yasak-lanmasina doniik yaklasimlar
ortaya koymusg olmakla birlikte _ seddu’z-zerai’yi miistakil bir delil kabul
etmigslerdir. Diger hukuk ekolleri seddu’z-zerai'yi diger delillerin icerinde yer alan bir ilke seklinde
degerlendirmislerdir. Bunun sonucunda Safiller bu delili daraltarak; Hanefiler ise teorik olarak kabul etmedikleri
delili uygulamada genis bir sekilde kullanmislardir.

Seddu’z-zerai’yi mustakil bir delil olarak kabul etmeyen usulciler bu delilin zanna dayali olarak yasaklama
sonucunu dogurdugunu dusinmdislerdir. Zan ile yasakli-gin/haramhgin olusmayacagini ifade etmislerdir.
Halbuki yukarida da gectigi (izere ha-ram fiillere vesile olabilecek olan fiillerin durumu ayri ayri
degerlendirilmistir. Nadiren haram sonuca vesile olanlar bu delile dayanilarak yasaklanmamistir. Bu hususta
galip ve racih olmaya itibar edilmistir. Diger taraftan din koyucu her husuta _ sart
kosmamistir. Mutlak olarak zanni ile amel etmeyi yasaklamamis racih zanni ser’i hilkiim bakimindan muteber
saymistir. Vahid haberin, sahitligin ve iddetinin sona erdigi hususunda kadinin haberinin kabul edilmesinde
oldugu gibi... Bu hiikiimler haber vere-nin, sahidin veya kadinin yalan sdyleme ihtimali bakimindan kendilerinde
hikimde dik-kate alinmayan (merc(ih) mefsedetler olsa da Ustlin tutulan (racih) maslahati gergeklestir-mek icin
mesru kilinmistir.

Diger taraftan din koyucunun bir seyi haram kilip sebeplerine izin verip onlari mubah kilmasi kabul edilemez.
Clinkl bir seyin mubah olusunun sarti racih bir mefsedete yol agmamasi sartiyladir. Bu bakimdan bir mubah
dzel sartlar sebebiyle veya belirli hal-lerde mefsedete yol agarsa harama déniisiir. Ornegin satim akdi mubahtir
ancak Cuma vaktinde yapilmasi haram olur, putlara sévmek mubahtir; ancak putlarina sévilduginde Allah’a
saygisizca sozler sdyleyecegi bilinen kisinin yaninda bunun yapilmasi yasaktir.

Hirsizlik yapanin elini kesmek fazdir; ancak diismana kagip siginmamasi igin savas esna-sinda cezayi tecil etmek
vaciptir. Aralarinda gegmisten beri siiregelen bir uygulama yaksa borglu ile alacaklinin hediyelesmesi faize vesile
kilinmamasi igin yasaktir. Bitiin bu hi-kiimler seddu’z-zerai deliline dayaldir.

4.4, Mesalih-i Miirsele ile iliskisi Ve Onemi

Seddu’z-zerai’ ilkesi ser’i hilkimlerin bilinmesinde dikkatte alinmasi gereken bir ilke oldugu Kur’an ve siinnet ile
sabit olsa da mistakil bir delil olup olmadigi tartismali-dir. Bu gcercevede Hanbeliler onu mustakil bir delil olarak
kabul etmislerdir. Malikiler ise mesalih-i mursele delilini tamamlayici bir delil olarak kabul etmislerdir. Esasen
mesalih-i mirsele delilini kabul eden her fakih seddu’z-zerai’ delilini de kabul etmis ve kullan-mistir. Zira
Mesalih-i mirsele esas olarak “celb-i menafi’ ve def’i mefasit” ilkesine da-yanir. Bir mersedete gotlirmesi
kuvvetle muhtemel mubah sebebi yasaklamak veya bir yarara ulastirmasi kuvvetle muhtemel mahzurlu bir
sebebi miibah saymak maslahat di-siincesinin kacinilmaz sonucudur. Delilin bu 6zelligini dikkate olan ¢agimiz
usulcilerin-den bir kismi da seddu’z-zeraiyi mustakil bir delil kabul etmemisler, onu masalih-i mir-seleden
dogmus ve ona baglanmasi gereken bir delil saymiglardir.



Seddu’z-zeria delilinin dnemi uygulama alanina aktarildiginda kendini gosterir. Bu ilkeyi tatbik edildiginde
insanlara zarar vermenin araci kiinan kimi miibah seyler ya-sama organi tarafindan yasaklanabilir. Ornegin;
Mulk sahiplerinin kiralari asiri ylikseltmeleri, kiracilara katlaniimaz 6l¢lide agir bir yik yiklediginde mesken
kiralarina sinir konulabilir. ithalat ile ilgili sinirlamalara getirilerek toplumun normal yasantisinda ihtiyag
duydugu seylere hasredilebilir.

Diger taraftan bu ilkeyi tatbik ederek normalde mahzurlu olan kimi seyler, toplum icin daha yararli olanlar
seylere ulasmak icin miibah goriilebilir. Bu yaklasimi tatbik eden maliki hukukgular, islam devletinin gayri
mislim bir devlete kendisine saldirmamasi igcin mali bir bedel 6demesi normalde caiz degil olmadigi halde islam
devletinin zayif olmasi halinde cevaz vermislerdir. Yine bir zulim ve masiyeti ortadan kaldirmanin yolu haline
geldiginde risvet olarak bir miktar mal vermenin cazi olacagini séylemislerdir. Kendiyle savasilan devletin
elindeki Musliman esirleri kurtarmak icin fidye vermenin caiz olaca-gina fetva vermislerdir.

5. SER’U MEN KABLENA (Ul (e & i)

Ser’'u men kablena ifadesi, “bizden dncekilerin seriati” anlamina gelir. Fikih usulii teri olarak, Allah’in islam
{immetinden énceki iimmetler igin vazedip peygamberleri —ibrahim, Musa gibi- araciligiyla teblig ettigi
hiikiimlerdir.

Ser’u men kablenanin ser’i hilkmin delili olusu dncelikle Kur’an ve stinnette nak-ledilmemis olmasi tizerine
kurulmustur.
5.2. Kisimlar 2 dir

5.2.1. Kur’an Ve Siinnet Tarafindan Haber Verilmeyen Hikiimler
bu tiir hikiimlerin islam Gdmmetini baglayici olmadigi hususunda ittifak vardir.

5.2.2. Kur’an Ve Siinnet Tarafindan Haber Verilen Hiikiimler

Bu hiikiimlerde haklarinda gelen haberin _ ve - ve _ agisindan Gg kisma

ayrilmaktadir.

5.2.2.1. Onceki Ummetler Hakkinda Konulmus Olup Miisliimanlar Ba-kimindan Neshedildikleri Haber Verilen
Hiikiimler:

Bu tUr hikimleri bir hakkimizda ser’i bir baglayicilik tasimadigi Gizerinde ittifak vardir. De ki: Bana
vahyolunanda, les veya akitilmis kan yahut domuz eti -ki pisligin kendisidir- ya da giinah islenerek Allah'tan
baskasi adina kesilmis bir hayvandan baska, yiyecek kimseye haram kilinmis birsey bulamiyorum. Baskasina
zarar vermemek ve siniri asmamak Gzere kim (bunlardan) yemek zorunda kalirsa bilsin ki Rabbin bagislayan ve
esirgeyendir.146. Ya-hudilere bitin tirnakli hayvanlari haram kildik. Sirtlarinda yahut bagirsaklarinda tasidik-
lari ya da kemige karisan yaglar hari¢ olmak tzere sigir ve koyunun i¢ yaglarini da onlara haram kildik. Bu,
zultimleri yuziinden onlara verdigimiz cezadir. Biz elbette dogru séy-leyeniz” (el-En’am, 6/145-146)Tirnakli
hayvanlar ve i¢ yaginin haramligi ile ilgili hikiimleri ise islam Gmmetti bakimin-dan neshetmektedir.

Bu tiiriin diger drnegi ise islam immetine ganimetlerin helal kilindigini haber ve-ren hadistir: Hz. Peygamber,
“Benden 6ce kimseye helal kilnmadigi halde bana ganimet-ler helal kilindi” buyurmus ve 6nceki immetlere
ganimetin haramligi seklindeki hiikmiin nesholdugunu haber vermistir. Bu hilkiim artim maslimanlar igin
baglayici degildir.

5.2.2.2. Onceki Ummetler i¢in Konulmus Olup Miisliimanlar Hakkinda Da Gegerli Oldugu Haber Verilen
Hiikiimler:

Bunlarin mesruiyetinin delili bizim seraitimizin naslarinin kendisidir. Orug iba-detinin farz olusu gibi... “Ey iman
edenler sizden 6ncekilere farz kilindigi gibi size de orug farz ki-lindi, umulur ki korunursuz” (Bakara, 2/183)

Kurban 6nceki timmetler hakkinda mesru kilinmis bir ibadet idi. “Kurban kesiniz, ¢linki kurban ataniz ibrahimin
sunnetidir” hadisi ile bu Gtmmet hakkinda da megru kilinmistir.

5.2.2.3. Onceki Ummetler igin Konulmus Olup Miisliimanlar Hakkinda Gegerli Olduguna Veya Mensuh
Olduguna Dair Bir Delil Bulun-mayan Hiikiimler:



Usul kitaplarinda bu hiikiimlere érnek olarak israilogullarina kisasi farz kilan aye-tin ihtiva ettigi hiikimlerdir.
Ayette soyle buyrulmaktadir: “Kitapta onlara cana karsilik can, gdze karsi goz, buruna karsi burun, kulaga karsi
kulak, dise karsi dis ve yaralamada kisas oldugunu yazdik. Kim bu kisasi bagislarsa kendisi icin kefaret olur.
Allah’in indir-dikleriyle hitkmetmeyenler zalimlerin ta kendileridir.” (Maide, 5/45) Ayet israil ogullari igin
konulmus bir hilkmi haber vermekte yirarliginin strdigine veya neshedildigine dair bilgi vermemektedir.

“Onlara suyun aralarinda paylastiril-digini haber ver; igme sirasi kimin ise o gelsin suyunu alsin” (el-Kamer,
54/28). Ayette Salih Peygamber kavmi icin suyun giin esasina gore paylastirildigini haber vermektedir. Zaman
esas alinarak yapilan bu paylasimin hiikminin bekasi veya neshi hakkinda hikiim bulunmamaktadir.

Bu sekilde haber verilen hiikiimlerin baglayiciligi hakkinda islam hukukgulari arasinda iki gériis ortaya ¢ikmstir.
Hanefi ve Malikilerin ¢ogunluguna goére, Ahmed b. Hanbel’den gelen iki goriisten tercihe sayan bulunanina ve
Safiilerden bir kismina gore ser’'u men kablenanin bu tiird islam Gmmeti icin de baglayici hikiim niteligindedir.
Bu baglamda Hanefi hukukgulardan Ebu Yusuf, kdleyi éldiiren hiir kisinin kisas edilmesi gerektigi hitkmiini israil
ogullari hakkinda sabit olan bir hiikm haber veren ayetin “cana canifadesine dayandirmistir. Mutezile, Zahiriler
ve Sia’ya gore ise bu hikimler islam Gmmeti icin gecerli degildir.

S6z konusu tartismanin mevcudiyetine karsin bu tiirden olan ser’u men kablena ile bizim icin ser’i ve baglayici
hikimlerin sabit oldugu gorisi tercihe sayan goristiir. Bu goriist su delil teyit etmektedir. Hz. Peygamber,

“Bir namaz vaktinde uyuya kalan veya unutarak namaz vaktini gecen kisi hatirladigi zaman onu kilsin”
buyurduktan sonra “beni anmak icin namaz kil” (Taha, 20/4) ayetini okumustur. Halbuki ayet Hz. Musa’ya
yapilan bir hitap ile ilgilidir. Buna ragmen Hz. Peygamber unutulan namazin hatirlandiginda kilinmasinin delil
yapmistir. Esasen Kur’an’da zikredilen ve neshedildigine dair bir delil bulunmayan eski immetlere ait
hikiimlerin muslimanlar hakkinda da gegerli oldugu hiikkmi zimnf olarak mevcuttur. Bu sebeple Kimi
hukukgular, paylasimi miimkiin olmayan milkiyetin menfaatini paylasmak demek olan _”nin cevazini
Salih Peygamber’in kavmi icin yaptigi suyun glin esasina gore paylasimina dayandirmislardir. Yine Hanefi
hukukgular, islam Ulkesi vatandasi olan zimmiye karsilik mislimanin, kadina karsilik erkegin ve ké-leye karsilik
hiir kisiye kisas uygulanmasinin gerektigine dair goriislerini israilogullarina kisasin farz kilindigini ifade eden
ayete dayandirmiglardir.

5.3. Delil olusu

Ser’u men kablena miistakil bir delil olmayip kitap ve siinnet kapsamina dahil bir delildir. Kitap ve slinnette
neshedilmis olduguna dair bir haber olmaksizin nakledilen hii-kiimler misliimanlar bakimindan amel edilmeyi
gerektirir. Bu alimlerin ¢ogunlugunun gorasudir. Sia, Mutezile, Zahiriler ve Ahmed b. Hanbel’den gelen biri
gorlse gore bu htukimler muslimanlar hakkinda gecerli degildir. Bu hiikimlerin Hz. Peygamber’in im-meti
hakkinda da gecerli oldugu hakkinda bir delil bulunursa veya karine ile bu sonuca varilirsa ancak delil olur.

6. SAHABT KAVLI (aball Jsé)

Sahabi kavrami hadisciler ve usulciler tarafindan farkli tanimlanmistir. Hadisgi-lere gore Hz. Peygamberi
gormiis ve inanmis kisi sahabidir. Arkadagslik siiresinin uzun olmasi gerekmez. Usulciilere gore ise,
“arkadashik” olarak adlandirilabilecek kadar uzun bir siireyi iman ederek Hz. Peygamber ile gegirmis kisi
sahabi olarak adlandirilir. Sahabi kelimesi tekil bir kelime olup ¢ogulu sahabe (“:>a ) ve ashab (<) Jtir.

Onlarin yalnizca bir kismi kay-naklardan hikim ¢ikaracak diizeyde fikih melekesine sahipti. Sahabenin icma
ettigi hususlarin delil oldugu hususunda bir ihtilaf bulunmamak-tadir.

6.2. Delil Olusu

Sahabe kavlinin rey ve igtihat ile kavranamayacak bir konuda olmasi halinde delil oldugu hususunda
usulciiler arasinda ittifak vardir. bunun Hz. Peygamber’den duyulan bir bil-giye dayanmis olmasi gerekir. Hz.
Peygamber’den duyulan bir bilgiye dayali s6z ve uy-gulama ise siinnet olarak kabul edilirOrnegin Hz. Ali’nin bir
gece her bir rekatinda alti secde yaparak alti rekat namaz kildigi rivayet edilmistir. Namaz rey ve igtihadin ko-
nusu olmayip taabbudi bir husustur. Bu durumda Hz. Ali’nin bu uygulamasi siinnete da-yaniyor olmalidir.

Usulciler, bir sahabinin gorisiiniin diger bir sahabi hakkinda baglayici olmadigi hususunda ittifak etmislerdir.
ictihadin ictihadi nakzetmedigi sahabe arasinda or-taya cikmis bir icmaya dayali bir ilkedir.



Sahabe kavli konusundaki ihtilaf rey ve ictihada dayali sahabe kavlinin kendile-rinden sonraki nesil hakkinda
baglayici olup olmayacagidir. Sonraki Hanefiler, yeni go-riistinde Safii, Malikilerden bir grup ile kelamcilarin
¢ogunlugu bu tir gorislerinin bag-layici olmadigi kanaatindedirler. Hanefi imamlari, eski gorisiinde Safii,
kendisinden ya-pilan iki rivayetten birine gore Malik ve Ahmed b. Hambel sahabe ictihatlarinin sonraki nesiller
hakkinda baglayici delil oldugu gorustindedirler.

istishab sozliikte, arkadaslik ve eslik etme istegi ve bunu siirdiirme talebi anlamina gelmektedir. Fikih usulii
terimi olarak ise istishab, bir kisi, esya veya olgu hakkinda sabit olan durum ve hiikmiin degistigini gésteren
bir delil bulunmadikg¢a haklarinda sabit olanin korunmasidir.

Buna gore bir seyin bulundugu hal (izere kal-masi ., degisime ugramasi ise _ Asil olan kesin,
muhtemel olanda ise sek bulunmaktadir. hukim, sebebi degismedikgce sabit kalir

Ornegin Hanefi fakihlerden Mevsilt'nin tercih ettigi goriise gore, ikamet yerinden ayrilan ve
kendisinden hicbir sekilde haber alinamayan kisinin (mefk{d) 6li-mine doksan yasina ulasana kadar
hikmedilemez. Clinkli yasadigi bilinen ancak 6ldiigu bilinmeyen kisi bakimindan asl olan yasiyor olmasidir.
Olim iddias! ise kesinlik tagima-maktadir. Bir kisi narkotikte kullanilmak iizere koku alma ve arama yapma
becerisi kazan-dig1 sahibi tarafindan ifade edilen bir kdpek alir; ancak daha sonra misteri bu niteligin kopekte
bulunmadigini gorirse vasif muhayyerligi kullanarak akdi feshedebilir. Bu hu-susta misterinin séziine itibar
edilir ve delil getirmesi gerekmez. Képekte bahsi gecen niteliklerin oldugunu ispat etmek saticiya diser. Clink
asil olan kopekte narkotik koku alma ve arama yapma niteliginin bulunmamasidir. Var oldugu iddia ediliyorsa
delil ile ispat edilmesi gerekir. Kopegin avci kopegi (tazi) oldugu sodylenerek satis yapilmis ve bu vasfa sahip
olmadigi gérilmiisse ayni durum gegerlidir.

“Beraet-i zimmet asildir” kaidesi seklinde formiile edilmistir. Kaidenin formiile ettigi “beraet-i asliye is-tishab1”
kisinin her tirli borgtan, 6devden ve sugtan aksini kanitlayan bir delil olmadikga beri sayilmasi anlamina
gelmektedir.

Zimmeti mesgul eden her tirli borg, 6dev ve sorumluluk dogumdan sonra arizi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Sonradan ortaya ¢ikan gecici durumlarin - varligini gés-teren bir delil bulunmadik¢a mevcut olmadiklarina
hikmetmek esastir. 6rnegi olarak sunlari verebiliriz: Hirsizlik suclamasiyla hakim éniine gikarilan bir kisi,
hakkindaki iddialar ispatlanmadigi siirece _ kabul edilir. Clinki hirsizhk

_ dandir. Bir kisi baskasina ait bir mali telef ettig§inde tazmin ile mukelleftir. Mali telef eden
ile edilen miktar Gzerinde anlasmazliga disttklerinde mali telef edenin s6zi esas alinir. Daha fazla malinin telef
oldugunu soyleyen mal sahibinin iddiasini ispat ylkimlGluga vardir. Clinkl asl olan zimmetin borgtan beri
olmasidir. _ hakkinda ve ikrar yapilan hususla sinirli bir delil oldugundan zimmete ikrar
edilen miktarda borg yikler. Alacaklinin ikrardan fazlasi hakkinda talebi ise, iddia niteligindedir, bu sebeple
ispati gerektirir. ispat yukimlGlugi ise iddia sahibine aittir.

islam hukuku metodolojisinin “hazr ve ibaha” bahislerinde, hakkinda ser’i hitkkiim bulunmayan seylerin ana
niteligi (asl) ele alinip tartisilmistir: Boyle konularda “asl” ola-nin haramlik olup mibahligin harici delil ile sabit
oldugu veya herhangi bir hikiim (yargi) verilmeksizin ser’i hiikmiin beklenmesi (tavakkuf edilir) gerektigini
savunanlar bulunsa da hakim gorus, asl olanin mubahlik/serbesti (ibaha) oldugu seklindedir. Mutezile asli
mibahliga akilla hiikmedilecegini savunmus, Ehlisiinnet mezhepleri ise, asli miibahliga Kur’an ve siinnetten
delillerle ulasmislardir. Bu amagla “yerytzindeki her seyi sizin icin yaratna oldur (el-Bakara, 2/29); “Yerde ve
gokte her ne varsa katindan bir lutuf ile size boyun egdirdi (el-Casiye, 45/12-13) ayetleri delil olarak getirilmistir.
Hz. Peygamber’den gelen bir ri-vayette ise, “Mislimanlara en buyik kotilugi yapan Misliman, insanlara
haram kilin-mamis seylerden soran ve onun sormasi nedeniyle (sordugu sey) haram kilinan kisidir”
buyrulmaktadir. Usulcller bu delillere dayanarak asil olanin miibahlik/serbesti oldugu kabul etmislerdir.




Ser”1 hiikiim istishabi, herhangi bir hususta sabit olan hitkmiin degistigini goste-ren bir delil bulunmadikga bu
hiikmiin varhigim korudugunun kabul edilmesidir. Buna “vasif istishabi” adi da verilir. Ornegin miilkiyet
iliskisini kuran sebebin varligi, evlilik iliskisini kuran akdin bulunmasi mlkiyet ve evlilik hiikminin devam
ettigini kabul et-meyi gerektirir. Bu hilkiimlerin ortadan kalkmasi milkiyetin ve evlilik akdinin sona erdi-gini
gosteren sebebin bulunmasini gerektirir.

borcunu ifa ettigini; misteri sa-tin aldigi malin bedelini
saticlya 6dedigini kira bedelini 6dedigini iddia eder ve borg veren,

satici veya kiraya veren ddemeyi inkar ederse, yeminle birlikte bu kisilerin sdziine itibar edilir. isbat
yukimlilagi 6deme yapti-gini sdyleyenlere diser. Clinki 6rneklerde sirasiyla 6diing alma, satin alma ve
kiralama sabittir. Borcun ifasi, malin ve kira bedelinin 6denmesi ise kesinlik tasimamaktadir. O halde asil olanin
bulundugu hal Gzere kalmasi gerekir.

istihabin delil olusunu iki farkl yaklasim vardir. Hanefi hukukgular istishabin mevcut haklarin muhafaza edilmesi
bakimindan delil oldu-gunu ancak yeni haklar kazanmaya elverisli olmadigi goriistindedirler. Bu gérilerini is-
tishab mevcut haklara yonelen tehdidi savmak (defi’) igin delildir, yeni bir hakkin tespit edilmesi (isbat) icin delil
degildir. Maliki, Safif ve Hanbeliler ise istishabin hem “defi’ hem de “isbat” icin delil oldugu gériisiindedirler.
istishab ile mevcut haklar muhafaza edildigi gibi yeni haklar da kazani-labilir. Hanefiler, mefk(idun yasadigina
hikme-dilerek kaybolmadan énceki mal varliginin korunacagi ve nikahinin devam etigine hikk-medilecegi
gorustndedirler. Ancak sag olmasi halinde mirasgi olabilecegi bir kisi vefat ettiginde mefk{d kisi bu kisinin
mirasindan kendine diisen payl miilk edinemez. Oliimiine hilkmedilmedigi icin bu pay diger mirascilara da
dagitilamaz. Bu sebeple mefkudun payi askida kalir. Nihayette yasadigi ortaya ¢ikarsa miras payina malik olur.
Kadi 6limiine hikkmederse mdrisin 6liimi aninda sag olan mirasgilar arasinda pay edilir. istishabin hem “defi’”
hem de “isbat” bakimindan delil oldugu goriisiinde olanlara gore ise, mefk(id, mdrisin mirasindan kendisine
diisen paya malik olur. Kadi mefkudun 6limiine hilkmet-tikten sonra bu pay diger mallari ile birlikte mefkGdun
mirascilari arasinda pay edilir.

*Bir seyin bulundugu hal Gzere kalmasi asildir.

*Bir zamanda sabit olan seyin -hilafina delil olmadikga- bekasiyla hikmolunur.
*Sifat-1 arizada asl olan ademdir.

*Beraet-i zimmet asildir.

islam hukukunda din koyucu Allah’tan baskasi degildir. din ve seriat koyucu anlamlnmfadesini de
kullanmislardir. $ari’nin miikellefin fiillerine yénelen hitabi veya bu hitabin eseri ise olarak
adlandinilmigtir. Ebette bu hilkimden kasdedilen “ser’t hikiimdir”. Zaten fikih usuliniin konusu akli ve hissi
hiakamler degildir.

Hz. Peygamber hakkinda hakkinda sari ifadesinin kullanilmasi mecazi, bagimh ve ikin-cildir. Fikih ilmi, hikiim
vazeden degil, hiikimleri kesfeden bir sisteme sahiptir. Bu sebeple ser’t hukim istinbat eden muctehitler sart
degildir. Onlarin ¢abalari nassin lafzinda veya makuliinde gizli bulunan hilkmi ortaya ¢ikarmaktan ibarettir.

hi-kiimlerin kavranmasini - saglayan yol Gizerinde tartismalar ortaya ¢cikmistir. Sari tarafindan konulan
hikmun gerekcelendirilip gerekge-lendirilemeyecegi -ve buna bagli olarak dini hikmiin aklen bilinip
bilinmeyecegi hususu tartisiimistir.

Akil, peygamber ve din olmaksizin Allah’in hilkkmiine ulasamaz. Aklin islevi, sarinin hilkmiin( gosteren deliller
aracihgiyla bu hiikmi kavra-maktan ibarettir. Mutezile ise, Allah’in hitkmUni bilmeyi saglayanin akil oldugunu,
her-hangi bir dini bildirim olmasa da aklin Allah’in hiilkminu bilecegini kabul eder Bununla birlikte ser’t delil
aklin buldugu hiikmu teyit etme konumundadir. Bu iki yaklagimin dayandigi teorik temel “

- olarak bilinir. Bu husustaki temel soru, esyanin veya fiillerin husun veya kubuh ile nitelenmesi zati




dzelliklerinden mi kaynaklanir yoksa ser’T hitabin sonu-cunda mi bu niteligi kazanirlar? Bu hususta islam kelamci
ve usulciler arasinda Ug yak-lasim ortaya ¢ikmistir:

1.1. Es’ariler ile Usulciilerin Cogunlugunun Goriisii:

esari ve usulciilere gore fiillerin kendilerinden kaynaklanan ve 6zii geregi kendilerinden ay-rilmayan .
- veya _ olarak tabir edilen bir vasiflari yoktur. lyilik (hu-sun) veya kétuliik (kubuh) ser’f hitap
ile bu fiillere verilmis bir vasiftir. Dinin vacip veya mend(b ya da miibah kildigi sey iyi (hasen), haram kildigi veya
kerahet gordugu fiiller ise koti (kabih)dir. Fiillerin 6ziinde onlarin iyi veya kéti olarak nitelenmelerini gerekti-
ren bir vasiflari bulunmadigi icin aklen iyi veya kétii olarak nitelenemezler. lyilik ve ké-tiliik vasfi bu sebeple
ser'f belirlemeye baglidir. Akil sarinin verdigi hilkmi kavrama aracindan baska bir sey degildir. Bu baglamda
namaz, orug, zekat gibi ibadetler emredil-digi, satim, rehin ve vasiyet gibi akitler miibah kilindig icin iyidir. icki
icme, haksiz yere adam 6ldiirme ve zina etmek gibi fiiller ise Allah tarafindan yasaklandigi igin kétudir. Bu
yaklasimin dogla sonucu olarak Es’ariler, Peygamber gondermeden énce Allah’in kullarin fiileri ile ilgili herhangi
bir hikm yoktur. Onun hikimlerini teblig eden bir pey-gamber génderilmedikge insanlara bir sey vacip veya
haram olmaz. Bu sebeple fetret d6-neminde yasayan insanlar ile peygamberin tebliginin ulasmadigi licra
yerlerde yasayan-lara ylkimlilik, sevap ve ceza s6z konusu degildir.

1.2. Mutezile Ve Tabilerinin Goriisi:

Mutezilenin savundugu bu gériise gore fiillerde iyi ve kétii niteligi bilinir. ilk d6-nem mutezilesine gére fiillerin
6zlinde bu vasiflar bulundugu igin; Ebu Ali el-Cubbaf ve taraftarlarina gore fiillerde bulunan arizi bir sifat
sayesinde bilinir. Her haliikarda mute-zileye goére akil, fiillerin gogunun iyi veya kotl oldugunu bilir ve Allah’in
hiikmi de buna gore ortaya cikar. aklin bu fiillerin iyi veya kéti olusunu bilmesi peygamber-lerin bildirmesine

de bagli degildir.

Bu yaklasimlarini sonucu olarak mutezileye gére insan, Allah tarafindan gonderi-len bir din kendisine ulasmasa
dahi akhn glizel gérdiklerini yapmak ve koti gordikle-rinden kaginmak ile mikelleftir. Fetret dénemi insanlari
ile kendilerine teblig ulasmayan Ucra yerlerdeki yasayanlar, iyiligini idrak ettiklerini yapmak, kétGlugin
kavradiklarini terk etmekle sorumludurlar.

Ancak mutezile iyiligi (husun) veya kotaluga (kubuh) akil ile kavranamayacak hususlarin vacip veya haram
olusunun ser’i delil ile sabit olacagini kabul eder. Bu sebeple onlara gére de namaz, orug ve hac gibi ibadetlerin
vacip olusunun sebebi bunlari emreden ser’T hitaptir

1.3. Maturidilerin Gorusii:

Maturidiler akhin fiillerin biiyiik gogunlugundaki iyi veya kotii vasfi bilebilecegini kabul ederler. mutezilenin
bu tespit ize-rine bina ettigi, her hangi bir ser’i delil olmasa da akhn iyi gérdikleri ser’an emredilmis, kotl
gordikleri de haram kilinmistir tespitine katilmazlar. Maturidilere gore ser’t hilkmiin kaynagi saridir. Bu sebeple
ser't hiikiim ancak onun bildirmesiyle bilinebilir. Sari aklen iyi olan her seyi emretmek veya koti olani
nehyetmek zorunda degildir. Akil ser’t hilkim konusunda tek basina hiikiim koyucu olamaz. Bunun ilk nedeni,
akilin, ne kadar genis olursa olsun bilginin tamamini kusatamiyor olusudur, diger nedeni ise akil kisisel arzu
vehirslar ile toplumsal kabullerin etkisi altindadir.

2. HUKUM (aSal))

Asil olarak “men etmek” anlamina gelen hiikiim, bir seyin ya da bir durumun di-gerine olumlu veya olumsuz
olarak yiiklenmesi (isnad edilmesi/hamledilmesi)dir hiikim bir s6z, inang/dislince veya fiile izafe edilen
yargidir.akli, hissi ve ser’t hikm birlikte igerir.

: Baska bir bilgi kaynagina gerek duyulmaksizin yalnizca akil yo-luyla ulasilan bilgilere dayanan
yargilardir. Ornegin, “iki birden buyuktir”.

_ Duyu organlarimiz araciligy ile elde edilen bilgiler sayesinde varilan yargilardir. Ornegin, “ates
yakicidir.”

EUSERIRGKRERME Cesitli yontemler kullanilarak dinin kaynaklarindan elde edilen yargilara ser’i hikiim denir. Ser’q
hiikiim, itikadi, vicdani/ahlaki ve ameli olmak iizere ii¢ tiir hitkmii igerir. itikadi hiikiimler kelam ilminin, vicdani
hikimler ahlak ilminin ve ameli hiikiimler ise fikih ilminin arastirma konusunu olusturur.




Ser’i hiiklimler, beseri davranislarin nasil olmasi gerektigine dair talep iceren yap-tirmali nermelerdir. Akli ve
hissi 6nermeler ise, olmasi gerekeni dngéren degil, yalnizca belirli bir gerceklikten haber veren bildirmeli
onermelerdir. Talep igerdigi igin ser’i hi-kiimlerin beseri davranislar Gzerinde dogrudan, yalnizca bildirimde
bulundugu igin hissi ve akli Gnermelerin beseri davranislar Gzerindeki etkisi dolaylidir. Yaptirmali 6nermeler
dogruluk yanlishk bakimindan gecerlik denetimine tabi tutulamazlar. Bildirmeli 6nerme-lerin ise dogruluk ve
yanlishgi akli (rasyonel) veya deneysel (amprik) olarak tespit edile-bilir.

ser’T hiikmiin tanimi hususunda iki egilim ; ilk egilimi kelamci ekole mensup usulciler hikmi; “séarinin -

-, _ veya bir seyi bir hilkmiin sebebi, sarti veya _) yoluyla kullarin fiillerine

yonelen hitabi” seklinde tanimlanmistir. Mitekellim ydntemine gére yapilan bu tanimda hikiim, sarinin hitabi
olarak tanimlanmaktadir.

Hanefi usulciilere gore ise, hiikiim, sarinin hitabi degil, hitap ile mukellefin fiiline kazandirilan vasiftir. hiikiim,
“sarfin hitabinin eseri/so-nucu”dir. Sadru’s-Seria’nin ifadesiyle din koyucunun (sari’) hitabina dayal olarak sabit
olan viicup, sihhat, fesat gibi seylerdir. Bu hiikiim, ya veya delalet yoluyla din
koyucunun emrinden elde edilmis olmalidir. Ornegin, “Namaz farz-dir” namaza verilen farziyet niteligi gibi

2.2. Hiikmiin Gegitleri ( aSad) aludl )
ser'f ameli hiikkiimler _ ve _ olmak tizere iki gruba ayrilmaktadir

3. TEKLiFi HUKUMLER Sari’in, miikelleften bir fiili yapmasini veya yapmamasini istemesi ya da yapip
yapmamabkta serbest birakmasidir. kulun iradesine baglanmis , kullara 6dev yiklemekte yani teklifte
bulunmaktadir.

Sarinin hitabi fiilin yapilmasi hususunda kesin ve baglayici ise buna - , kesin ve baglayici tarzda degilse
- denilir. $ari fiilin yapilmasini kesin ve baglayici bir tarzda yasaklamigsa buna - kesin ve
baglayici olamayacak sekilde kaginilmasini istemigse - adi verilir. Ornekler:

3lS 3l ) g 5 33all | saidl s kesin bir emirdir, icab bildirir. Clinkii miikelleften kesin ola-rak namaz kilmasini ve zekat
vermesini istemektedir.

Saves ¢l g Uika g A8l 1S 430 U1 50 585 Y 5 ayet zinaya yaklasmamayi kesin bir sekilde talep etmektedir. Bu ézelligi ile
“tahrim” ifade etmektedir.

sarinin kesin olarak mukelleften bir fiili yapmasini isteyen hitabinin eseri fiilin . Kesin baglayicilik
icermeden mikellefe yonelen hitabinin eseri “men=dub’ . Kesin yasag . kesin ve baglayici olmaksizin

sakin-dirmasi da -" olarak adlandirilir.

3.1. Teklifi Hiikmiin Kisimlari

3.1.1. Olumluluk/Olumsuzluk Ve Baglayicilik Diizeyi Bakimindan Teklifi Hiikiimler 2 dir.

_ Cumbhur teklifi hiikiimleri besli bir tasnife tabi tutmustur. TABLO

Teklifi HOkGmler

Miibah

Din koyucunun

mikellefi filinin

islenemesi veya

terkinde serbest
brraktig hikomdir.
Serbest kilan hitaba

“ibdha”; bu muhayyer

birakmaya bagianan
sonuca da "ibaha”;
miikellefin secimine

birakilan fiil ise

"mubah™ denir_

Mendup
Din koyucunun kesin ve
baglayici olmaksizin
emrettigi huokiamdir
Bu talebe "nedb”;
talebe baglanan sonuca
yine "nedb”, yvapilmas:

Vacip Haram Mekruh
Din keyucunun kesin ve
baglayici tarzda emrettigi

hiakamdir.

Din koyucunun kesin ve
badlayic tazda
vasakladigs hikimdir.
bu talebe "tahrim”; bu
talebe baglanan sonuca

“hirmet”, yapilmas:
istenen fiille ise
“muharram"” veya
"har&m" denir

Din keyucunun kesin ve
baglayic olmaksizin
nehyettigi hiakamdir.
Bu talebe “icdb" , talebe
baglanan sonuca “wicib”,
yapilmasi istenen fiil ise
“wacib™ demir.

Bu talebe "kerdhe"; bu
talebe baglanan sonuca
vine "kerdhe”,
yapilmamasi istenen
fiile ise "mekruh ~
denir

istenen fill ise
“mendub” denir
Tawsive nitelifindedir.
Mendubu yerine
getiren sevap kazamr,
getirmeyen ise gunah
kazanmaz.

Vacibi yerine getiren sevap
yerine getirmeyen ise
uhrevi cdezaya ugrar




_: emrin eseri olarak Ui¢; nehyin eseri olarak da ti¢ hikmii ortaya ¢iktigini kabul ederler.
Buna miibahi da ila ettigimizde yedi hikiim tiri ortaya ¢cikmis olur.

3.1.2. Emrin Eseri Olan Hukimler

O Koyucunen [3éri) i
T

vaop
Subutu veya delaleti kesin (kat') olmayan b el
i,

Farz Mendub

‘Sibutu ve delaleti kesin fkat') bir delil de
‘emvedidig sabit olan hikimmdir.

Tl emeedidifi sabit olan hikoemy

Din koyucunun kesin ve bagiayo olmstszin
emvettifihkimdr.

3.1.3. Nehyin Eseri Olan Hukumler:

3.1.3. Nehyin Eseri Olan Hiikiimler:

Din koyucunun (sarl) nehyl
L) 1

Haram Tahrimen Mekruh Tenzihen Mekruh
SObutu ve delalet! kesin {kat'l) bir Siibutu veya delaleti kesin (kat'i) Din kaywcunun kesin v badtayec
i

delil il klandigs sabit ol elmayan bir delil ile kamdar.
B S e sabit olan hakimdor.

4. VACiP
vacip, Sari’in terk edene ceza, isleyene sevap gerektire-cek sekilde kesin olarak yapilmasini talep ettigi seydir.

CUMHUR :Fiilin kesin ve baglayici oldugu bazen talep kipinden (emir) bazen de fiilin terki-nin cezayi gerektirici
oldugunun ifade edilmesinden anlasilir. Namaz, orug, haccin, anne-babaya iyilikte bulunma ve akitlere bagliligin
vacip olusu gibi. Cumhur vacip ve farz kavramlarini ayni anlamda kullanir .Sayet kat’i delil ile sabit olmus ise bu
vacibi inkar edenin kafir olduguna hikmedilir.

4.2. Hanefilerin Farz Ve Vacip Tanimlan

Hanefiler, emrin slibut ve delalet bakimindan kat’i ve zanni olusunu esas alarak terk edene ceza, isleyene sevap
kazandiran talebi farz ve vacip kavramlari ile ifade ettik-leri iki gruba ayirmislardir. Hanefiler gére;

- Suibutu ve delaleti kesin (kat'i) bir delil ile emredildigi sabit olan hiikiimddir. Kesin talebin delaleti kat’i olan
Kur’an ayeti veya mitevatir haberle sabit olmasi gibi. Bu tiire bes vakit namaz, ramazan orucu, zekat ve hacc
ornektir.

V@8I sibutu veya delaleti kesin (kat'i) olmayan bir delil ile emredildigi sabit olan hikiimdiir. Kesin talebin
delilinin haber-i vahid olmasi halinde sabit olan hiikiim gibi. Bu tlire namazda Fatiha suresini okuma, udhiye
kurbani ve vitir namazini érnektir.

Hanefiler (farz/vacip) yapmaktadirlar. Buna karsin cumhur ise, yapmamaktadirlar.

Hanefilerin delil agisindan bakarak yaptiklari bu ayrimin hitkme de etkisi bulun-maktadir. Hanefilere gore farz ve
vacibin her ikisinin de terki cezayi gerektirse de vacibin terkinin dogurdugu ceza farzin terkinden daha azdir.
Nitekim Hanefilere gére farzin in-kari kiifri gerektirirken vacibi inkar eden tekfir edilmez.



Hanefiler ile cumhur her iki kesimde zanni delil ile gerekli olanin terki halinde cezayi gerektirici oldugunu kabul
etmektedir. Yine her iki grup, kat’i delil ile sabit olanin inkarinin kifri gerektirdigi halde zanni delil ile sabit
olanin inkarinin kiifri gerektirmedigi hususunda hem fikirdir.

4.3. Vacibin Kisimlari
4.3.1. Eda Edilecegi Vakit Bakimindan Vacibin Kisimlari
4.3.1.1. Mutlak Vacip (el calgll ):

Sari’in edasi igin belirli bir vakit koymadigi vaciplerdir. Mutlak vacibin 6rnegi, yeminin kefareti, edasi icin belirli
bir za-man belirlenmeyen nezir (adak)ler. Hanefi mezhebine gére mesru bir mazeret ile kazaya birakilmis
Ramazan orucunun kazasi da belirli bir zamani gerektirmeyen mutlak vacip-lerdendir.

4.3.1.2. Mukayyed Vacip (&8l sl ):

Sari’in eda edilmesi igin belirli bir vakit tayin ettigi vaciplerdir. Bes vakit nama, Ramazan orucu gibi... Bu
vacibin vaktinden 6nce ede edilmesi caiz degildir. Mesru bir 6zir olmaksizin vaktini geciktirmek ise mikellefi
glinahkar eder.

Mukayyed vacibi kendisi icin belirlenen vakitte tam olarak ifa etmeye , eksik edaedilmis vacibin vakti icinde
kamil olarak ifasina -, vakti gectikten sonra kamil ola-rak yapilan ifaya adi verilir.

Mukayyed vacip icin tayin edilen vakit hem bu vacibin hem de ayni cinsten baska bir vacibin eda edilmesine
imkan verecek kadar genis ise bu vacibe “genis vakitli/mu-vassa’vacip” adi verilir. Bes vakit namaz bu gruba
girer. Clinkl bir namaz vaktinde vacip olan namazin yani sira kaza veya nafile namazlar da kilmaya yetecek ka-
dar genis vakit vardir. Bir vacib icin belirlenen vakitte kendi cinsinden baska bir vacibi eda edilemiyorsa bu
vacibe ”_” adi verilir. Ra-mazan orucu bu tiir vacibe drnektir. Clinkii orug igin
belirlenen vakitte ancak tek orug tutulabilir.

Bir vacip i¢in belirlenen vakit bir taraftan genis vakitli vacibe diger taraftan dar vakitli vacibe benziyorsa bu tir
vacibe “iKi turli benzerlik tasiyan/zu’s-beheynvacig” adi verilir. Bunun 6rnegi hacc ibadetidir. Haccin vaktinin
“belirli aylar” olusu ve bu aylarin yilda bir defa gelerek bir defa hacc etmeye imkan tanimasi bakimin-dan “dar
vakitli/ mudayyak vacibe”, Hacc hac ile ilgili fiilerin (menasik) hacc aylarinin tamamini kapsamamasi bakimindan
ise geniz vakitli/muvassa vacibe bezemektedir.

Bu ayriminda dogan fikhi sonug sudur: kendisi icin belirlenen vakitte genis vakitli vacibe bizzat niyet
edilmedikge edasi sahih olmaz. Ogle namazinin farzina bizzat niyet edilmeden bu namaz eda edilmis olmaz. Dar
vakitli vacipte ise mutlak niyet ile veya ayni cinsten baska bir ibadete niyet edilerek eda edilse dahi bu vacip
sahih olarak yerine geti-rilmis olur. Mutlak olarak oruca veya nafile oruca niyet edilse dahi Ramazan ginlerinde
tutulan oru¢ Ramazan orucu olarak gecerlik kazanir. Zu’l-sebeheyn olan hacc mutlak ni-yet ile eda edilirse dar
zamanl vacibe benzedigi icin farz hac yerine gecer. Ancak nafile hacca niyet edilerek eda edilirse genis vakitli
vacibe benzedigi icin nafile olarak gecerli olur, zimmetindeki farz hacc borcu diismez.

4.3.2. Miktarinin Belirliligi Bakimindan Vacibin Kisimlari 2 DiR
4.3.2.1. Muhadded Vacip (23l il s ):

Sari’in miktarini belirledigi vacibe muhadded vacip denir. Bes vakit namaz, zekat ve alinip satilan seylerin
bedelleri, diyetler vs. Bu vacip mikellefin zimmetinde sabit bir borg olur. Mahkeme karari veya riza olmaksizin
ifasi talep edilebilir. Sari’in belirledigi miktarda ve gosterdigi sekilde ifa edilmedikge mikellefin zimmetinde borg
olarak kal-maya devam eder.

4.3.2.2. Gayr-i Muhadded Vacip

Sari’in miktarini belirlemeden zorunlu kildig1 vaciptir. Zekat disinda Allah yo-lunda infak etmek gibi. Bu ki-sinin
—gucline gore- fakirin ihtiyacini karsilayacak 6lglide infak etmesi vacip olur.Bu tur vacip zimmette sabit bir bor¢
seklinde degildir. Clinki bir seyin zimmette sabit olabilmesi igin belirlenmis (muhadded) olmasi gerekir. Bu
sebeple hakimin nafaka tayininden ve bazi fakihlere —Hanefiler- gére karsilikli riza ile nafaka tespitinden 6nce



kadinin kocasinin zimmetinde sabit bir nafaka alacagi olusmaz. Clinki bu iki durumun disinda nafaka belirlenmis
(muhadded) degildir. Safiilere gore ise kadinin nafakasi muhadded vacip tiiriindendir. Bu sebeple kadinin
nafakasl, eda etmekten kagindigi za-mandan itibaren kocanin zimmetinde bir borg olarak sabit olur. Yine karinin
hakimin ka-rarindan veya karsilikli riza ile nafaka belirledikleri zamandan dnceki nafakayi kocasin-dan talep
hakki vardir.

4.3.3. Edasiyla Sorumlu Miikellef Bakimindan Vacibin Kisimlari 2 DiR

Sari’in miikelleflerden her birinin yerine getirmesini istedigi ve bir kisminin edasi ile digerlerinin zimmetinden
borcu diismeyen vaciptir.

Sari’in yapilmasini tek tek mikelleflerden degil, bir topluluktan istedigi vaciptir. Bu sebeple bir kisminin fiili ifa
etmesiyle digerlerinden sorumluluk diser. Hi¢ kimse yerine getirmezse herkes giinahkar olur.Bununla birlikte
kifa’i vacibin ifasi icin bir kisi belirli hale gelirse veya ancak her kesin katilimiyla ifa edilebilirse kifai vacip ayni
vacibe donuslr. Bir hastaya midahale edecek tek tabibin bulundugu yerde bu gorev artik bu tabib icin ayni bir
vacibe donis-mustir. Disman istilasini savmak i¢in olusturulan ordu buna glic yetiremiyor ve glicli yeten
herkesin savasmasi gerekiyorsa kifaye bir farz olan cihat ayni bir farza dénistr. Benzer bir durum, yargi (kada),
fetva, meslek ve sanatlar, sahitlik, iyiligi emretme ve kotiilige engel olma

4.3.4. istenen fiilin belirliligi bakimindan vacibin kisimlari

Sari’in miikellefi farkli seyler arasinda muhayyer birakmaksizin yapilmasini iste-digi seyi muayyen hale
getirdigi vaciptir. Namazin kilinmasi ve gasp edilmis malin mev-cut ise iadesinin vacip olusu gibi... Bu vacibin
hikmd{i, vacibin ayni ifa edilmedikce zim-mette borcun sabit olmasidir.

Sari’in bir seyin bizzat kendisini degil, bilinen hususlar kapsaminda olmak kaydi ile miikellefin tercihte
bulunarak birini eda etmesini talep ettigi vaciptir. Bu vacibe yemi-nin kefareti 6rnek olarak verilebilir. Sari’
yeminini bozan mikellefi “kéle azad etmek”, “on fakiri doyurmak” ve “on fakiri giydirmek” arasinda
muhayyerdir. Bunlara gii¢ yetiremeyen kisi ise “li¢ glin orug” tutar.

5. MENDUB

Mend(ib kelimesinin kokii olan “n-d-b” 6nemli bir ise cagirmak anlamina gelir. Mendab ise s6zlitk anlami
bakimindan, bu 6nemli ise davet edilen anlamina gelir. Terim olarak mendiib, $ari’in baglayici olmaksizin

Bazen de talep baglayici bir kip ile ifade edildigi halde harici karineler bununla fiilin baglayici olarak
emeredilmedigi anlasilir. Sari’in baglayici olmaksizi telep etmesine su 6rnekler verilebilir: (el-Bakara, 2/282) “Ey
iman edenler! Belirli bir stireye kadar birbirinizle borg iliskisi kurdugunuzda onu yazin” aye-tinde telep kipi ilk
bakista baglayici niteliktedir. Ancak bir sonraki ayette “eger birbirinize glivenirseniz, kensine givenilen taraf
ema-netini tam olarak yerine getirsin” (el-Bakara, 2/283) ifadesi yer almaktadir. Bu ifade gii-vene dayali islemin
caiz oldugunu gostermektedir. Buna goére birbirine giivenen taraflar yazili bir islem yapmadan da belirli bir stre
icin karsilikli borglanabilirler.

5.2.1. Siinnet-i Miiekkede ve Siinnet-i Hiida
Bu kisim iki tirden olusur:

a) Dini vecibeleri tamamlayici nitelikteki fiillerdir. Ezan ve namazi cemaatle eda etmek bu tiiriin 6rnegidir.



b) Hz. Peygamber'in daima yaptigi ancak kimi zaman sirf baglayici olmadigini gostermek igin terk ettigi
fiillerdir. Bu tiire abdest alirken agza su vermesi (mazmaza), sabah namazinin farzindan énce iki rekat namaz
kilmasi 6rnek verilebilir.

Kimi miellifler dini tamamlayici niteliktemi menddblara "_ Hz. Peygamber’in farz disinda devamli
yapip nadiren terkettifi fiilere ise ”_ alarak tanim-lamiglardir. yerine getiren sevabi hakkeder,
terk eden ise cezayl hakketmemekle birlikte kinama ve azarlamaya glinahkar olurlar.

5.2.2. Suinnet-i Gayr-i Miiekkede

Allah’a ibadet ve itaat tiiriinden olup Hz. Peygamber'in bazen yapip bazen terket-tigi fiillerdir. ikindi ve yatsi
namazlarindan 6nce dorder rekat namaz kilmasi, haftanin pazartesi ve persembe glinleri orug tutmasi ve
zaruret (1zdirar) halinde olmayan yoksula sada vermesi gibi. " " adi da verilir.yerine
getiren sevabi hakeder; yapmayan ise kinanma ve azarlanmaya mustehak olmaz.

5.2.3. Suinnet-i Zevaid

Hz. Peygamber'in dini bir emri teblig ve agiklama niteliginde olmaksizin bir insan olarak yaptigi beseri is ve
davraniglanidir. Hz. Peygamber’in kina ile sagini sakalini bo-yamis olmasi, beya elbise giymis olmasi, yeme, icme
ve giyimde dénemin sartlari iceri-sinde aliskalik ettigi hususlar bu kisma dahildir.yapan kisi bu niyetinden dolayi
sevap kazanir. Bunlari terk eden kisi ise kinanmaz. Bunlar din olarak kabul eden kisi dinden olmayan bir seyi din
kilmakla kina-nacak bir tutum ortaya koymus olur.

6. HARAM

yapan ise asi ve glinahkar olur Bir fi-ilin haram kilindigi;

a. - (.=l ) veya helallik vasfini kaldiran bir lafizla yasakhigin gelmesiyle anlagilir.

b. kesinlige delalet eden bir lafzla iliskilenmis _ ile anlasilir.

6.2. Haramin Kisimlari

Ser’i huktimler time varim (istikra) yontemiyle incelendiginde $ari’in bir seyin ancak mahza mefsedet olusu
veya mefsedet yonliniin agir basmasi sebebiyle haram kil-digi goruliir. Mefesedetin fiil ile iliskisi dikkate
alinarak haram iki kisma ayrilimistir.

.....

Zina, hirsizlik, 61U eti satma, sirekli evlenme engeli bulu-nanlarin evlenmesi gibi.

Bu fiili isleyen mukellef glinahkar olur ve cezayi hakketmis olur.. masi Bu fiil ve islem ibadetler ve hukuk davalari
bakimindan batildir. Bu fiile hicbir olumlu sonug baglan-maz ve fiil sahibinin hedefledigi hig bir olunlu sonug
yasal ve dini glivenceye kavusturul-maz. Mesela zina fiili, nesep ve mirasciligin sibutu icin sebep olamaz.
Hirsizlik fiili de mulkiyetin sibutu icin sebep teskil edemez. Haram kilinan yakinlardan biri ile yapilan evlilige,
mesru evlilige baglanan mirascilik ve nesebin siibutu gibi sonuglar baglanamaz. Olii etinin satilmasi mesru
olmadigi icin, bu satima, mesru bir satim sézlesmesine bagla-nan sonug (mulkiyet hilkmi) baglanamaz.

Aslinda helal ve megru oldugu halde, haram kilinmasini gerektiren gegici bir se-beble ilisgkilenmesi nedeniyle
haram olan fiildir. Ornegin oruc tutumak esasen mesru bir ibadet oldugu halde bayram giiniinde tutuldugunda
haram olur. Bir satim akdinde riba veya fasit sart bulunmasi halinde haram olmasi da buna 6rnektir.

Fasit ve batil kavramlarini muamelat sahasinda birbirinden farkli kullanan Hane-filere gére haram li
gayrihi olan islemler asli itibariyle mesru, vasfi itibariyle gayri mes-rudur. Bu fiiller diyaneten haram olmakla
birlikte kadaen kendisine hukuki sonug bagla-nabilir. Yukarida verilen ribal ve fasit sart iceren hukuki islemler



batil degil, fasittir. Yani taraflar bu akitleri uygulamaya koyarlarsa her biri akitten dogan lehine haklara sahip
olur. Ancak Sari bunu yasakladigi icin bu milkiyet nezih degil, habis bir mulkiyettir.

Fasit ve batil ayirimi yapmayan yani yasakhgin fiilin asl ile vasfi arasinda olma-sini birbirinden ayirmayan
fakihlere gore ise fiilin fasit (batil) yani ser’en korunan her-hangi bir sonucun fiile terettiip etmedigini ifade
etmislerdir. Bu fakihler bu yaklasimlarina uygun olarak gaspedilmis arazide kilinan namazin, tahlil i¢in kiyilan
nikahin, riba ile elde edilen mulkiyetin batil oldugunu séylemislerdir.

7. MEKRUH

_ Mekrah: Terki islenmesinden evla olan fiildir. Diger bir ifade ile Sari'in, kesin ve baglayici
olmayan bir tarzda yapilmamasini istedigi fiildir. iki sekilde bilinir.

a. Bir fiilin mekruh oldugu bazen Sari’in baglayici olmayan bir kip kullanmasiyla anlasilir. Bunun 6rnegi Hz.
Peygamber’in su sozleridir:

" Allah kilu kali ve cok sorunu hos gormez”  ve “Allah’in en hoslanmadigi helal talaktir”

b. Bazen de fiilin kipi baglaci olmakla birlikte ona ilisen harici karineler yasagin haram delil mekruh seklinde
anlasiimasini gerektirir. iman edenler! Aciklandiginda hosunuza gitmeyecek seyleri sormayiniz” (Maide, 5/101)
Haramligi kerahete geviren karine ayetin hemen devaminda gelmektedir: “Eger bunlari Kur’an nazil olurken
sorarsaniz sizin i¢in aciklanir...” Bu agiklamada yer alan “vahiy nazil olurken sorarsaniz” ifadesi 6nceki ifade de
yer alan “sormayiniz” seklindeki nehiyden haramligini degil kerahetin kastedildigini gostermektedir. Buna gére
vahiy do-neminde akla gelen her seyin Hz. Peygamber’e sorulmasi mekruhtur yani Allah tarfindan hos
karsilanmaz.Mekruhun fiili isleyen cezayi hak etmez; bazen kinanma ve azarlanmaya musta-haki olur. Mekruh
fiili terk eden ise Allah icin terk etmisse 6vilir ve sevaba nail olur.

Hanefiler, Sari’'in nehyi zanni bir delil ile sabit olmussa, cumhurdan farkli olarak bu tiir hitklimleri haram kavrami
ile nitelememilerdir. Ahad haber ile sabit yasaklar bu gruba girer. Bu delillerin Sari’ye izafesi kesin olmadigi icin
kesinlik ifade eden bir kav-ram olan haram kavraminin kullanilmasini uygun gérmemislerdir. Bu yaklasimlarinin
so-nucu olarak zanni delil ile sabit olan yasaklar i¢in “mekruh” ifadesini kullanmislardir. Ancak bu durumlarda
kullanilan mekruh ile cumhurun kullanimindanki mekruh birbirin-den farklidir.

7.3. Hanefilere gore mekruhun gesitleri 2 dir

Sari’in fiilin yapilmasini kesin ve baglayici olarak yasaklayan talebinin zanni bir delil ile sabit olmasidir. bu
delil ahad haber (haber-i vahid)dir. Pazarligi siiren bir alis-veris taraflarca sonlandiriimadan Ggiinci bir sahsin
kendisi icin fiyat teklifinde bulunmasi, olumsuz cevap verilmemis bir evlilik teklifi varken yeni bir evlilik
teklifinde bulunmak gibi. Bu hususlardaki hilkiim Hz. Peygamber’den rivayet edi-len bir ahad hadiste, “bir kisi,
izin vermedikge, kardesinin satim (akdi) Gizerine satim (akdi) kurmasin ve kardesinin evlilik teklifi Gzerine evlilik
teklifi yapmasin” denilmekte-dir. Cumhur ise delilin zanni olusunu degil, yasagin kesin ve baglayici oldugunu
dikkate alarak bu fiillerin haram oldugu sonu-cuna varmiglardir.haram bir fiil islemek gibi cezayi gerektirir;
ancak haramdan farkl olarak bu fiilin hikmUind inkar eden kisi kafir sayilmaz.

Idir. ikindi namazindan sonra ve
glinesin batmasindan az 6nce nafile namaz kilmak ve camiye gidecek kisinin sogan ve sarimsak gibi rahatsiz
edici kokusu olan seyleri ¢ig olarak ye-mesi gibi... Bu son érnegin mekruh olmasinin delil Hz. Peygamber’in
“sogan ve sarimsak yiyen mescidimizden uzak dursun, evinde otursun” hadisidir. Savasta ihtiyac duyuldugu icin
at eti yemek ve yirtici kuslarin artigi olan kicik su ile abdest almak da bu tiriin 6rnegidir.Bu tar bir fiili islemek,
kinama ve cezayi gerektirmez.

8. MUBAH



Sari’in miikellefi islemek veya terk etmek arasinda serbest (muhayyer) biraktigi fiillere mubah denir. Mubah
icin helal kavrami da kullanilir.

8.2. Bir Fiilin Muibah Oldugunun Bilinmesi

a. Bir seyin helal kilindig1 hususunda Sari’in agik nassini bulunmasi: “Bu giin temiz seyler size helal kilindi, kitap
elinin yiyecekleri size; sizin yiyecekleriniz de onlara heladir” (el-Maide, 5/5)

b. Sari'nin fiilden haramligin, glinahin veya zorlugun kaldirildigini haber vermesi: “zaruret halinde olan
(baskasinin hakkina) saldirmaksizin ve haddi asmadan (bunlarda yemesinde) giinah yoktur” (el-Bakara, 2/173)

c. Vacibi mubaha déndiiren karineye sahip olarak gelen emir ifadesi: “ihramdan ¢iktiginizda avlanin” (el-Maide,
5/2) . Yani ihramdan ¢iktiginizda av-lanmak size helaldir.

d. Esya hakkindaki ibaha-i asliye istishabi ile de bir fiilin helal oldugu bilinir. Hakkinda ser’i bir delil bulunmayan
akitler, tasarruflar, cansiz, canli veya bitkilerde asil olan helal olmasidir. Yasaklayici bir delil yoksa bunlarin
mibah olduguna hikmedilir.

Mibahin islenmesinde veya terk edilmesinde sevap veya glinah bulunmasa da kulluk ve taat kasti ile
yapildiginda kisi sevaba nail olur.Miibahin sevap veya gilinah yikleyici olmayisi tek tek mubabh fiiller hakkindadir.
Ancak bir blitiin olarak mibahlara bakildiginda ya islenmesi veya terki talep edilmistir. Bu sebeple miibahlik
ciz’i olanile ilgilidir, killi (timel) olan ile degildir. Bir kisim za-manlar ile ilgilidir bitliin zamanlar ile ilgili degildir.

9. TALEBIN UMUMILiGi BAKIMINDAN TEKLiFi HUKUMLER
“azimet” ve “ruhsat” olmak lizere iki kisma ayrilir.
9.1. Azimet

azimet, giiclii bir sekilde kasdetmek ve niyet etmektir. Sari’in her miikellef icin gegerli olmak lizere bastan
koymus oldugu asli hiikiimdur.
Ruhsat kolaylik demektir .Sarinin zaruret ha-linde miikellefe kolaylik olsun diye koydugu hiikiimdir.

Teklifi hikimlerin kisimlari —vacip, mendub- haram, mekruh ve mubah- ilkten konulmus azimet hiikiimlerdir.
9.2. Ruhsat

Sikinti, zorluk, zaruret ve ihtiya¢ nedeniyle konulan ikincil hitkkme ruhsat adi ve-rilir. Bu hitkim asli hiikimden
farkli olarak gecicidir. Ruhsat ya azimet hikmiin tamamen terkedilmesi veya azimet hilkkmin hafifletilmesi
seklinde ortaya ¢ikar. Ruhsat genel bir hitkiim degil, s6z konusu sartlar altindaki kisi ile sinirli bir hiikimd{r.
Hastalik sebebiyle Ramazan orucunun kazaya birakilmasi, yaslilik sebebiyle orucun fidyesinin verilebil-mesi,
ayakta duramayan kisinin oturarak namaz kilmasi, hacc ibadeti yaparken seytan taslamaya gidemeyecek
durumda olan kisinin yerine vekaletle tas atilmasi gibi...

9.2.1. Ruhsat Cesitleri 4 tiir
9.2.1.1. Harami isleme Ruhsati

Zaruret ve zarurek konumunda ihtiyag¢ (hace) halinde haram olan bir fiilin islenmesine izin veren ruhsat
tiirlidiir. Ornegin éldiiriilme veya bir uzvunun ke-silmesiyle tehdit edilen kisinin haram olan Allah’i ve rasuliinii
inkar soziini kalbi iman ile dolu oldugu halde séylemesidir: Nahl, 16/106. insan yasaminin korunmasi dini zaruri
maksatlarindadir. Bu sebeple ikrah-1 milci altinda inkari anlami tasiyan sozlerin sdylenmesine ruhsat verildigi
gibi, ser’i 6l-glilere gore tezkiye edilmeden dlen hayvanin etinin yenilmesine ve igki icilmesine de ruh-sat
verilmistir.

Can ve uzuv kaybetme tehdidi altinda bu ruhsat ile amel etmek vaciptir. Ruhsat hiikmiini uygulamayan kisi
guinahkar olur. Bu canini kurtarmak igin inkar iceren szl séyleminin va-cip olmadigl anlamindadir. Ciinkl bu
kisi sabreder ve inkar icere s6zii sdylemedigi icin 6ldirilirse bu sabrini sevabini alir.

9.2.1.2. Vacibi Terk Etme Ruhsati



Sari’in gegerli kildig1 mazetlerin bulunmasi halinde bir vacibin terk edi-lebilesi ruhsatidir. Yolcu ve hasta olan
kisiye verilen ramazan orucunu daha sonra tutma ruhsati gibi. el-Bakara,2/284. Hanefi disindaki fikih
mezheplerine gore seferi kisinin namazini kisaltmasi da ruhsat bir hikiimddr. (en-Nisa,4/101) azimeti
uygulamak mukellefe ek bir zarar verebilecekse azimet ile amel etmek caiz olmaz, ruhsat ile amel etmek vacip
olur. Haram isleme ruhsatinda can ve uzuv kaybi sarti varken vacibin terki ruhsatinda bu sart yoktur.

9.2.1.3. insanlann ihtiyag Duyduklari Bazi Hukuki Tasarruf Ve Akitleri Kurma Ruhsati

sari’i koydugu genel kaideye aykiri olarak kimi hukuki tasarruf ve akitler cazi kilmis olabilir. Ornegin Hz.
Peygamber, Hakim b. Hizam’a “yaninda bulunmayan seyi satma” buyudugu halde daha sonra insanlari ihtiyaci
sebebiyle “selem akdi” ni caiz kilmistir. “istisna’”akdi de caiz gériil-mistiir. Halbuki her iki akitte de akdin
konusu (muslem fih ve masn{’) mevcud degil, ma’dumdur. Ma’dumun satiminin caiz olmadigi ise ana kuraldir.
Bu ruhsata gore davranmak da bu ruhsati terk etmek de caizdir. Ruhsatin terkinin can ve uzuv kaybina yol agma
ihtimali mevcut ise bu durumda ruhsat ile amel edilmesi vacip olur.

9.2.1.4. Onceki Semavi Dinlerde Yeralan Agir Hiikiimleri Kaldiran Ruh-sat

Onceki iimmetler hakkinda konulan agir tekliflerin Muhammed iimmetinden kal-diriimis olmasi seklindeki
ruhsattir. “Rabbimiz! Bize, bizden 6ncekilere yiikledigin gibi agir yiik yikleme Diger bir ayette; “Onlar-dan
agirhklarini ve tzerlerindeki zincirleri kaldirip atar

Onceki immetlerde namaz ibadeti mabet ile sinirli iken islam (immetine biitiin temiz yerlerde kilma ruhsat
verilmisir. Onecki iim-metler malin dértte birini zekat vermek ile sorumlu tutulmusken bu islam immetinde
kirkta bir sekline getirilmistir. Onceki immetlere ganimet haram kilinmisken islam Gim-metine helal kiinmistir.

Bu sebeple dnceki immetler igin konulan bu hiikiimlere uymak caiz degildir. Bu hiiklim-ler gére amel eden
gunahkar olur.

VI - SER’i DELILLERDEN GIKARILAN HUKUMLER - 2
1. VAD’i HUKUMLER

Vad’i hiikiim, “sari’in bir seyi baska bir sey i¢in sart, sebep ve mani kilmasidir. Bu tanim mutekellim metodunu
benimseyen usulciilere géredir. Fukaha metodunu benimseyen usulciler ise vad’ i hitkmii; “Sari’in iradesine
binaen, bir seyin baska bir sey i¢in sebep veya mani teskil etmesidir.”

(Isra, 17/78) ayet namaz ile vakit arasina bir bag kurmakta ve vakte bagl olarak namaz kilmayi
emeretmektedir. Bu sekilde vakit namazin farziyetinin sebebi kilinmaktadir. abdesti namazin sarti kilmaktadir.
Bu sart kulun iradesiyle iligkili olmaksizin din koyucu tarfindan konuldugu icin vad’i sart olarak adlan-dirilir.

“Katil mirasci olamaz” hadisi normal sartlar murisine varis olacak kisiyi murisi 6ldiirmiis olmasi halinde
mirasciliktan mahrum birakmaktadir. Mirasciligin illeti olan karabet baginin éldirme fiili ile koparildigini ve bu
sebeple mirasgl olamaya-cagini sdyleyerek éldiirmenin (katl) mirasgiligin manii kilmaktadir. Bu 6zelligiyle vad'i
bir hikiimddr.

1.2. Vad’i Hikmun Kisimlari
sebep, rikin, sart, mani ve sihhat-fesat
2. SEBEP

Sozliik anlami bakimindan sebep, kendisiyle herhangi bir amaca ulasilan seydir. fikih usulii terimi olarak
“Sari’nin varligini hilkkmiin varliginin, yokugunu ise hitkkmiin yoklugunun alemeti kildigi seydir.” Sebebin
taniminin bu kismi Gzerinde ittifak vardir. Ancak usulciler sebep ile hiikiim arasinda akilla kavranan bir
uygunlugun bulunmasinin gerekli olup olmadigl hususnda farkl yaklasimlar ortaya koymuslardir.

Bir grup usulci sebeb ile sebep olunan (sonug) arasinda akilla kavranan bir mi-nasebetin (uygunluk)
bulunmasinin gerekli olmadigini, uygunluk olsun olmasin Sari’nin varhigina hikmun varligini; yokluguna hilkmin
yolugunu bagladigi alamet ve durumu sebep olarak adlandirmislardir .Bu usulciilere gére, hikiim ile arasindaki



minasebeti akil ile kavranabilen vasif hem illet hem de sebeptir. Ancak hikiimle arasindaki miinasebet
kavranamayan ale-met ise illet degil, yalnizca sebeptir.6rnegin : Sarabin haram kilinmasinin sebebi olan “sarhos
edicilik” (sekr) ile hikiim arasindaki miinasebet kavranabilir. Bu da aklin yani zihnin saghginin korunmasidir.
Yine Ramazan orucunun daha sonra tutulabilmesi ruhsatinin sebebi olan “seferilik” ile hiikiim arasindaki
miinasebet de kavranabilir. Bu da yolculugun dogurdugu zorluk ve sikintinin kolaylastirilmasidir. Bu iki 6rnekte
yer alan “sarhos edicilik” ve “seferilik” hem hikmin sebebi hem de illetidir.

Ramazan orucunun farziyetinin sebebi olan Ramazan ayinin girisi ile namazin far-ziyetinin sebebi kilinan giinesin
batiya dogru egilmeye baslamasi (dullk) ile kendilerine baglanan hikim arasinda aklen kavranabilen bir
miinasebep bulunmamaktadir. bu érneklerde ramazan ayinin girisi ile glinesin batiya kayisi illet degil, yalnizca
sebeptir.

Diger grup usulciler ise, Sari’in varligini hikmin varhgina, yoklugunu hilkmiin yokluguna alamet kildigi; ancak
kendisi ile hikmiin konulmasi arasinda akilla kavrana-bilecek acik bir uygunluk (mlinasebet) bulunmayan durum
seklinde tanimlamislardir. GU-nesin zevalden batiya dogru egilmesinin 6gle namazinin sebebi kilinmasi gibi...

2.2. Sebebin Cesitleri

2.2.1. Miikellefin Fiili Olup Olmamasi Agisindan Sebep: 2 dir

1. Miikellefin fiili olmayan ve giicii dahilinde de olmamakla birlikte bulunmasi halinde hiikmiin de bulundugu
sebeb tiiriidiir. Bu tiir sebep sarinin bir hikmin ortaya ¢ikmasi igin bir seyi alamet kilmasi seklindedir. Glinesin
zevalden batiya dogru kayma-sinin (dulik) 6gle namazinin; zaruret (1zdirar) halinin bogazlanmadan élen
hayvanin eti-nin yenilmesinin, delilik ve kiictkligin hacr altinda olusun sebebi kiinmasi gibi...

2. Miikellefin fiili olan ve onun giicii dahilinde bulunan sebeptir. Ramazan oru-cunu tutmamanin mibah olusu
icin “seferilik”, kisasin vacip olmasi icin amden oldirme ve akitler

Miukellefin fiili olmasi bakimindan bu sebepler iki sekilde degerlendirilir. Bu se-bepler mikellefin fiili olmasi
bakimindan teklif hitabina dahildir. Teklifi hilkim ahka-mina tabi olarak islenmesi veya terk edilmesi talep
edilen ya da muhayyerlik hilkiimlerine tabi olur.

Bu sebepler Sarinin kedilerine baska hilkiimler baglamis olmasi bakimindan ise vad’i hiikmin kisimlarindan
kabul edilir. Bu sebeple zinaya diisme korkusunun bulun-masi ve evliligin geregi olan ylikm{likleri yerine
getirme glicline sahip olunmasi halinde evlenmek (nikah) vacip olur. Bu sekilde olusan vacip teklifi bir
hiakamddr. Evlilik (ni-kah), mehir, nafak ve mirascilik hiiklimlerini gerektirmesi bakimindan sebeb konumun-
dadir. Sebep ise vad’i bir hiikiimdir. Hakeza amden 6ldiirmekten kaginmak kesin olark talep edilmistir. Bu
teklifi bir hiklimdir. Ayni zamanda amden 6ldiirme kisasin viicubu-nun sebebidir. Sebep ise vad’i bir
hiakimddar.

2.2.2. Sebebe Baglanan Sonug (Miisebbeb) Agisindan Sebeb: 2 dir

1. Teklifi bir hilkmiin sebebi: orug¢ tutumamanin mubah olusu igin yolculuk ve zekatin farziyeti icin nisaba malik
olmak gibi sebepler bu tire girer.

2. Miikellefin fiilinin sonucu olan bir hiikmiin sebebi: misterinin milkiyet hakki kazanmasi bakimindan satim
akdi, esler arasinda zevciyet iliskisinin helal olmasi igin ni-kah ve bibirlerine helal oluslarini izale edetmesi
bakimindan talak bir sebeptir.

Sonuglar (mesebbeb) sebebin bulunmasini gerektirir. Ancak bir sey rikinleri ve sartlari yerine gelidiginde bir
mani de bulunmuyorsa sebeb olabilir. Ornegin akrabalik mirasciligin sebebidir. Sarti murisin 8liimi ve varisin
hakikaten veya hilkmen hayatta olmasidir. Manii ise amden éldirme ile din ayrihigidir. Sebep bulunup sartlar
gergeklesir ve mani de bulunmazsa sebebin sonucu gerekli olur ki o da mirastir. Sebeplerin sonuglarini
gerektirmesi Sari’in hiikmd iledir. Bunda mukellefin riza-sinin bulunup bulunmamasinin bir dahli yoktur. Bu
sebeple cocuk babasina mirasgi olur. Clinkl evlat olmak Sari’in hilkmu geregi mirasgiligini sebebidir. Bu sebeple
bir kisi me-hir, nafaka sorumlulugunun veya mirascilhigin olusmamasi sartiyla nikah kiyarsa bu sart lagv olur



Bir seyin mahiyetini olusturan ve onun ayrilmaz pargasi olan unsurlarin her birine riikiin denir. Namazda
kiyam, kiraat, riikd ve siicud birer rikinddr. Ayni sekilde icab ve kabul akdin rakndaddr.

Bir seyin mahiyetinin pargasi olmadigi halde, bu seyin varligini kendisinin varli-gina bagh kilan seydir. Sarti
varligi sart kosulanin varligini zorunlu kilmadigi halde sart kosulanin varhgi sartin varligina baghdir. Namaz igin
abdestin, nikah akdinde iki sahidin bulunmasi ser’an belirlenmis sartlardir. Namazin ve nikahin ser’an sahih
olmasi icin ab-dest ve sahit gereklidir. Ancak abdest ve iki sahidin oldugu her herde namaz ve nikah varlig
zorunlu degildir. Yani abdest namazin ve sahit nikahin mahiyetinin bir parcasi degildirler.Rikin hiikmiin
mahiyetinin bir parcasidir. Sart ise hiikmin mahiyetinin bir pargasi degildir, hiikmiin di-sindadir.

4.1. Sartin Tiirleri
Sebeb veya sebeb olunana (sonug/hiikiim) baghlig bakimindan sart 2 ye ayrilir.

_: Bu sebebi tamamlayan, ondaki sebebliligi gliclendiren ve ese-rini/hiikmiinii gerektiren

sarttir. Amden éldiirmenin kisasi gerektiren oldirmenin sarti olusu gibi. Bu durumda _ vasfi

kisas hilkmiinin sebebi olan 6ldiirmenin sartidir. Hirsiza hadd cezasi tatbikinin sebebi olan hirsizligin sarti malin
altinda olmasidir. Bu sekilde sart olan “hirz” hadd cesasinin sebebinin sartirdir.

_ murisin hakikaten veya hiikmen 6lmus olmasi ile muris 6ldtuglinde varisin

hayatta olmasi, sebebi akrabalik, eslik ve asebelik olan mi-rascilik hitkmunin sartidirlar. Evlenme akdinde
sahitlik sarti, zekatta nisap miktari mala sahip olduktan sonra tizerinden bir yilin gegmesi hilkmin sartina
ornektir.

4.2. Sart, Onu Kosan Bakimindan Da iki Kisma Ayrilir

_: Sari’in kostugu sartlara ser’i sartlar adi verilir. kiiglige malini teslim etmenin sartinin riist olmasi
gibi.

_ isanlarin kurduklari hukuki iliski ve sozlemelerde kostuklar sartlardir. Satin aldigi beyaz

esyanin satici tarafindan eve teslimini sart kosmak gibi. Tek tarafli hukuki islemlerinde kosulan sartlar da ca’li
sartlardir. Vakfin gelirinin hangi cihete harcanacaginin veya vakfin yonetiminin bir kisi tarafindan yapilmasinin
sart kosulmasi da ca’li sartlardandir. Bu sartlar genel olarak ¢ kisimdir. Akdin kurulusunu énceleyen ve akdin
kurulusunu bu sartin olusmasina baglayan sartlara ”-", kurulmus akit mukavelesine bir kayit koymak

seklindeyse _", akdin ylrarlaglnd ileri bir zamana birakmak seklindeyse _ olarak
adlandirilir.

Sari’in, varhigini sebebin varligina veya hiikmiin sebebe baglanmasina engel say-digi duruma mani’ adi
verilir.2 tirdir.

_: amel etmesini engelleyecek sekilde sebebe tesir eden durum-dur. Nisap miktari mala sahip
olmasi sebebiyle zekat mikellefi konumunda bulunan bir kisinin mal-varligini nisap miktarinin altina dusiiren
borcu bulunursa zekat ile mikellef olmaz..

_: Sartlarini haiz sebeb mevcut oldugu halde hiikmiin varlik kazanmasina engel olan duruma
hiikkmiin mani’i denir.. Ornegin varisin murisini kasten éldiirmesi ona mirasci olmasina engeldir. Mirascili-gin
sebebi :“yakinlik/karabet”tir. Sarti: muris 6ldugunde varisin hayatta olmasidir. Sebep ve sart mevcut oldugu
halde mani hiikmiin ortaya ¢ikmasina engel olmaktadir.

Sahih, fasid ve batil veya masdar sekliyle sihhat, fesad ve butlan kavramlari fiil-lerin ser’an gerekli sart ve
riikiinleri tasiyip tasimadiklari esas alinarak yapilan nitele-melerdir.




Bir fiil $Sari’in onun icin koydugu sart ve riikiinlere uygun olarak ortaya ¢ikmissa - olarak nitelenir. Bir fiil
sahih olunca ser’i ve hukuki sonuglarini dogurur. Buna gore sahih vasfini kazanan bir ibadet ile mikellefin
zimmeti borgtan beri olur. Nikah, satim ve icare akdi gibi

Akit - olusu ise hukuki sonuclarini dogurmamasi demektir. Batil fiil, ibadet-lerle ilgiliyse mikellefin zimmeti
borgtan beri olmaz. Akit ve hukuki tasarruflarla ilgi-liyse hukuken korunan herhangi bir sonu¢ dogurmaz.

Fiilin $ari’'in gerekli kildig1 sart ve riikiinlere sahip olmasina -; bunlardan yoksun olmasina - adi
berilir. Bu noktaya kadar cumhur ile Hanefiler arasinda goris ayriligi yoktur.

Bir fiilin sart ve riikliinlerinden yalnizca birinde eksiklik olmasi halinde cumhur ayni yaklasmini stirdiirmistir.
Riikiinleri tamam olan bir ibadetin veya kurulus unsurlari tamam olan akdin sihhat sartlarindan biri yerine
getirilmemisse bunlari batil kabul etmis-lerdir. Batil ile _ kavramini da
kullanmislardir. Ornegin rii-kiinleri tamam olan bir namaz abdestiz olarak kilinmissa bu ibadet batil ve fasittir.
Rakinleri tamam olan bir nikah akdi sahitsiz olarak ortaya ¢imissa, cumhura gore bu nikah fasit ve batildir. Bu
nikah ile zifaf meydana gelmis ve dlinyaya bir ¢ocuk gelmisse nesebi sabit olmaz, bosama olursa kadinin iddet
beklemesi gerekmez. Yani nikah akdi hi¢bir hukuki sonu¢ dogurmaz.

Bir fiilin sart ve riikiinlerinden yalnizca birinde eksiklik bulunmasi halinde Hane-filer riikniin eksik olmasi halinde
batil oldugunu séylemislerdir. Clinkii Hanefiler rikiin-leri ibadet ve akitlerin ash kabul etmislerdir.

Akitler ve hukuki tasarruflara gelince Hanefiler sartin eksikligini aslin noksanligi olarak degil vasfin noksanligi
olarak degerlendirmislerdir. Asil kabul ettikleri rikin eksik ise bu akit ve hukuki tasarrufu batil saymislardir.
Ornegin delinin veya miimeyyiz olma-yan cocugun kurdugu akit, akdin riiknii olan akit ehliyetine sahip taraflarin
bulunmayisi sebebiyle batildir. Ancak bir riiklinleri tamam bir akdin sihhat sartlarinda eksiklik varsa bu akdi batil
olarak degil fasit olarak nitelerler. Yani @slisahih'ancak vasfi fasit kabul ederler. Ornegin sahitsiz bir nikah ile
meydana gelen zifafin sonucunda kadin mehre hak sahibi olur, bosama halinde iddet beklemesi lazim gelir ve
bu birlesmeden ¢ocuk diinyana gelirse cocugun nesebi sabit olur. Esasen Hanefiler fasit bir evliligin, sahih hale
donisti-rilmeden bu haliyle stirdiriilmesinin caiz olmadigini kabul ederler. Bu sebeple fasit bir evlilik ile
tarflarin kari-koca hayati yasamalari helal olmaz, kadinin nafaka hakki olusmaz ve taraflar birbirlerine mirasci
olamazlar.

7. TEKLiIFi HOKUM iLE VAD’i HUKUM ARASINDAKi FARKLAR

a. _ bir seyi yapmayi veya terk etmeyi veya serbest kilmayt icerir. _ ise mukellefe

yonelen bdyle bir talep yoktur. Vad’i hiikim, Sari’in bir seyi bir fiilin sebebi, sarti veya manii kildigini agiklama
amacini tasir.

b. _ konusu miikellefin yerine getirebilecegi veya terk edebilecegi bir emirdir. Yani teklifi hiikiim
mukellefin kudreti dahilindeki bir husustur. Zaten teklif-ten maksat mukellefin sorumlu tutuldugu seyi yerine
getirebilmesidir.

_ icin mukellefin glicli ve kudreti dahilinde olmasi sarti yoktur. Bu sebeple miikellefin gii¢
yetirebildigi vad’i hiikimler oldugu gibi gii¢ yetiremeyecegi vad’i hiikimler de bulunur. Mukellefin glici
dahilinde olan vad’i hiiklimler, hirsizlik, zina ve diger suclardir. Miikellefin kudreti dahilinde olmayan vad’i
hukimler de bulunur. Ramazan oru-cunun farz olmasina sebep kilinan ramazan hilalinin dogusu, namazin
farziyetinin sebebi kilinan glinesin batiya dogru kayisi, mirasin sebebi kilinan akrabalik gibi sebepler mikel-lefin
kudreti dahilinde olmayan vad’i hilkiimlerdir. Kiictik Gzerindeki velayetin sona er-mesinin sarti olan buliig ve
mali hususlarda tasarruf yetkisi kazanmanin sarti olan riist de gii¢ dahilinde olmayan vad’i hiikimlerdendir.
Amden ¢ocugunu 6ldiirmesi halinde kisasa mani olan “babalik”, teklife muhatap olarak akitlerinin kurulmasina
mani olan “delilik” ve fakihlerin gogunlugunun goriistine gére vasiyetin nefaz (yirurliik) kazanmasina engel olan
musa lehin masiye varis olmasi maniin 6rnekleridir.

8. MAHKOM FiH

Bilindigi gibi Sari’in hitabi ya teklifi veya vad’i niteliktedir Buna gére mahkam fih ya teklifi hilkmin konusudur
veya vad’i hilkmiin konusudur. Ornegin “namaz kiliniz” emri kesin ve baglayici bir talep icermekte ve vacip



hikm{ina tesis etmektedir. Vacip hiilkminin konusu namazdir. Dola-yisi ile mahkam fih namazdir. Mahk(m fih
teklifi bir hilkim oldugu zaman yalnizca fiil-dir. Mahkum fih vad’i hiikiim oldugunda ise, akit ve suclarda oldugu
gibi kulun fiili ola-bildigi gibi, Sari’in Ramazan orucunun sebebi kildigl ramazan ayinin girmesi 6rneginde oldugu
Gzere kula ait bir fiil olmayadabilir.

1. Miikellef tarafindan tam olarak bilinmesi gerekir. Bu agidan teklifin konusu fiilin mikellef tarafindan yerine
getirilmesi mimkin olacak sekilde Sari tarafindan agiklanmis olmasi gerekir. Bu sebeple Kur’an’da micmel
olarak yer alan namaz ve zekat gibi teklifler Hz. Peygamber tarafindan agiklanarak bilinir hale getirilmistir.

Mahkum fihi bilmekten kasit miikellefin onu fiilen bilmesi degil, bilme imkanina sahip olmasidir. Bu sartlar islam
Ulkesinde (darulislam) yasayan kimse icin olusmus kabul edilir; ¢linki ser’i ahkam burada yayginlagmistir.
Yayginlk ise ilmin karinesidir.

2. Fiilin miikellefin giicii dahilinde olmasi gerekir. Aksi abes olani teklif olur; Sari abesi teklif etmekten
miinezzehtir. Bir teklif iki sekilde mikellefin glicinln disinda olur:

a. Teklifin aklen veya adeten imkansiz olusu sebebiyle mikellefin glictiniin disinda olmasidir. Aklen imkansizlk
iki ziddin bir arada bulunmasi tiiriindendir. Bu sebeple ser’an bir fiil hem sahih hem de fasit olmaz. Adeten
imkansizlik ise, aklen imkansiz ol-masa da kevni yasalara gére imkansiz olan seydir. Bir insanin aragsiz olarak
havada ug-masi, ayaklari olmayan kimsenin ylrimesi, tohumsuz olarak ekinin yesermesi tiirtinden fiillerdir.
Aklen ve adeten guig yetirilmesi miimkin olmayan hususlar teklifin kapsamina girmez.

b.insan iradesinin kapsamina dahil olmayan hususlar teklife konu olmaz. Buna gore miikellefin baskasina bir isi
yaptirmasi teklife konu olmaz.Kontrol altina alinamayan ve giderilemeyen kalbi duygular da teklife konu olmaz.
Hz. Peygamber eslerine karsi adil davranmak icin elinden geleni yapmis ve soyle demis-tir: “Allahim! Benim
yapabildigim taksimim bu. Senin gii¢ yetirebildigin benimse gli¢ yetiremedigimden beni sorumlu tutma”
Ornegin, “Ey iman edener! Allah’tan ittika edin ve ancak Miisliiman ola-rak can verin” (Ali imran, 3/102)
buyurul-matadir. Buna gére Misliman olmaksizin 6Imek yasaklanmaktadir. Eger ayet boyle an-lasilirsa insanin
gucl disindaki bir sey emredilmis olmaktadir. Hz. Peygamber’in kendisinden tavsiye isteyen bir sahabiye
“kizma” bu-yurmustur. Esasen kizmamak insanin gli¢ yetirebilecegi bir husus degildir. Bu sebeple hadisin
sartlari olusmus olsa da “kizma”nin kendisini yasakladigi séylenemez. Bu sebeple hadisin kizginhigi stirdirmeyi
ve caiz olmayan s6z ve fiillere sarilmayi yasakladigi anla-siimalidir.

Usul bilginlerin mahkam fihte bir glicliigiin olmadigi ilkesinden hareket etmisler-dir. Bu ilke “Allah sizin igin
kolaylik diler, sizin igin zorluk dilemez” ayeti ile “Din hususunda size bir zorluk yliklemedi” ayetlerinden
alinmistir. Ancak bu ser’an emredilen bir fiilde hicbir gi¢ligiin bulunmadigi anlamina gelmez. Su ile abdest
almaktan, namaz kilmaya, orug tutmaktan hacc etmeye kadar her ibadette belli oranda bir zorluk
bulunmaktadir. $ari’in maksadi mikellefi sorumlu tuttugu tekliflerdeki mesakkat degil, bu teklifleri yerine
getirmektle elde edecegi maslahattir.Bu gercevede iftar etmeksizin iki glin orug¢ tutmak, gecenin tamamini
ibadet ile gecirmek gibi hususlar emredilmemistir. Daha fazla kullukta bulunma istegi ile me-sakket iceren
fiillere girisenleri Hz. Peygamber uyarmistir. Bu baglamda Hz. Aise, gece uyumadigi séylenen kadin budur
diyerek Halve bint. Tiveyt'i gosterdiginde Hz. Peygam-ber, “Gece uyumaz mi? Giiclinliz yettigi kadar ibadet
edin. Vallahi Allah (sevap vermek-ten) yorulmaz, siz yorulursunuz.”

Hz. Peygamber haccetmek icin yola ¢ikmis bir adamin iki cocugunun arasinda onlara yaslanarak
yurimeye calistigini goriince kendisine soyle denildi:-O, Kabe’ye yirireyerk gitmeyi nezretmis. Bunun lizerine
Hz. Peygamber;-“Asla, Biliniz ki Allah’in bu adamin kendisine eziyet etmesine ihtiyaci yoktur. Onu (bir deveye)
bindirin” buyurmustur.Bir mesakkat kisinin 6zel sartlarindan dolayi tabif sinirlari astiginda kolaylastima ilkesi
devreye girer

8.4. Mahkam Fihin Kisimlar

Hak ile gozetilen yararin genel veya 6zel olusuna gére haklari, _ ve -

) seklinde incelemektedir:



8.4.1. Sirf Allah Haklari

Biitiin toplumun yararlandigi genel bir yarari temin eden ve yarari kimseye tahsis edilmeyen haklardir. Bu
yarar, Sar’in hitabi veya hitabinin sonucunda ortaya ¢ikan hu-kuk diizeni (hikiimler) tarafindan korunur.
Kabe’ye Allah’in evi anla-minda “beytullah” denilmesi, namazin kiblesi olmasi bakimindan herkes igin ortak olan
bir yarar ve hiirmete sahip olusu nedeniyledir. Yine zina fiilinin haramhgi, halis Allah hakki kapsamindaki bir
hikim olarak degerlendirilmistir. Bu fiilin islenmesi kisi hakkini ihlal olarak gérilmemis genel bir yararin
(maslahat) cignenmesi olarak goérilmistir; insan nesli korunmus ve aile himaye edil-mis olur.

islam hukuk metodolojisi halis Allah haklarini sekiz grup icerisinde ele alip ince-lemistir:

_: iman, namaz, zekat, orug, hac, umre, cihad ve itikaf gibi “sari nazarinda toplum
diizeninin temelini teskil eden “dinin” ayakta tutulmasini saglayan fiillerdir.

_: Bu ibadetler “mu’ne veya meline” kavrami ile ifade edilir. “Meline” yardim

etme; “mu’ne” baskasinin sirtindaki yiiki tasima anla-mina gelir. Diger bir ifade ile yardim anlami tasiyan
ibadet tiriidiir. Fitir sadakasi gibi. Bu ibadette muhtaglara yardimda bulunarak Allah’a yakinlasma anlami
bulundugu icin ibadet; Allah’in canini bagislamasina karsilik eda edilmesi gereken siikriin araci olmasi
bakimindan vergi niteligindedir.

¢.ibadet’Anlami Bultinan Yardimlar: Ekinlerin zekati (6siir) gibi. ibadet an-lami tasidig igin inkar ehlinden
alinmaz, imam Muhammed topraktan alinan bu gelirin, ésiir arazisinin el degistirmesi veya isletmesinin bir
gayr-1 mislime gegmesi durumunda zimmiden alinmasina cevaz vermistir.

_: Zirai topraklardan alinan harag gibi. Mislimanlarin hakimiyetine

giren ve isletmesi eski sahiplerine birakilan toprak-larda, topragi isleme hakkinin verilmesi karsiliginda alinan bir
vergidir. Bu nedenle bu vergi tiirt ilkten (ibtidaen) konuluyorsa Mislimanlara yliklenmez; Fakat haraci bir arazi
Miisliiman bir kisi tarafindan isletiliyorsa bu araziden harac vergisinin alinmaya devam edilmesi caizDIR

: Edasinda ibadet anlami bulunan ancak ilkten (ibtidaen) vacip olmayisi
bakimindan ukubet (ceza) anlami tasiyan zihar ve yemin kefa-reti gibi kefaretlerdir. nedeniyledir. Zaten giinahi
orttigii icin bu verilen cezaya - denilmistir.

_: Hirsizlik, icki, zina, silahli gasp, soygun ve isyan sugu (hirabe) suglarina verilen cezalardir.

_: Katilin 6ldiirme fiilinden kaynaklanan cezasi sabit kal-makla birlikte ayrica mirastan
mahrum edilmesi gibi.

_: Bu hak tiri kulun sahipligine girmedigi yani zimme-tiyle iliskilenmedigi halde Allah’a itaat
olarak edasi gerekli olan haklardir. Savasta elde edilen ganimetler, maden ve hazinelerin beste biri (humus) bu
hak tirtnin ornekleridir. Bu pay (humus) bagimsiz olarak Allah’in hakkidir. Ganimetin humu-sunu devlete
teslim etmek, Allah’a itaat olarak yerine getirilmesi gereken bir hak degildir. Aksine bu, kendi basina varligini
strdiren, zaten Allah’a ait olan bir haktir. Bu malin tahsilini ve taksimini devlet bagkani ustlenir.

8.4.2. Sirf (Halis) Kul Haklar:

Yarari belirli bir kisiye donen ve 6zel bir maslahat niteliginde olan haklara iligskin hiikiimlerdir. Bagkasinin
malinin dokunulmazligi (haramligi), telef edilen, gasp edilen seylerin bedeli, diyet, satilan seyin mulkiyeti ve
bedeli, nikah ve bosama (talak) gibi hi-kiimler bu hak tiriine girmektedir. Bu hak tiiri hususi bir maslahati
ilgilendirdiginden malikinin izni (ibaha) ile mubah olur. Bu hak tirtintin Allah hakkindan ayrildigi hususlarin
basinda haktan vazgegme (iskat) yetkisi bulunmaktadir. Buna goére kul hakki, hak sahibi kisinin vazge¢cmesi
(dustrmesi) ile disen haklardir. Allah haklari sirlanip belirlendigi hale kul haklarinin sayim-dékimi
yapilmamistir; ¢tinkt kul hakki sayilamayacak kadar ¢oktur. Allah’in hakki kulun hakkina tabidir.

8.4.3. iki Hakkin Birlesip Allah Hakkinin Ustiin Oldugu Haklar

ornegi zina iftirasi cezasidir (haddu kazf). Zina sugla-masi kisi haysiyetini lekeleyen ve toplumda girkinligin
yayllmasina yol agan bir fiildir. Bu fiilin cezalandiriimasi, suglularin caydirilarak masum kisilerin haysiyetlerinin
korun-masi bakimindan toplumsal bir yarari icerir. Bu yonuyle Allah’in haklarindandir. Diger taraftan bu cezada,




iftiraya ugrayan kisinin haysiyetinin ve iffetinin lekelenmesiyle ugra-digi zararin giderilme boyutu
bulunmaktadir. Bu yoniiyle de kul haklarindandir. Ha-nefilere gére bu cezada Allah hakki yénu Gstiindir. Bu
ceza zecri bir ceza olup veraset ve affi gegerli degildir. iftiraya ugrayanin affetmesiyle diismez. Safiilere gore ise,
bu hakta kul hakki Gstiindir; bu nedenle bu cezada bagis ve veraset gecerli, birbirine ilave (tedahul) caiz
degildir. Kocasi 6len veya bosanmis kadinin yeni bir evlilikten dnce bir siire bek-leme (iddet) zorunlulugu da
Allah’in hakkinin Gstlin oldugu haklardandir. Toplumsal ah-lak diizeninin zedelenmemesi ve aile givenligi iddet
beklemenin Allah’in hakki yonind; kadinin rahminin temiz oldugunun tespiti yont kocanin hakki (kul hakki)
boyutunu olus-turmaktadir. Bu haklardan Allah hakki Gstiin tarafi olusturdugu icin yeni esin iddet bek-lemeyi
distrme yetkisi bulunmamaktadir. Kisinin kendi varligina ve saglhgina zarar vermesi, malini israf ile
tiiketmesinin caiz olmayisi bu hak tiirtinii esas alan hiikimler cimlesindedir.

8.4.4. iki Hakkin Birlesip Kul Hakkinin Ustiin Oldugu Haklar

kul hakki ve Allah’in hakki birlikte bulunur; ancak kul hakki tistiin hak konumundadir. Bu gruba “kisas” cezasi
ornek olarak verilir. Kasdi 6ldiirme ve yaralama fiilinde uygulanan bir ceza olan - denk bir cezalandirma
siste-midir. Kisas cezasl, halis hadlerde oldugu gibi stiphe ile diser. Tek kisinin dldirilmesi durumunda fiile
katilan bir topluluk dahi olsa kisas edilir. insanlarin hayatlarinin garanti edilmesi ve giiven-ligin saglanarak
huzurun hakim kilinmasi kisas cezasinin korudugu Allah hakkidir. Cezalandirma maktuliin velilerinin kalplerini
temizleme ve 6fkelerini dindirmeyi de amaglar. “Kisasta sizin icin hayat vardir” dyeti buna isaret etmektedir.
Oldiirme fiilinin dogrudan bir sahsin hayatina tecaviiz olusu kul hakkinin Gistiin tarafi olusturmasinin nedenidir.

Bu nedenle bu cezanin tatbiki _) ilkesine dayanir ve bir gesit _ tagir. Kisas
cezasinda kul hakki Ustiin yon oldugu igin veli kisasta esittir, mirasa konu olur, bedel almak ve affetmek caizdir.

VIl - MAHKOM ALEYH

Sari’in hitabu fiiline iliskilenen kisidir. Usul bilginleri bu kisiyi - olarak adlandirirlar.

Mikellefiyet kavrami, sorumlulugu ve sorumluluk icin sahip olunmasi gereken nitelikleri akla getirerek hareket
noktasinin zorunlu olarak insan olmasini saglamaktadir. insan potansiyel oIa-rak_ igin
gereken sartlara sahip varliktir. Sari hu-zurunda dogrudan sorumlu tutulmak icin yeterli degildir.

insan hakkinda akil kavramy, irade ile bir-likte disiindiliir ve insanin varligiyla birlikte potansiyel olarak
(bilkuvve) mevcut oldugu kabul edilir. Bu itibarla akil, €sas olarak fitri (garizi)dir. sari acik (zahir) ve tespiti
mimkun (munzabit) bir durumu mukellefiyetin alemeti kilmistir. Bu da kigini temyiz kudretine sahip olarak
bilug ¢cagina ulasmasidir.

bilig biyolojik bir olgunluk dizeyini ifade eder ve erkeklerde“ihtilam” (riiyalanma), kadinlar da“ayhali” (hayiz)
isaretlerine baglan-mistir. kisisel ve cevresel faktorlere gore degiskenlik arz ettiginden biilug igin bir alt ve Ust
sinir tayin etme yoluna gitmis-lerdir. Bu alt sinira ulasmadan ergenlik iddiasi hukuken dikkate alinmaz. Ust sinira
ulasan kisi ise, ergenligin somut isaretlerine sahip olmasa dahi hilkkmen ergenlige ulagsmis kabul edilir. Alt sinir,
kizlarda dokuz, erkeklerde ise on ikidir. Ust sinir ise, Ebu Hanife’ye gére kizlarda on yedi, erkeklerde on sekizdir.
Malik’e gore, her iki cins icin on sekiz; Ebu Yusuf ve Muhammed’e gore ise yine her iki cins icin on bes yastir.

Akil ve bilug mikellefiyet igin birlikte sart oldugundan mecnun (deli) ve kiiciik cocuk miikellef degillerdir.
Bunlarin telef ettikleri seyin tazmin edilmesinin nedeni mi-kellef olmalari degil, baskasinin malina verilen
zararin tazmin edilmesine donuktir.

Aklin uyku, unutma, bayginhk ve sarhosluk hallerinde gegici olarak islevini ye-rine getirememesi teklif agisindan
ele alinmig ve bazi sart-larla teklifi diisiiriicii olduklari kabul edilmistir.islam fikhi emriyonun olusmasiyla birlikte
ortaya ¢ikan canliya - adini vermis ve onun mikellefiyet i¢cin gerek sartlari kazanacagini kabul etmistir.

3. EHLIYET VE KISIMLARI 2 dir.

insanin bir seyi ortaya ¢ikarmaya, onu talep etmeye ve onu kabul etmeye yetkili/elverisli olmasini
kavramiyla ifade etmislerdir. Buna gore ehliyet, kisinin yarari kendisine dénen bir

ve yarari kendisinden baskasina dénen bir
hak ve borca ehil olmasidir

elverisli olmasi, ki-saca




hukuken (ser’an) taninan haklara sahip olma ve borg altina gire-bilmesidir. Kendisine miras kalan bir mala
sahip olabilmesi ve kendisi igin satin alinan bir malin bedelini 6demesidir.

islam hukukgulari, viicub ehliyetinin zimmet ve ser’i vasif (hiikiim) ile sabit ol-dugunu ifade etmislerdir. -
etimolojik olarak verdigi sézde (ahd) durmamasi ha-linde kinanmakla (zemmedilme) iliskili gériinse de, esasinda
ovgu ve kinanmaya ehil olma yetenegini ifade etmektedir. Bu bakimdan zimmet, insanin kendisi igin belirlenen
hak ve borglara elverisli olmasini saglayan bir niteligi ifade etmektedir. Zimmet kavrami ile ifade edilen hak ve
sorumluluga elverisli olma, bir yandan insanin hitaba muhatap olusunu ve verdigi s6zi hatirlatirken, diger
yandan ise, fizik alemde varligi mekanh ola-rak tasavvur etme diisiincesinin manevi/fizikétesi alandaki karsihgini
(mahal) temsil et-mektedir. Bu nitelik modern hukukun sahsiyet/kisilik terimiyle ifade ettigi kavramsal cer-
ceveye karsilik gelmektedir. viicub ehliyeti “insanlik vasfindan” kaynaklanmaktadir.

Vicup ehliyeti insanin bagimsiz bir varlik haline gelip gelmedigi esas alinarak _ ehliyeti ve -
- ehliyeti seklinde ikiye ayrilir. Ceninin viicup ehliyeti nakistir. Cenin digindaki biitlin insanlarin viicup
ehliyeti kamildir.

Eda ehliyeti, kisinin, hukukun (ser’in) muteber sayilacak sekilde fiilller ortaya koyma yetkisidir. Bu ehliyet
temyiz kudretinin var olusu Gzerine kurulmustur.

Temyiz kudretinin kamil veya nakis olusu, kisinin hak ve borg doguran filler kur-masina etki etmektedir. Bunun
sonucunda eda ehliyeti, _ ve _ seklinde iki kisma ayrilmaktadir. -
ehliyeti, kisinin hukuken muteber sayilacak fiilileri kimsenin izin ve icazetine gerek olmadan kurabilme
ehIiyetidir_ ehliyet ise, hukuki temsilcisinin izin ve icazetine bagl olan hukuken muteber sayilan fiiller
ortaya koyma ehliyetidir. AKil Ve temyiz Kudretinin zayifligi (avarizu’l“ehliyye) eda ehliyetini nakis yapmaktadir.
Buna gore nakis eda ehliyetine sahip olanlar, temyiz giici/akli sinirli (kasir) olan cocuk ve bunak (ma’th)tir. Akil
ve temyiz glicti kamil ol oldugu igin - ehliyetine sahip olan kisi ise, bunak olmayan ergin akilli kisidir. Bu
ozelligi dikkate alinarak fiil ehliyeti olarak da adlandirilabilir.

4. EHLIYET BAKIMINDAN iNSAN HAYATININ EVRELERI

Cenin viicup ehliyet noksan eda ehliyeti hi¢ yoktur. Ceninin viicup ehliyetinin na-kis sayilmasinin sebebi, hem
fillen hem de hiikmen annenin bir pargasi olmasidir Nakis viicup ehliyetine sahip olmasi bir kisim haklarinin
korunmasini saglarken borg altina sokulmasini 6nler. Bu ehliyetin sonucu olarak cenin ortaya ¢ikmasi kabuli
gerektirmeyen “miras, vasiyet, vakif ve nesep” haklara sahip olur. Hibe, sadaka ve satim akdi gibi kabule ihtiyac
duyan haklara ise sahip olmaz.

Dogumdan baglayarak yedi yasina kadar olan dénem temyiz 6ncesi donem olarak adlandirilr. iyiyi
kotiden ayrt edebilme glictdir. Bu glicten yoksun olan ¢cocugua ) gocuk

adi verilir. Gayr-i mimeyyiz cocugun vi-cup ehliyeti tamdir. Eda ehliyeti ise hig yoktur.

Bu baglamda hukukullahtan olan ibadetlerden so-rumlu olmadiklari, biitiin islam fikih mezhepleri tarafindan
kabul edilmistir. Mali ibadet-lerden kastin yoksullara mal vermek degil, ibadet etmek odugunu kabul eden
Hanefiler, eda ehliyetine sahip olmayanlari bu ibadetlerden sorumlu tutmamislardir. Yine bu sa-hislar had gibi
cezalarla sorumlu tutulmazlar. Hanefi hukukgular, eda ehliyetine sahip olmayanlarin mahza yardim/vergi yoni
on planda olan 6sur ve harag gibi mali yikimli-ltklerle sorumlu oldugunu ise ittifakla kabul etmislerdir. Eda
ehliyeti bulunmayan ya da kasir olanlarin, cezai (had ve kisas) niteligi bulunmayan mali zararlarin tazmininden
so-rumlu tutulmus olmalari ise, baskasina verilen zararin tazmini baglaminda ele alinmistir.



yedi yas ile baslar ve biilug cagina ulasma ile sona erer. Bu dénemde ¢ocuk belirli oranda iyiyi kotliden ayirma
yani temyiz kudretine ulagsmistir. Bu ¢agdaki cocuk tam viicup ehliyetinin yani sira nakis eda ehliyetine sahiptir.
Bu donemdeki kiiclik iba-detlerle mesul degilse de alisirmak icin ibadetlere tesvik edilir ve yerine getirirse
ibadeti sahihtir. S6z ve davarnislarindan dolayi bedeni cezaya carptirilmaz.

Mali sonuglari olan hukuki islemleri ise (¢ grupta degerlendirilir:

a. Kendisi i¢cin tamamen yararli olan tasarruflari kimsenin izin ve icazetine gerek olmaksizin sahihtir. Hibe,
miras ve vasiyeti kabul gibi tasarruflari malvarliginda artis meydana getirdigi icin sahihtir.

b. Kendisi icin tamamen zararl olan tasarruflar mutlak olarak sahih degildir. Kiigliglin malindan hibe, ikrar,
vasiyet, vakif ve bosama gibi tasarruflar sahih degildir.

c. Yarar veya zarar ihtimali tagiyan tasarruflari velinin izin ve icazetine bagh (mevkuf)dir. Satim, kira, sirket ve
evlilik akdine taraf olmak seklindeki hukuki islemler bu gruba girer.

iki sekilde ortaya cikar. Ya tabii biilug alametlerinin ortaya ¢ikmasiyla baslar. Buna fiili biilug adi verilir veya
belirli bir yasin ikmal edilmesiyle olusur ki bunada _ adi verilir. Kisi bu evreye akilli olarak
ulastiginda tam eda ehliyetine sahip olur. iman, ibadet ve diger hususlara ait biitiin ser’i tekliflerden sorumlu
olur. Butlin akit ve hukuki islem-leri, baska bir kusuru yoksa sahihtir.

Mali hususlardaki tasarruflarinin gegerli olmasi igin riisd sarti da aranir. Bilug ile riisde ulasmayan
kisinin resit kabul edilecegi stire belirsizdir. Ebu Hanife gore 25 yasina gelmis kisinin resittir.

5. EHLIYET ARIZALARI (EHLIYETi DARALTAN VEYA ORTADAN KALDIRAN DURUMLAR)

Kamil eda ehliyetine sahip olunduktan sonra ehliyeti tamamen veya kismen orta-dan kalidiran ya da ehliyete
etki etmeksizin bazi hitkiimlerin hiikmiinii ilgili kisi icin de-gistiren durumlara “ehliyet arizalan” adi verilir. Bu
arizalar eda ehliyeti ile ilgilidir. Clinkl vucup ehliyeti insan olmaya baglidir. Bu sebeple viicup ehliyeti insanin
varligi ile baglayi 6limune devam eder. Eda ehliyeti ise akil/temyiz Gzerine kuruldugu icin bunlara etki eden
durumlar eda ehliyetine etki eder.

Hanefi hukukgular ehliyet arizalarini insanin iradesi dahilinde olup olmamasini esas alarak-
ayirmislardir. insan iradesiyle ilgili olmaksizin ortaya ¢ikan ve eh-liyete etki eden delilik, bunaklik, unutma,
uygu ve bayilma gibi arizalara * adini verislerdir. insani tercihinin sonucu olan sarhosluk, hata
ve saka gibi arizalara ise “ ” adini vermislerdir.

5.1.1. Akil Hastaligi (ClinGin)

ClinGn , insanin aklini ve temyiiz gliciinii ortadan kaldiran bir arizadir. Ctin(in viicub ehliyeti Gzerinde bir etkisi

yoktur. Eda ehliyetine etkisi bakmindan _ Devamli akil hastaligi tirl ehliyeti
tamamen or-tadan kaldirir. Gecici akil hastalig tiirli ise nobetler halinde gelen bir hastaliktir. hastalik nobetleri

geldiginde ehliyet-sizdir. Diger zamanlarda ise tam ehliyete sahiptirler.

Akil hastasi, temyiz kudretini ortadan kaldiran hastalik halinde bulundugunda gayr-1 miimeyyiz cocuk gibi
degerlendirilir. Kendilerinden namaz, orug, hacc gibi butlin bedeni teklifler ve kafaretler diser. Kendisine ceza
hukuku kapsaminda bedeni cezalar ve haddler tatbik edilmez. Fakat malindan mali cezalari 6denir. Telef ettigi
mali tazmin eder. Cumhura gére malindan zekat vacip olur; ancak Hanefiler miimeyyiz olmayan ¢o-cuk gibi
kendisine zekatin vacip olmayacagini kabul ederler.

5.1.2. Akil Zayifligi (Ateh)

Ateh, akildaki idrak ve anlam noksanhgindan dogan zayifliktir. Fikih kitaplarinda _ tespit
edilmistir:

a. idrak ve temyiz kudretini tamamen ortadan kaldiran akil zayifigi. Bu durumda ki kisi miimeyiz olmayan
cocuk ve akil hastasi konumunda degerlendirilir ve eda ehliye-tin bulunmadigi kabul edilir.




b. idrak ve temyiz kudretini tamamen ortadan kaldirmasa da resit kisilerin idrak diizeyinden asagiya indiren
akil zayifhigi. Bu kisi mimeyyiz kisi konumunda degerlendi-rilir ve nakis eda ehliyetine sahip kabul edilir. Bu
kisiye ibadetler vacip olmaz; ancak eda etmesi sahihtir. Bedeni cezalar kensine tatbik edilmez. Malin tazmini
niteligindeki huku-kulibad ile sorumlu tutulur. Telef ettigi seylerin velisi tarafindan tazmini sahih olur. Mut-lak
olarak kendisi i¢in faydali olan tasarruflari ylrirlik (nefaz) kazanir. Kendisi i¢in ta-mamnen zararli tasarruflari
batildir. Faydali veya zararli olabilecek tasarruflari ise hukuki temsilcisinin icazetine baghdir (mevkaf).

5.1.3. Uyku ve Bayilma

Uyku ve bayilma akil ve temyiz kudretinin kapali oldugu bir haldir. Bu sebeple akil ve temyiz kudreti lizerine
kurulmus olan eda ehliyetini ortadan kaldirir ve bu sebeple sozleri dikkate alinmaz. Ayrica uyku ve bayllma

hususunda sorumlulugu di-sirdr. _ hususunda ise sorumlulugu disiirmez. Bu sebeple
fillerdinden dolayi bedeni cezaya verilmesede tazmin ile sorumlu tutulur. Uyurken birini Gzerine devrilerek
oldiren kisi bedeni ceza olan kisas ile cezalandirlmaz ancak éldirme fiili sebebiyle diyet 6demek durumundadir.
Uykuda veya bayilmis olarak zina ve kazf edene, hirsizlik yapana hadd cezasi tatbik edilmez. Bunun nedeni
sliphenin hadleri diisirmesidir. Baskasina ait bir mali telef etmesi halinde ise zarari tazmin etmek ile
yukimlidir; ¢iinkd sd6zkonusu arizalar baskasinin hakkini iptal edici olamaz.

Hukukullahtan olan ibadetler hususunda ise uyku ve bayilma hali eda ytkiumlil-gini biling yerine gelinceye
kadar kaldirir. hitabi geciktirir. Ancak ibadet ylikimluliglini tamamen ortadan kaldirmaz. Uyku ve bayilma
halinde vakit ¢cikmadan uyanip ibadeti eda etme veya vakti gectikten sonra uyanarak kaza etme ihtimali
mevcuttur. Ancak uzun siiren yani bes namaz vaktini asan bayginhk bu ibadetin kazasini da disurdr.

5.1.4. Unutma (Nisyan)

Unutma kisinin mukellef oldugu seyi hatirlamamasina yol agan bir haldir. Bu hal ne viicup ehliyetini ne de eda
ehliyetini ortadan kaldirir.

: Allah bu haklarin unutularak terk edilmesi veya geciktirilmesi halinde
olusacak glinahi distirmistir. Kur’an mii’'minlerin “Rabbimiz, unutur veya hata edersek bizi hesaba ¢ekme”
duasina yer vermektedir. Hadiste ise, “lim-metimden (¢ sey (in giinahi) kaldirilmistir: Hata, unutma ve ikrah
altinda yapilan fiil.” buyrulmustur. Hukukullah’ta unutmanin giinahi kaldirdigi ilkesi fikha yansitilidiginda bir
hayvani bogazlayan kisi Allah’in adini unutarak terk ederse kendisinden giinah diiser ve hayvanin eti yenir.
Unutarak namazi vaktinde kilmayan kisi hakkinda Hz. Peygamber, “Uyuyarak veya unutarak bir namazin
(vaktini geciren) hatirladigl zaman kilsin” buyur-mustur. Bu durumda giinahi kalksa da namaz borcu diismez,

_: Bu sahada unutma baskasinin hakkini diisi-riicii degildir. Unutarak

baskasina ait bir mali telef eden kisi onu tazmin ile yikimliddr.

5.1.5. Hastalik

eda ehliyeti Gzerinde bir etkisi yoktur. Hastadan iba-det yukimluligi dismez ancak ruhsat hikiimleri
uygulamasi icin mazet olur. Hastanin hukuki tasarruflari gecerlidir. Maraz-1 mevt olarak ifade edilen 6lim
hastasi hakkinda ise tasarruflarini kisitlayici kimi hiikkiimler bulunur. Bu baglamda varislerin ve alacakhlarin
haklarini koruyacak 6lgekte tasarruflarina hacr konulur. Talaki gegerli sayilmakla birlikte koca tarafindan
bosanmis kadinin kocasinin vefat etmesi halinde kendisine mirasci olup olmayacagi ele alinmaktadir.

5.2. Mikteseb arnizalar:

Cehalet, bilme yetenegine sahip bir kisinin bilmesi gereken bir seyi bilmemesidir. Cehalet, esas olarak ehliyeti
ortadan kaldirmaz. Ancak bazi durumlarda mazeret kabul edilebilir.

islam tilkesinde (darulislam) cehalet ilke olarak mazeret degildir. Bu iilkede yasa-yanlarin ser’i ahkami bildikleri
varsayilir. darulislamda yasayan mikellefin, acik ser’i hilkiimleri ve devlet baskaninin ictihatlar arasindan
secerek uyulmasini istedigi ve mutat ilan araglari ile duyurdugu hikimleri bilmemesi mazeret kabul edilmez.

Safit’nin ifadesiyle bu hiikiimler hakkindaki bilgi “ammenin bigisi” niteligindedir. Bu hususlardaki bilgisizlik
iddiasi, mislimanlar hakkinda mazeret olmadigi gibi islam iilkesinde zimmet akdi ile kurdugu vatandaslik bag



ile yasayan zimmiler icin de mazeret degildir. Bu kisi-lerin islam ilkesinde isledikleri hadd ve kisas gerektiren
suglarinin cezasi cehalet gerek-gesiyle disiirilmez. Hanefiler, zimmilerin ahval-1 sahsiye kapsaminda olan evlilik
ve gida maddeleri gibi hususlarla iliskili konulardaki haramligi bilmemelerinin, viicubun asl ba-kimindan
mazeret olmadigini fakat diinyevi bir cezaya da garptirilmayacaklari gériisiin-dedirler. Ornegin zimmi bir
mahremi ile evlenmis olsa kadi onlarin arasini tefrik etme yetkisine sahip degildir. Yine kadi, domuz eti yemis
olmasi sebebiyle bir zimmiye ceza veremez. Zimminin ickisini déken kisinin onu tazmin etmesi gerekir.. Diger
fakihler ise zimminin ickisini telef edenin onu tazmin etmesi gerekmedigini kabul etmislerdir.

islam Ulkesinde yasayan bir kisinin hitkmii bilmemesi (cehalet) mazeret kabul edilir.Cehaletin mazret kabul
edildigi hallerin basinda devlet baskaninin igtihatlar ara-sinda secip uyulanmasi i¢in ilan etmedigi fikhi incelik
gerektiren hitkiim ve meseleler gelir. Ornegin sahitsiz nikahin fasit oldugunu bilmeyen kisinin nikahta ilanin
yeterli ol-dugu zanniyla bir kadinla sahitsiz olarak evlenip birlikte olmasi halindeki cehalet gibi. Bu cehalet
mazeret kabul edilir.

Olgu ve olaylarin mahiyeti hakkindaki bilgisizlik (cehalet) mazeret kabul edilir. Sit emme sebebiyle kedisine
haram oldugunu bilmedigi bir kadin ile evlenmek, izim suyunun saraba dontstigini bilmeden icmek gibi. Bu
hallerde kisiden ceza diser. Orta-ginin veya komsusunun ortak olduklari veya bitisik olduklari milkd sattigini
bilmeyen siif'adarin (sefl’) durumdan haberdar olmamasi (cehalet) mazerettir. Ogrendigi zaman suf’a hakkini
kullanabilir.

Darulislam disindaki {ilkelerde ise (darulharb/darulkiifr) cehalet ilke olarak maze-ret kabul edilir. Ornegin,
darulharbte Miisliman olup is-lam ilkesine hicret edemeyen ve namazin, orucun ve zakatin kendisine farz
oldugunu bilmeden bir siire yasayan kisi, daha sonra bunlarin kendisine farz oldugunu 6grenirse cumhura gore
kaza etmesi gerekmez. Hanefilerden Ziifer ise, bu cehaletin mazeret olu-sunu daha sinirli gercevede
degerlendirmis ve bu kisinin 6grendiginde gegirmis oldugu ibadetlerin kazasini yapmasi gerektigini sdylemistir.
Ona gore ise darulislamda muslman olan kisi Misliiman olmakla bitlin hikimleri yiklenmistir. Bilgisizligi
yalnizca eda ba-kimindan mazeret olur, teklifin dismesi bakimindan mazeret olmaz. Bu sebeple 6grendi-ginde
eda etmedigi ibadetleri kaza etmesi gerekir Darulharpte bilgisizlik haramlar hususunda da mazerettir. Haram
oldugunu bilmeden icki icen bir kisi ne glinahkar olur ne de cezai yaptirima maruz kalir. Bu, teklif-ler ile sorumlu
olmanin hitabin bitin acikligi ile ulasmasi ve yayginlasmasi sebebiyle ulastiginin takdir edilmesine bagh olusu
sebebiyledir.

Hata, ic iradeye aykiri eylem ve sozdiir. Kisinin ser’an izin verilmemis bir fiili suc isleme veya emre huhalefet
kasti olmadan islemesidir. Hata - veya _ seklinde ortaya ¢ikar.

Hata viicup ve eda ehliyetini ortadan kaldiran veya daraltan bir durum degildir. Bununla birlikte hata
hukukullah hususunda failden uhrevi mesuliyeti; hukukulibad hususunda ise cezai sorumlulugu distrtcidr.
Bu itibarla muftiinin verdigi fetvada hata etmesi, kiblenin yoniini bulmak igin igtihad edenin hata etmesi
kendisinden giinahi diistirir. Sliphe sebebiyle hadd cezalari dirilimesi uygun olur. Siihpe sebebiyle distrdigi
hadd cezasinda hata eden hakim sorumlu olmaz. Huku-kulibad hususunda ise hata kisiden cezai sorumlulugu
diistrir ve hata ile 6ldirme fiilinin cezasi kisas degil, diyet olur.

Mali nitelikli kul haklarinda ise hata tazmin sorumlulugunu distirmez. Muamelat ile ilgili hususlarda ise hata
Hanefi ve Malikiler’e gore, hata halinde i¢ irade degil, irade beyani esas alinir. Zahir irade olan irade beyanin
esas alinmasinin nedeni, _ akdin diger tarafinca bilinmemesidir. Hanefiler, hata ile hanimini
bosayan kisinin talakinin gergeklesmis, hata ile yapilan satim adinin kurulmus oldugunu kabul etmislerdir.
Antika oldugunu zannederek siradan bir hali satin alan kisi hata yap-mistir. Eger saticidan kaynaklanan bir tagrir
bulunmuyorsa akit sahih kabul edilir. Bu hukuki islem ancak alici satici tarafindan aldatiimissa, mali gérmeden
almissa veya eski bir ayibi ortaya ¢ikmissa muhayyerlik hakki kullanilarak feshedilebilir.

Safii hukukgular, hata ile yapilan talakin ve sézli tasarruflarin hukuki sonu¢ do-gurmadig gérisiindedirler.
Hanbeliler ile sonraki Hanefiler ise, hata ile nikah ve talakin gegerliligi meselesinde ve

- bakimindan ayrima giderler. Onlara gore hata ile yapilan bosama, zahiri esas alan diinyevi hiikimler
(kazaen) baki-mindan gegerli, zahir ve batini birlikte ele alan dini htikiimler (diyaneten) bakimindan ise gegerli
(sahih) degildir.



Hata eden kisinin s6ziinde bir kasit tasimamasini, uyuyan ve baygin kisinin sdztinde bir kastinin bulunmayisina
kiyas ederler. S6ziin, ancak sdyleyenin kasti ile tasidigi anlama delalet ettigini, kasit ve irade olmadi-ginda s6ziin
hicbir sonucu olmayan lagv (bos, anlamsiz) bir s6ze dénisecegini séylemis-lerdir.

Sefeh gergekte akli melekelerin yerinde olmasina ragmen aklin ve ser’in geregine aykiri tarzda davranmaya
yonelten tedbirsizlik halidir. Fakihler, bu kavrami, daha ¢ok malini sacip savurmak ve selim aklin dogru
bulmayacagi sekilde harcamak igin kullanmiglardir. Bu harcama ister igki ve kumar gibi mesru olmayan yollarda
isterse cami vs. gibi hayir yontinde olsun sefeh olarak adlandirilmistir.

Sefih esasen tam eda ehliyetine sahiptir. Bu bakimdan bitin bedeni ve mali iba-detlerden sorumudur. Ceza-i
ehliyete de haizdir. Verdigi mali zararlarin tazmininden so-rumludur. Ancak sefih malini tedbirsiz kullandigindan
daha sonra yoksul dusebilecegi icin fakihlerin gogunluguna gore mali hususlardaki tasarruflari kisitlanabilir. Yani
hacr altina alinabilir. Hacr konulunca sefih mali hususlarda miimeyyiz cocugun hiitkiimlerine tabibi olur. Ebu
Hanife sefih olarak biiluga erenlerler ile daha sonra sefih olanlarn birbi-rinden ayirir. Cumhur hukukgular sefih
olarak biluga erenlere mallarinin teslim edilme-yecegini kabul ettikleri halde Ebu Hanife en fazla yirmi bes
yasina kadar mallarinin teslim edilmeyecegi gorisiindedir. Ebu Hanife, biilugdan sonra sefih olanlarin ise,
hirriyetlerini zedelememek igin hacr edilemeyecegini savunmustur. Ebu Yusuf, Muhammed, Malik, Safii,
Ahmed b. Hanbel ise bu sefihin hacredilecegi goriisindedirler.

Hezl, gayr-i ciddi olarak saka icin s6ylenen sézdiir. Ciddinin ziddidir. S6ziin (laf-zin) hakiki veya mecazi anlami
kastedilmeden sdylenen s6z anlamina gelir. Bir gayri ciddi s6z, haber, itikat ve akit konularinda séylenebilir.

a. Haberde gayr-i ciddilik (hezl/saka)

Bu, saka edenin, gegmis ile ilgili bir konudan gayr-i ciddi bir sekilde haber ver-mesi seklinde olur. Kendisi
hakkinda saka yollu ikrarina da itibar edilmez. Sonug olarak gayr- ciddilik (hezl) haberleri iptal eder ve hikim-
suz kilar. Gayr-1 ciddi olarak yani saka ile feshi mimkun hususlarda 6rnegin, bir seyi aldigini, sattigini ve kiraya
verdigini haber verirse, bu haber ve ikrar gecerli degildir.

b. itikatta gayr-i ciddilik (hezl/saka)
Bu nedenle bir kimse saka ile din ile alay eder ve kiicimserse, bu s6z kifrl gerektirir.
c. Akitlerde gayr-i ciddilik (hezl/saka)

Akitler, taraflarin igerisinde bulunduklari zaman diliminde (simdiki zaman) beyan ettikleri iradeleri ile kurulurlar.
Bu itibarla gayr-1 ciddi kisinin beyani ser’i bir hikm{in kurulmasinin sebebi konumundadir.

Feshe elverisli olmayan nikah talak ve ric’at gibi hususlarda Hanefi fakihleri hazi-lin irade beyanina hiikim bina
etmisler ve i¢ iradeyi dikkate almamislardir. Hanefiler bu hususlarin “Allah’in ayetlerini eglence konusu
yapmayin” (el-Bakara, 2/231) ayetiyle yasaklandigini ifade etmislerdir. Hz. Peygamber, “li¢ seyin ciddisi de ciddi,
sakasi da ciddidir. Bunlar talak, nikah ve kdle azat etmektir.” Hadisin diger rivayetinde ise bunlar, “nikah, talak
ve ric’at” seklinde verilmektedir.

Feshe elverisli olan akitlerde hezl, akdin fasit olarak kurulmasina yol agar ve ta-raflarin ya akdi sahih olarak
kurmalari veya akdi feshetmeleri gerekir. Bu akitler satim (bey’) ve kira (icare) gibi akitlerdir. Hezl yoluyla
alacaklinin borcunu distirmesi (ibra) ise bir hiikim ifade etmez, bu sekilde borglunun borcu dismez.

Zerka, nikah, talak, ric’at ve i"tak disinda hezlin akdin kurulusunda bir etkisinin olmadigini ve kurulan akitlerin
batil oldugu gortsindedir.

Modern hukukgular da bu yaklagima sahiptir: “Bir akdi (s6zlegsme) olusturan asil unsur iradedir. Bu nedenle
irade beyanin gergek ve ciddi olmasi gerekir. Bir tiyatro oyu-nunda aktoriin sahnede imzaladigi senedin
gecerliligi yoktur. Bir kimsenin sigara icme-yecegim diye doktora verdigi soz hukuki yikimlilik dogurmaz.



Liseyi bitiren iki okularkadasinin on yil sonra mezun olduklari giiniin yildénimunde lise bahgesinde bulusmak
Uzere birbirine s6z vermesi de sézlesme dogurmaz.”

Sarhosluk (sukr), sivi veya kati sarhos edici maddelerin alinmasi sonucunda ayil-diktan sonra yapilanlari
hatirlayamayacak sekilde akli dengenin kaybolmasi durumudur. Ebl Hanife sarhoslugu, “erkek ile kadini, yerle
gdgl ayirt edemeyen”, islam hukukgula-rinin cogunlugu ise “hezeyan eden, séziin cogunu karistiran” kimsenin
durumu olarak tavsif etmislerdir.

Meydana gelis sekli bakimindan sarhosuk;

a. Mibah bir yolla meydana gelen sarhosluk:

Sarhosluk 1zdirar, ikrah, tiiketilen maddenin sarhos edici oldugunun bilinmemesi veya kullanilan bir ilacin
etkisi vb bir sebeple olusmugsa mubah bir yolla olusmus kabul edilir. Anestetik 6zelligi olan bir maddeyi tedavi
amacli almis bir kimsenin sarhos olmasi miibah yolla sarhoslugun 6rnegidir. Miibah bir yolla gegici olarak akli
dengenin yitirilmis olmasi eda ehliyetini daraltan bir sebeptir. Bu yolla sarhos olan kisi, bayilmis kisi konu-
munda degerlendirilir. Miibah yolla olusan sarhoslugun mazeret olusu hakkinda islam hukukgulari arasinda
goris birligi bulunmaktadir.

hukukullaha ait hususlardan mikellef tutulmaz. Sadece kazasinda zorluk olmayan ibadetlerin kazasi ile
uyandiginda mikellef olur. Mii-bah yolla sarhos olan kisinin s6zli tasarruflarina hukuki sonug baglanmaz. Esini
bosamasi yani talaki da gecgerli olmaz. Fiili tasarruflari ise hukukulibadin mali kismi ile ilgili ol-dugunda hukuki
sonuglari bulunur. Sarhos iken telef ettigi can ve mallarin tazmini ile sorumludur. Cezai ehliyeti olmadigi igin
bedeni ve hiirriyeti kisitlayici cezalara tabi tutul-maz.

b. Haram yolla sarhosluk:

Sarhosluk verici icki ve maddelerin bilerek ve isteyerek icilmesi ile olusan sar-hosluktur. _

haram yolla sarhoslugun ehliyeti ortadan kaldiran veya failini mazur kilan bir sebep olmadigi
gorusundedirler. Clnkd bu yolla sar-hos olan kisi, dinin farzlarini eda; haramlarindan kagiknmasi gereken akilli
bir kisidir. sarhosun, sarhos oldugu sire icerisinde farz olan ibadetlerin edasi, zina iftirasinda bulunmasi halinde
kazf, adam 6ldirmesi halinde hadd cezasi ile mikellef oldugunu tespit etmislerdir. Sarhosun talakini da bu
yaklasimlarinin bir sonucu olarak cezai bir islem (zecr) olarak gegerli (sahih) kabul etmislerdir.

_ ise, sarhoslukta sebebin mesruiyetini sart kosmadiklari igin sarhos-lugu mutlak olarak ehliyeti
daraltan bir durum oldugunu kabul etmislerdir. Sarhosun s6é-ziintin hukuki sonug dogurmayacagindan hareketle
talakini ve sarhosken kurdugu akitle-rini gecerli (sahih) saymamislardir. Stiphe sebebiyle diisen hadd ve kisas
cezalarinin da dusturmislerdir. Bu gorus,

- kendilerinde yapilan rivayetlerin birinde Safii ve Ahmed b. Hanbel ve Maliki mezhebinin gorusudr.

ikrah, eziyet veren bir sebep veya tehdit ile bir seyi yapma veya yapmama baski-sidir. Tehdit edene miikrih
tehdit edi-lene mikreh denilir.

Mikreh bazen mevcut bir zarari ortadan kaldirmak, bazen de gelecek bir zarari savmak igin rizasi olmayan bir
fiili yapar. Islam hukukculari tehdit ile yapilan ikrahta, tehdit edenin tehdidini yapacak giicte olmasi gerektigini
kabul etmislerdir. Zorlayanin tehdidini yapacak glicte olmamasi halinde bu ikrah hukuken dikkate alinmaz.
Kiguk bir cocuk icin bliyligun tehdidi ikrah sayilirken, kiictigiin blylgetehdidi ikrah sayilmaz. Tehdit araci
manevi de olabilir. Ornegin mehri bagis-lamazsa kendisini bosayacagini sdyleyen kocanin tehdidi bosanmak
istemeyen bir kadin igin korkutucu olabilir.

5.2.6.1. ikrahin Cesitleri

ikrah - ve _ ikrah seklinde ikiye ayrilmaktadir. _ (ik-rah-1 miilci), can veya uzvun

telef edilme veya toplumda mevki sahibi bir kimseye alcal-tici muamelede bulunma tehtidini iceren ikrahtir.
Bu baskinin kisinin kendisine ve aile-sine yonelmesi arasinda fark yoktur. Buna _ adida



verilir. _ basit ve zayif bir aciya yol agan baskidir. Hafifce dévmek ve

bir kisim mali telef etmekle tehdit etmektir. Hapsetme tehdidi de bu gruba dahildir.

ikrah-1 miilci rizayi ortadan kaldirir ve ihtiyari fasit eder. Gayri-1 miilci ikrah ise, rizayi ortadan kaldirir ancak
ihtiyari ortadan kaldirmaz. - bir igsi yapmakta duyulan memnuniyeti; - ise bir fiili yapip yamamak
hususunda bir tercihte bulunmak de-mektir.

Safiiler olmak iizere cumhur hukukgular ise rizanin bulunmayisinin iradenin de bulunma-yisi anlamina geldigi
degerlendirmesini yapmiglar ve mukrehin hukuki islemlerinin batil olduguna hiikmetmislerdir.

5.2.6.2. Sozlii Tasarruflarda ikrahin Etkisi

__tercih edilen gorisiine gore ikrah altinda kurulan feshe kabil akit ve tek tarafli iradeye dayanan
islemler hukuken kurulmustur ancak fasittir. Feshe kabil ol-mayan s6zIi tasarruflarin ise kurulmus oldugu
gorastindedirler

” ou

Hanefilerin akdin kurulusunda etkisi olan “irade”, “ihtiyar” ve “riza” kavramlarini birbirinden ayirmalari ikrah
altindaki hukuki islemin kurulmus oldugu sonucuna varma-larina yol agmistir. Hanefilere gore, mikreh, i¢
iradesine (rizasina) aykiri bir kastta (irade beyani) bulunmustur. Yani ihtiyari bulunmaktadir Hanefiler, talak,
nikah, i'tak (kole azad), ric’at, kisasi affetmek, yemin, nezir (adak), zihar, 113, fey’ gibi muhayyerligin ve hezlin
gecerli olmadigi, yani feshe kabil olmayan hususlarda mukrehin sozli tasarruflarini gegerli kabul etmislerdir.
Hane-filer bu hususlarda mikrehin durumunu gayri ciddinin (hazil) durumuna kiyas yapmislar-dir.

Hanefiler muhayyerlik sartinin gegerli oldugu, yani feshe kabil her hususta ise ikrahin akdin olusumunu
sakatlayici etkisi oldugunu kabul etmiglerdir. Clnki ikrah rizayi zedeler, riza ise akdin sihhat sartidir. Rizanin
bulunmayisi akdi fasit kilar. Bu cergcevede muhayyerlik hakki bulunan satim ve icare akitlerinde ikrahin, iradeyi
sakatlayici etkisinin bulundugunu ve ikrahin akdin fesadina yol actigini kabul etmektedirler. Bu tir akitlerde
ikrah ortadan kalktiktan sonra ikrah altinda kalmis kisi akde onay verirse akit sahih ve baglayici olur. Clnkii
akdin fasit olusu mikrehin hakkini korumak icindir, akdin ashyla ilgili degildir. Sart muhayyerliginin olmadigi
akitlerde ise, ikrahin, hiikiim Gzerinde i¢ iradeyi sakatlayici etkisini kabul etmediklerinden, yukarida tamami
sayilan nikah, talak ve kole azadi (ataka) gibi akitleri sahih kabul etmislerdir.

_ gore bu islemler baglayici (lazim) degildir.akit sahihtir ama baglayici degildir .mirehin iptal etme
hakki vardir. Hanefilerden Ziifer'e gore ise mevkuftur.

Ebu Hanife’nin 68rencisi Ziifer b. Huzeyl ise, ikrah altindaki akdin sahih ancak baglayici (gayr-1 néfiz) olmadigi
gorisitindedir. Ona goére bu akit, fuzulinin akdi gibi mev-kuftur ve mikrehin ikrah bittikten sonraki onayina
(icazet) baglidir. icazet verirse kuru-lur, vermese batil olur. _ onun hakkini
korumak igin yeterlidir. Bu bakimdan ikrah altin-daki akdin fasit degil mevkuf olmasi gerekir. Ancak fasit akit
taraflarin onayi ile sahih ve baglayici olmaz. Onda diizeltilmesi gereken baska fasit sartlar bulunmaktadir.

_ ise ikrah altindaki hukuki islemler batildir, hichir hukuki sonug¢ dogurmaz. Muhayyerligin
bulunup bulunmayisi dikkate alinmadan ikrah altindaki irade beyani sahih degildir. Safiilere gore riza akdin
kurulus sartidir. Yine onlara gore ihtiyar ve riza birbirinden farkli iki kavram degildir. yukarida Hanefilerin ikrah
altinda kuruldugunda sahih kabul ettigi nikah, i"tak (k6le azadi), ric’at, kisasi affet-mek, yemin, nezir (adak),
zihar, 1la ve fey’ gibi hususlarin tamaminda $afiiler gore, akit kurulmus olmaz.

5.2.6.3. Fillerin Hukuki Durumunda ikrahin Etkisi

ikrah-1 milcinin _ suglari Gi¢ gruba ayrilir.

I. Oldiirme, viicut bitlinltgl ne yonelik miessir fiiller ve dliimiine sebebiyet ve-recek sekilde dévme fiillerinde
ikrah-1 milci, kusur yetenegini diger ifadeyle isnad yete-negini ortadan kaldirmaz. Bununla birlikte ikrah-1 milci
altinda boyle bir fiil isleyen ki-siye verilecek ceza hususunda farkli gorusler ileri sirmuslerdir. -

SAHIIERA ha-kim goruisu, Hanefilerden Ziifer ve Zahirilerden lon Hazm ile Hanbeliler ceza ehliyetinin bulundugu

gorislindedirler. _ arasinda ise konu lzerinde farkl gorisler ortaya ¢ikmistir. _
Muhammed b. Hasen es-Seybani, ikrahin zorla-nana kisas yapilmasina mani bir durum oldugu géristindedir. Bu
sebeple zorlanana (miik-reh) ta’zir tiirl bir ceza verilir. Zorlayana (mikrih) ise fiilden dolayi kisas cezasi tatbik



edilir. -, ikrahin cezaya etkisi hususunda ortaya ¢ikan siiphe sebebiyle hem zor-layandan hem de
zorlanandan kisas duser ve zorlayan diyet 6detilir. Davad-u Zahirt’nin goriisi de Ebu Hanife gibidir.

l Sari’in ikrah altinda islenmesine izin verdigi fiillerin islenmesi halinde mikre-hin kusur yetenegi (ceza ehliyeti)
yoktur. Olii hayvan eti yemeye, icki icmeye zorlanan kisinin cezai sorumlulugu yoktur. Fakat bu fiil ile baskasina
zarar verilmisse hukuki sorumlugu devam eder.

I Tam ikrah altinda sug olma vasif ortadan kalmakyan 6éldiirme ve miessir fiil suglari ile ikrah altinda verilen
ruhsat sebebiyle mibaha dénusen fiillerin disinda, tam ikrah adlinda haram ve su¢ olma vasfi devam eden
filleri isleyen miikrehe ceza uygulan-maz. ikrah-1 miilci (tam ikrah) altinda zina iftirasinda bulunmak, hirsizlik
yapmak, bas-kasinin malini itlaf etmek suglarinda mikrehe ceza uygulanmaz. Bu suglarin ikrah altinda iglenmesi
halinde failin hukuki sorumlulugu ise devam eder, yani olusan zarari tazmin ile yukimliidar. Fiilin ikrah altinda
islendiginin ispatindan sonra tazmin ylkiimlGligi Ha-nefilere gore, miilci ikrahta zorlayana gayri milci ikrahta
zorlanana (mikreh) aittir.

islam hukukgularinin gogunlugu ikrah altinda zina sugunun haramligi devam et-mekle birlikte zina haddi cezasi
tatbik edilemeyecegini kabul etmislerdir. Ebu Hanife’nin 6nceleri mutlak ikrah-1 milci altinda islenen zina fiiline
hadd uygulanamayacagi goriu-siinde oldugu; ancak daha sonra yalnizca devlet baskaninin ikrahi altinda islenmis
zina suguna hadd uygulanmayacagini séyledigi rivayet edilmistir. Ebu Yusuf ve Muhammed ise ikrahi yapan kisi
ve makam ayirimi yapmadan ikrah altinda islenen zina sugu sebe-biyle faile hadd cezasi tatbik edilemeyecegini
soylemislerdir. Bu durumda kadina mehir ddenir.

ikrah altidan islenen zina sugunda kadin ve erkegi ayri degerlendirmeyi tercih eden fakihler de bulunmaktadir.
Onlara gore bu durumda erkege hadd cezasi gerekir ka-dina ise gerekli olmaz. Bu gorislerini erkek ve kadinin
biyolojik farkhligina dayandir-miglardir. Maliki ve Hanbeliler, ibn Hazm, Ziifer, ibrahim en-Neha’i, Eb( Sevr gibi
hu-kukgular bu géristedirler.

Zinaya zorlanan kadina, zina haddi tatbik edilmeyecegi hususunda islam hukuk-gulari géris birligi
icerisindedirler.

Milct olmayan yani eksik ikrah altinda islenen éldiirme ve muessir fiiller igin ge-rekli olan kisas veya diyetten
zorlananin (mikreh) kendisi sorumludur.

iKiNCi KISIM LAFZi MEBHASLAR HAZIRLAYAN DOC. DR. KALi DUMAN
VIIl - LUGATE iLiSKiN USULI YAKLASIMLAR - GiRiS

NASSLARDAN HUKUM CIKARMA VE KURALLARI - LAFIZ MANA iLiS-KiSi — MANA BAKIMINDAN LAFIZLAR -

Dersimizin bu kisminda usulciilerin _ olarak inceledikleri lafiz-mana iliskisi, _
lafizlar, _ lafizlar Gzerinde duracagiz.

Seriatin kaynaklari Arapca olarak varid olmustur. Bu nedenle nass metinlerinin dogru bir sekilde anlasilabilmesi
icin Arap diliile ilgili kurallarin bilinmesi gerekir.

Bir dile iliskin kurallarin en 6nemlileri manaya yonelik, _) ve_) iligkin kurallardir.

bir dilin varlik sebebi insanlarin birbirleri ile anlasmasidir. insanlarin anlasmasi icin dil iki unsurdan olusur:
1. iletisimi saglayan sesler 2. bu seslere yiiklenen anlamlar. iletisimi saglayan sesler - olarak
isimlendirilirken, bu soézlere yiik-lenen anlamlar_ olarak isimlendirilir.

1.1. Lafiz

Sozlukte atmak, agzindaki bir seyi atmak, ¢cikarmak gibi anlamlara gelen lafiz ke-limesi, insanin agzindan gikan
anlamli ya da anlamsiz ses ve ses gruplari ile onlari ifade eden harsf ve harf gruplarinin olusturdugu remizlere
denilir. Yani lafiz ister bir manaya sahip olsun, ister olmasin, konusanin agzindan ¢ikan s6z demektir.

Usulciiler lafzi: “belli anlam ifade etmek lizere vaz olunmus s6z” olarak tanimlar-lar. - anlam ifade

etmesi ya bilesik / mirekkeb ya da tekil / mifred olmasi demek-tir. - ise isim, fiil ve harfler demw

isimlendirildigi seye delalet eden her seydir. isimler miifred, tesniye ve cogul olmak lizere {ice ayrilir.



mjm ifade eden, harf-i tarif alan hayvan, insan, diinya, dirhem gibi _; erkek, kadin, at gibi

Ali, Ahmet, Zeyneb, Hind gibi _ olarak tge ayrilir.

Ayrica isimler, belli bir ayne delalet etmeyen sey, var gibi _; kur, el-cevn gibi ayni anda iki ya da
daha fazla zit ifade eden ; leys ve esed gibi farkl olmakla birlikte ayni seye delalet eden

; ayn hem gdrme organi olan géz, hem suyun pinari gibi ayni anda birkag anlama
delalet eden ve isimlerin gogunlugunu olusturan olmak tizere bese ayrilir -
cesitli zamanlarda meydana gelen hadiselere delalet eden sigalardir. olmak lizere li¢ zamanda
meydana gelen hadi-seleri anlatirken kuIIanlllr- isimlerle fiiller arasinda baglanti kurulmasi gibi islev géren,
cimle icerisinde irabda mahalli olmamakla birlikte, dncesinde ya da sornasinda geldigi isim veya fiillerle anlam
kazanan edatlardir.

ilk dénem Usulciler Iaflzlam olarak dorde ayirirlar. Sonraki
doénem usulciler bunlara: da eklemislerdir. Cliveyni ise kelami
taleb, haber, istihbar ve tenbih olarak siniflandirmayi tercih eder. Taleb’i: Emir, nehy, dua; Haber’i: taacclib,
kasem; is-tihbar’i: istifham, arz ve tenbih’i: tehellif, temeni, terecci, nida olarak taksim eder . lafizlar belli

manalari, yani maksatlari ifade etmek tizere vaz olunan kelamdir. Bu lafizlardan meydana gelen ciimleler,
konusa-nin maksadini, dinleyene ulastirma vazifesi gorirler.

lafiz-mana iliskisi ve lafizn hilkme delaleti ilk donemlerden itibaren usuliin temel konulari arasinda yer almis,
mantik ve nahiv kurallarindan da istifade etmistir.

1.2. Mana

Sozlikte demek istemek, kastetmek anlamindaki ( € - & - ) kokiinden tiiretilen masdar olan mana kelimesi,
denilmek istenilen sey, kastedilen sey anlamina gelmektedir. Buna gére mana lafizlarin tasvir ettigi, yoneldigi
veya lafizlarla anlatiimak istenilen, on-larla anlagilan sey demektir.

Usulculerin kararlastirdiklari kurallar ve kanunlar, lafizlarin manalara delalet etme yollarina, sigalarin umumi bir
manayi anlatmasina, genelin, mutlak ve mugsterekin neye delalet ettigine, yorumlamaya ihtimali olana ve
olmayana, sebebin hususiligine de-gil s6ziin umumiligine bakildigina, atfetmesinin ayriligi gerektigine, mutlak
emrin vacib kilmayi gerektirdigine vs. hilkiimlerinin kendilerinden gikarilacagi ve nasslarin anlasila-cag dil
kurallarina aittir.

1.3. Lafiz-Mana iliskisi dort sekilde gerceklesmektedir:

_ Bu agidan lafizlar, belli bir manayi ifade etmek lizere vaz olunmuslardir.

Bunlar siimul yéniinden lafizlar olarak da isimlendirilir. Vaz olunusu bakimindan lafizlar hass, amm, miisterek
ve mievvel kisimlarina ayrilirlar.

_. Lafzin manaya de-laleti ya acik olur ya kapali olur. Vaz

olundugu manaya delaleti agik olan lafizlar: zahir, nass, mifesser ve muhkem; vaz olundugu manaya delaleti
kapali olan lafizlar: hafi, mis-kil, miicmel ve mitesabih kisimlarina ayrilirlar.

8. Lafzin vaz oltindliiiu manada ya da baska bir manada kullanilmasi. Bu durumda lafizlar: hakikat-mecaz, sarih-

kinaye olarak taksim olunurlar.

4. Lafizlarin delalet ettikleri manalar ve s6ylenis amaglar, isitenin anlayisina gére de taksim edilmistir. Bu

durumda lafizlar: ibarenin delaleti (dal bi’l-ibare), isaretin delaleti (dal bi’l-isare), delaletin delaleti (dal bi’d-
delale) ve ikitzanin delaleti (dal bi’l-iktiza) olarak taksim olunur.

- altinda mutlak-mukay-yed, emir ve nehiy konular, - altinda tahsis konusu yer almaktadir.
2. SUMUL/KAPSAM YONUNDEN LAFIZLAR

vaz olundugu mana, yani icerigi bakimindan _, onun bizzat bir manayi ifade etmek igin tayin
edilmesi veya bir mananin onun karsiligina ko-nulmasi demektir. Vaz ile bir lafiz bir veya daha fazla anlam
karsihginda kullanilabilece-gin gibi muhtelif vaz’larla gesitli manalar icin de konulabilir. Bu bakimdan lafizlar hass



ve amm kisimlarina ayrilhr.

Sozliikte, sumiil, kapsam, muhteva, belli bir miktari digarida birakmamak iizere manasinin igine giren biitiin
fertlere samil, onlarn iceren soz gibi anlamlara gelen amm(ele ) kelimesi, usulde, s6zliik anlamina uygun olarak:
“bitin fertlerini, istisnasiz bir bi-cimde kapsayan lafiz” anlaminda kullanilir.

2.1.2. Ammin Sartlari

Bir lafzin amm olabilmesi icin li¢ sarti ayni anda tagimasi gerekir: 1. Manasinda
2. Manasi, altina giren fertlerden bir kismiyla _, 3. ) olacak

. Amm bir lafzin kapsama alani altina giren fertler en az iic veya daha fazla olmalidir. icerigi licten az mesela iki
olursa bunun icin 6zel bir siga (tesniye) vardir, tek olursa buna da mufret denir. bunun icin de belli bir siga
(mifred) vardir. Bu sebeple 6zel isimler ve ikiye isaret eden tesniyeler amm olamazlar.

basinda harf-i tarif bulunan ¢ogullar amm olur, fakat sayi isimleri amm olmaz.

Bu durumda ayni anda birden fazla manaya delalet etme ihtimali olan musterek lafizamm olamaz.

2.1.3. Amm Lafizlar

Arapga’da umum ifade etmek Gizere vaz olunmus pek ¢ok lafiz tirleri vardir. Bun-lari beg baslk altinda
toplayabiliriz: , .

L GRS, S il ) palusd gibi, (o 58 A0 Gganily Gud 5 Eilladl 5
) (Bakara, 2 / 228) ayetinde gegen ( <allall ) kelimesi istigrak manasi ifade eden ve cinse delalet eden harf-i
tarifle (J)) ile marife yapilmis bir cogul isim oldugu icin amm bir lafizdir. Yani sumulii altinda giren biitiin fertler,
buradaki anlamiyla bitiin bosanmis kadinlari kapsar.

M Tarifle Belilenen GINSSIMIEE : s, alusdl), Ja )l gibi: “ Lagan 1 52 Jadlidd s J15 55l JI5” (Maide, 5/38)
ayetinde gegen ( G, J) (erkek hirsiz) ve (48 ,Ls J)) (kadin hirsiz) istigrak manasi tasiyan harf-i tarifle (J))
marife olduklari icin amm lafizdirlar. (Nur, 24/1) yaetinde gegen “4x1 311 7 ve “ 5131 ” kelimeleri de amm
lafizlardir. Dolayisiyla kapsama alani altina giren btiinu kadin ve erkek zanilere delalet ederler.

) Anlailh el Kie 365 ), ( aie W), ( Slaic o (Bakara, 2 / 185) ayetindeki (o)
lafzi sart edatidir ve amm bir lafizdir. Ramazan ayina ulasan herkesin orug tutmasinin farz olduguna delalet
eder. Ebu’l-Hiiseyn el-Basri (EI)€datinin da hem akil ve hem de gayr- akil sahislar igin kulla-nilan umum ifade
eden lafizlardan biri oldugunu soyler. “ 4de alué 4381 (luil 61 ¥ “Hangi insanla karsilagirsan ona selam ver”
cumlesinde ki (') edat, insan cinsinden herkese de-lalet ettiginden dolayi umum ifade eder der (el-Mu’temed,
1.206). Buna karsin ed-Debdsi (<! ) lafzinin Hanefilere gore umum ifade etmedigini sdyler. Hanefilere bu hususta
soyle delil getirirler. Bir adam diger bir adama “” (Hangi kélemi déversem o hiir olsun” dese ve biitiin kélelerini
dovse, ilk dévdugi kélenin disindaki koleleri azad olmaz. Burada (<! ) lafzi umum ifade etseydi, biitiin
kolelelerinin azad olmasi gerekirdi, halbuki (') lafzi umum ifade etmez, nekre konumundadir. Bu sebeple de
bu climlede ilk kullanildig1 yere hasr edilir. Dolayisiyla adamin ilk dévdigi koleye yonelik olarak amel eder

AINekredekinefy: (- < s L) (Yanimda hicbir sey yok) ve (U1l 3 Js, Y ) (evde adam yok) gibi. ( ¢z 2 351 S) ¥
) (Bakara, 2 / 256) ayetinde olumsuzluk anlamindaki (¥Y)nekre olan “ikrah” kelimesinin basina gelerek ikrah
cinsinden her seyi kapsayan amm bir lafiz olugturmustur.

5 (
¢ sall 43503 L b S ) (Al-i imran, 3 / 185) ayetinin ba-sinda (JS) kelimesi “her” anlamina gelir ve nefis sahibi
herkesi kapsar.

2.1.4. Ammin Cesitleri 3 tur

1. Kendisiyle kesin olarak umum kastedilen amm lafiz: Bu tiir amm lafizlarin tahsis edilme ihtimali olmayan bir
karine ile birlikte yer aldiklari gériiliir. Mesela: (Hud, 11/ 6) ayetinde ( 3 &2 ) lafzi ammdir. Ancak ciimlede yer




alan ( ¥)) istisna edati, bu ammin tahsise ugrama ihtimali olmadigina delalet etmektedir. Bu sebeple burada
ammin delaleti kat’idir.

2. Kendisiyle kesin olarak husus kastedilen amm lafiz: Bu tiir amm lafizlar, umum ifade etmesini engelleyici
herhangi bir karine ile birlikte nassta yer alan lafizlardir. Mesela:

“Medine halkina ve onlarin ¢evresinde bulunan bedevi Araplara Allah'in Res(liin-den geri kalmalari ve onun
canindan once kendi canlarini disiinmeleri yakismaz” (Tevbe, 9 /120) Bu ayette “Medineliler” ve “bedeviler”
kelimeleri amm lafizlardir. Ancak aklen bu amm lafizlarla umum degil husus kastedildigi anlagilmaktadir. Zira,
savasa katilma yukimlu-1ugl ancak eriskin kimselere mahsustur.

3. Mutlak Amm: Tahsis ihtimali bulunmayan ve umuma delaletini ortadan kal-diran bir karinenin olmadigi amm
lafizlardir. Alimlerin, bitiin fertlerine delaleti kat’i mi zanni mi oldugu konusunda ihtilaf ettikleri amm budur.

2.1.5. Ammin HUkma

Kur’an ve Stinnet’teki bazi hiikimlerin, bilhassa Allah’in zat ve sifatlari ve iman esaslariyla ilgili lafizlarin umum
ifade etmesinde ihtilaf yoktur. Ancak bazi lafizlar vardir ki kendileri amm olmalarina karsin, 6zel bir gruba
isaret eder. SOz gelimi haccin farz oldugunu bildiren ayette: “” “Giict yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar
izerinde bir hakkidir” (Al-i imran, 3 / 97) “insanlar”’lafzi gecmektedir. Bu lafiz Ammdir, ancak bununla
haccetmekle mikellef olan insanlarin kastedildigi agiktir. Bu konuda da ihtilaf yoktur.

2.1.5.1. Hanefilere Gre Ammin Hikmu

Hanefilere gére ammin -: “kesinlik yoluyla kendi vasfi igin elverisli olan fertlerin tamamini igine
almasidir”. Bu hususta Serahsi: “Amm da has gibi, muhtevasi altina giren bitiin fertlerinde hikmi
mucibtir”der.

Hanefilere gére ammin delaleti kat'i oldugundan, ammi tahsis edecek delilin (mu-hassis) kendisi gibi kat'i olmasi
lazimdir. Boyle oldugu icin amm, ilk basta ahad haber ve kiyas gibi zanni bir delille tahsis edilemez. Clinki bu
ikisi zanni delil olmakla, kat’ 7olan amm lafiz karsisinda daha zayif, daha disiik dereceli delildirler. Bu sebeple
Ha-nefiler ahad yolla gelen:” “Fatiha okunmaksizin namaz olmaz” hadisiyle amel etmemislerdir. Clinki hadis,
amm ifade eden: “” “Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun” (Miizemmil, 73/20) ayetini tahsis etmektedir.
Hanefilere ammin delaleti kat’i oldugu icin zann ifade eden delillerle tahsis edilemez. Yani Hanefilere gére amm
bir lafiz tahsise ugramadikga delaleti kat’idir, ancak tahsise ugradiktan sonra, geri kalan fertlerine delaleti zanni
olur. Hanefiler “ammin delaleti, tah-sise ugramadikca kat’idir” derken, Hanefilerin bu konudaki yaklasimlari
soyledir:. Ammin tahsis edildigine / sinirlandirildigina dair bir delil bulunmadigi stirecehakiki manasinin disinda
bir manada anlasiimasi dogru olmaz

Hanefiler bu konuda Hz. Omer’in bain talakla bosanmis kadinin nafaka ve siikna hakki konusunda Fatima bt.
Kays'ten gelen, kendisi bosandigi zaman Resulullah’in ona nafaka ve siikna hakki tanimadigina dair rivayeti
kabul etmeyerek amm olan Talak “Ey Peygamber! Kadinlari bosayacaginizda, onlari iddetlerini gbzeterek
bosayin ve iddeti de sayin. Rabbiniz Allah'tan korkun. Apa-cik bir hayasizlik yapmalari hali bir yana, onlari
evlerinden cikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar. Bunlar Allah'in sinirlaridir. ” (Talak, 65/ 1-6)

2.1.5.2. Cumhura Gére Ammin Hikmu

Mitekellimin usulctlerinin gogunluguna gére &mm lafzin delaleti, esas olarak zannidir. Yani amm, kapsami /
sumiilii altina giren fertlerinin hepsine zanni olarak delalet eder. Ciinkii, pek azi harig tutulursa, tahsise
ugramamis herhangi bir Kur'an veya Siin-net’ te yer alan amm lafiz yoktur. Bu sebeple ammin tahsisi kuvvetli
ihtimaldir. Mitekel-limin usulcilerinin gogunluguna gére amm lafiz, baslangicta delalet yoniinden zanni ol-dugu
icin, kiyas ya da haber-i vahid gibi zanni delillerle tahsis edilebilir. Cumhurun bu konudaki delillerinden biri Nisa
suresi 23. Ayette sayllan muharremat’tan sonra 24 ayette gegen “” “Bunlarin disina kalanlar size helal kilind1”
(Nisa, 4 / 24) amm ayetini Ebu Hiureyre’den rivayet edilen “Kadin halasi ve teyzesi lizerine nikahla-namaz”
haberiyle tahsis etmislerdir. Nisa 23’te sayilan muharremat icerisinde hala ve teyze sayilmazken, Nisa 24’te
muharrematin disinda kalanlarin hepsiyle nikahlanmanin cevazi anlasiimaktadir. Ebu Hireyre’den gelen bu
rivayet hala ve teyze'yi bunun disinda birakmaktadir.



Cogunluk Es’arilere gore ise ammin hitkkmii tevakkuftur. Yani amm bir lafzin bii-tiin fertlerini kapsadigina ya da
bazi fertlere tahsis edildigine dair bir delil ortaya cikin-caya kadar beklenmesi gerekir. Béyle bir delil ortaya
¢tkmadig middetce amm lafzin fertlerine delaletinin kat’i mi zanni mi oldugu konusunda goris belirtilmez.

Tahsis sozIiukte, daraltmak, belirtmek, kararlastirmak, ayirt etmek gibi anlamlara gelir. Usulciilerin istilahinda
umumun tahsisi, daha baslangi¢ta Sari’in, umumdan kastet-tigi, fertlerin hepsi olmayip bir kismi oldugunu
actklamaktir ya da umuma tealluk eden hiikmiin, mesru kilinmasinin basindan beri bir kisim fertlerine ait
oldugunu agiklamaktir. Tahsis, amm lafzin, kullanilis bakimindan kapsadigi fertlerin bir kisminin disarida bira-
kilmasi, yani kapsaminin daraltilmasidir. Mesela: “” “Er-kek hirsiz ve kadin hirsizin ellerini kesin” (Maide, 5 / 38)
ayetinde amm bir hikim var-dir. Herhangi bir sinirlamaya tabi tutmaksizin hirsizlik fiilini isleyen kadin ve
erkeklerin ellerinin kesilmesi emredilmektedir. Ancak: “” “Dinarin dortte birinden az olan hirsizlik igin el kesme
yoktur”, “” “Bir dinar veya on dirhem olmadikca kesme yoktur” hadisleri bu ayeti tahsis ederek, ¢ceyrek dinar-
dan daha az kiymetli bir sey calanlar icin el kesme cezasi olmadigini bildirmektedir. Su halde bu ayetin, onu
tahsis eden bu hadisle birlikte diisiintlerek séyle anlasiimalidir: “(Di-narin dortte birinden daha kiymetli olan
seyleri ¢alan) kadin hirsiz ve erkek hirsizin elle-rini kesin”.

Amm bir lafzin tahsis edilebilmesi ancak bir delille mimkindir. Bu delile - denilir. Muhassisin amm
lafizla birlikte olup olmamasi bakimindan ele alindiginda tahsis: mukarin tahsis ve miterahf tahsis olarak ikiye
ayrilir. Mukarin tahsisin kabulli konusunda usulciler arasinda ihtilaf yoktur. Ancak miiterahi tahsis, muhassisin,
amm la-fizdan tarihi bakimdan daha sonra nazil olmasi veya viirud etmesidir. Ammdan sonraki bir tarihte
gelen tahsis delili ile tahsisin cevazi konusunda alimler ihtilaf etmislerdir. Ba-zilari bunu kabul ederken,
Hanefilerin ¢ogunlugu bunun tahsis degil nesih oldugunu séy-lemislerdir.

Mukarin muhassis, istisna, sart, vasif ve gaye biciminde gorilir:

istisna ile tahsisin 6rnegi Miidayene, borclanma (Bakara, 2 / 282) ayetidir. Bu ayette Allah: ““Ey iman edenler!
Belirlenmis bir siire icin birbirinize borglandiginiz vakit onu yazin. Bir katip onu aranizda adaletle yazsin...”
buyurmaktadir. Ayette hilkim ammdir. Belirli bir stire igin borglanan kisilerin onu yazmasi istenmektedir. Ancak
ayetin deva-minda gelen: “” “Ancakd! ) ) elden ele alip devrettiginiz (pesin) ticaret islerinde senet yazmamakta
vebal yoktur” ifadesi, ( ¥ | ) mustesna edatiyla, ayetin bas tarafindaki yazma emrinden pesin alis-veris-lerde
yazmamayi istisna kilmistir.

Sart ile tahsisin misali:

" “YeryUzunde sefere giktiginiz zaman kafirlerin size kotiilik etmelerinden endise ederseniz, namazi
kisaltmanizda size bir ginah yoktur. ” (Nisa, 4 / 101) ayetidir. Bu ayete gore seferde namazi kisaltmayla ilgili
amm hikim, kafirlerin Misliimanlara kotllik etmesi endisesi sartina baglanmistir.Bu konuda bir diger 6rnek
de : ““.. Cocuklarinizi (sit anne tutup) emzirtmek istediginiz takdirde, siit anneye vermekte oldugunuzu marufe
uygun olarak teslim etmeniz sartiyla, tzerinize gtinah yoktur. . .” (Bakara, 2 / 233) ayette ¢ocugun siit anneye
verilmesinde giinah olma-masi, marufe, yani yaygin gelenege uygun olarak verilmesi sartina baglanmistir.

Vasifla tahsisin 6rnegi: “

” “icinizden, imanli hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetme-yen kimse, ellerinizin altinda bulunan imanl geng
kizlariniz (sayilan) cariyelerinizden alsin” (Nisa, 4 /25) ayette imanli hiir kadinlarla evlenmeye glig
yetiremeyenlerin cariye almalarina amm olarak izin verilmekle birlikte “mi’min” sifatiyla vasiflanarak bu cari-
yelerle evlenme hikmu tahsis edilmistir.

Gaye ile tahsisin misali: “

” “Ey iman edenler! Namaza kalktiginizda yiizlerinizi ve dirseklere kadar gllerinizi yikayin...” (Maide, 5 / 6)
ayetidir. Ayette amm olarak ellerin yikanmasi hiikiim gecmekte ancak (! ) harf-i cerriyle elleri yikamanin gayesi
belirtilerek tahsis ya-pilmaktadir.



Muterahi muhassis bazen ayri ve bazen de bir ciiz olarak lafzan mistakil olur. Ayri ve miistakil tahsis
delillerinin en meshurlari: akil, 6rf, nass, tesri felsefesidir.

Akl ile tahsisin &rnegi: “” “insanlar-dan yol bulmaya giic yetirenlerin o evi haccetmeleri Allah’in insanlar
tizerinde hakkidir”(Al-i imran, 3 / 97) ayetidir. Bu ayette gecen “insanlar” lafzi ammdir. Fakat aklen hac-cetme
gorevinin deli ve ¢ocuklar gibi ehliyetli olmayanlari tahsis ettigi, yani bu amm hiikiim icerisinden disari
¢ikardigi anlasiimaktadir.
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Orf ile tahsisin misali : “” “Emzirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) icin, anneler cocuklarini iki tam yil emzirirler’
(Bakara, 2 / 233) ayetidir. Bu ayette emzirmeyle ilgili hikmun orfle iliskili oldugu anlasilmaktadir.

Nass ile tahsisin 6rnegi: “” “Bosanmis kadin-lar, kendi baslarina (evlenmeden) li¢ ay hali (hayiz veya temizlik
middeti) beklerler. ” (Bakara, 2 / 228) ayeti “ ” “Mumin kadinlari nikdhlayip da, heniz zifafa girmeden onlari
bosarsaniz, onlari sayacaginiz bir iddet siiresince bekletme hakkiniz yoktur” (Ah-zab, 33 / 49) ayeti tarafindan
tahsis edilmistir. ilk ayette mutlak olarak gecen “ ol 7 lafzi, buttin bosanmis kadinlari igine almasina karsin;
sonraki ayette bu lafzin kapsami igerisinden “kendileriyle zifafa girlmemis kadinlarin” tahsis edildigi
gorulmektedir. Buna gore ilk ayeti “Kendileriyle zifafa girilmeden bosanmis olanlar hari¢ bosanmis kadinlar
kendi kendilerine (i¢ kur beklerler” seklinde anlamak gerekir. Goériildigu gibi Kur'an’da yer alan bir nass, diger
bir Kur’an ayeti tarafindan tahsis edilmistir.

2.2. HASS

Has kelimesi sozllikte, ayrilmak, birini digerinden iistiin tutmak, tek kalmak, ayir-mak, temyiz etmek gibi
manalara gelmektedir. Bir usul terimi olarak ise: tek bir vaz ile bir tek manaya veya sinirli sayidaki fertlere
delalet etmek iizere konulmus lafiz; tek basina bir mana ifade etmek lizere konulmus lafiz; tek bir mana igin
yalnizca kendisinin tayin ve tahsis edilmis oldugu lafiz anlamlarinda kullanilir. Yani bir manaya delalet eden
lafizlar hass’tir. Bu ister “masa” lafzi gibi cins ismi olsun, ister “erkek” lafzi gibi nev ismi olsun, ister “Ali, Veli,
Ayse” gibi kisi (ayn) ismi olsun fark etmez. Bunlarin tamami hass lafiz olarak degerlendirilir. Bu izahattan da
anlasilacag tizere hass ¢ cesittir: 1) Sahsa ait hass (ayn=—, 3 gibi), 2) Nev’e ait hass (Nev=si ), J>, gibi),
3) Cinse aid hass (Cins=c)) s>, o) gibi).

2.2.2. Hassin Sartlar

Bir lafzin hass olabilmesi icin & 1. Belli bir anlam ifade etmek lizere vaz olunmasi; 2. Tasidigi tek bir mana
olmasi, 3. ikil, cogul gibi birden fazlaya muhtemel olmamasi, yani miifred olmasi sarttr.

2.2.3. Hassin Hukm

Fukahanin cogunluguna gére has bir lafzin manasi agiktir ve ek bir agiklamaya gerek olmaksizin anlasilir. Onlar
bu kabulden hareketle, hassin vaz olundugu manaya kat’i / kesin bir sekilde delalet edecegi ve aksine bir delil
bulunmadikg¢a bundan baska bir manaya yorumlanamayacagi konusunda fikir birligi halindedirler.Bu durumda
has lafiz mutlak olarak gelmisse onu kayitlayacak baska bir delil bulunmadik¢a hilkiim mutlak tzerine sabit olur.

Bir lafzin has olmasi, o lafzin tek ve mufret olan manasina kesin olarak delalet ettigi anlamina gelmez. O has
lafzin belli sifatlarla sifatlanmadigi siirece altina girmesi muhtemel bitiin fertleri delalet etme ihtimali vardir.
Bu mutlak has lafzin baska ihtimal-leri ortadan kaldiramamasi, hassin hasligina zarar vermez. Ancak delile
dayanan ihtimal-leri ortadan kaldirmalidir ki has olabilsin. Mesela “J>_” adam denildiginde, bu lafiz adam
manasi altina girebilecek butiin fertlere muhtemeldir. Bu da géstermektedir ki, harici en-geller bulundugu
durumlarda has lafzin hakiki manasina delaleti kesin degildir.

Su halde hass lafiz, miicmel (kapali) ve miiskil (anlama glcliigline sebep olan) olmayan, acik bir lafizdir, vaz
olundugu manaya kesin olarak delalet eder. Bu sebeple delalet ettigi sey hakkindaki hiikiim kat’i olarak sabittir.
Mesela: “

...Fakat kim bulamaz ise l¢ glin orug tutar...” (Maide, 5 / 89) ayetinde gecen “ 44&4 7 (Gg) lafzi hastir. Yemin
kefareti hakkindaki bu ayette gecen (¢ giin orug ifadesi, tam anlamiyla lce delalet eder, ne licten aza ne de
licten fazlaya delalet etmez. Ug lafzi has oldugu icin kapsmina giren fertleri ifade eder.



Hassin bu delaleti, onun hakikat veya mecaz olmasindan degil, asli vaz’indaki kat’iliginden dolayidir. Bu sebeple
has, bir yandan kendisiyle kastedilen manayi kesin olarak kapsarken, 6te yandan vaz edildigi sozliik
manasiyla amel edilmesini gerektirir. Ancak bu, hassin asli vaz olundugu anlamin hi¢ degismeyecegi anlamina
gelmez, bilakis onunla ilgili cesitli agiklama ve yorumlar yoluyla bir takim tasarruflarda bulunulamaya-cagi
anlamina gelir. Buna gore, has lafiz ile vaz olundugu manadan baska bir anlam kas-tedilebilir olmakla birlikte,
bu ihtimali gdsteren bir delil bulunmadikg¢a bu durum onun kesinligine zarar vermez.

2.2.4. Amm-Has Catismasi

Bu konudaki kural hi-kiimlerin niizul ve viirud tarihlerine bakilarak karar vermektir. Tarihlere bakiliginda ya
amme-hass hakimlerin tarihlerini bilebiliriz ya da bilemeyiz. Amm hikim tasiyan lafiz ile hass hiikiim tasiyan
lafzin niizul ve viirud tarihleri biliniyorsa, li¢ segenek vardir:

_ halinde has, ammin hiikmiinii tahsis eder ve ammin hiikmii, tahsis

edilen fertler disinda kalanlar igin gegerli olur. Orne-gin: “!” “Allah alis-verisi helal, ribayr haram kilmis-tir”
(Bakara, 2 / 275) ayetinde birbirine zit iki hiikiim vardir. Birincisi amm olan ( &' ) lafzinin alis-verisi helal
kilmasi, ikincisi hass olan (!5, JV) lafzinda ribanin haramligidir. Bu hiikiimlerden birincisi &mm ikincisi hass
oldugu igin ve her iki hiikiim tarih olarak ayni zamanda nazil oldugundan, hass olan ammi tahsis eder ve bu
taktirde ayetin anlami “riba hari¢ Allah alis-verisi helal kil-mistir” seklinde olur.

2. Hassin niizul Veya vilrud tarihlerinin ammdan sonta olmasi halinde, aralarin-daki iliski ister “mutlak bir

umum-husus”, isterse “bir agidan umum-husus” olsun hass, i¢ine aldigi fertleri amm hiikmiiniin digina
¢ikararak onu nesh eder. Mesela: “Kocalari 6lip de dul kalan kadinlar, kendi kendilerine dort ay on gilin bek-
lerler” (Bakara, 2 / 234) ayetiyle kocalari vefat eden kadinlarin iddet miiddet-lerinin dért ay on giin oldugu
bildirilmektedir. Bu slire dolmadan kocalari 6len kadinlarin bagka biriyle evlenmeleri caiz degildir. Bu ayetteki
hikim hamile olan olmayan tim kadinlari kapsayan amm bir hikiimdur. Ancak: “” “Hamile olan kadinlarin
iddeti doguruncaya kadardir” (Talak, 65 / 4) ayetinde ister kocasi 6Imds, ister bosanarak dul kal-mis olsun,
hamile kadinlarin iddetinin dogrurunca sonra erecegi hilkmi yer al-maktadir. Gorildigi gibi bu iki ayet
arasinda tearuz vardir. Amm olan birinci-sinde hamile olan olmayan kocasi 6lmis bitin kadinlarin dort ay on
giin iddet bekmeleri gerektigi bildirilirken, hass olan ikincisinde kocasi 6Imus ya da bo-sanmis tiim hamile dul
kadinlarin iddetinin dogumla sona erecegi bildirilmek-tedir. Tarihsel bakimdan ikinci ayet, birinciden sonra nazil
olmustur. Bu se-beple amm olan birinci ayetteki hitkim igerisinde yer alan hamile kadinlarla ilgili dort ay on giin
bekleme iddeti stresini nesh etmistir. Bu durumda eger kocasi 6len kadin hamile degilse, birinci ayetin hiikmi
geregince dort ay on glin iddet bekler, eger hamile ise ikinci ayetin hilkmi geregince iddeti dogumla sona erer.
Burada hassin, ammi tahsisi degil, ammin fertlerinden bir kismini neshi s6z konusudur. Bu sebeple ammin
hikm hamile olmayan kocasi 6Ims kadinlar icin baki kalmaktadir. Bu tiir amm-has ¢atismasinda tahsis degil
nes-hin gecerli olmasinin sebebi, birbiriyle gelisik iki farkli hiikim getiren nassla-rin nlizul veya virud tarihlerinin
farkl olmasidir.
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Bu konuda bir diger 6rnek soyledir: Hadiste: Her kim dinini degistirirse, onu 6ldirin” buyurulmaktadir.
Hadiste yer alan hikiim ammdir. Dinini degistiren herkese, kadin-erkek ayirmaksizin samildir. Bir di-ger hadiste
ise:” “Resulullah (SAS) kadinlari 6ldirmeyi yasakladi” buyurulmaktadir. Hikiim hasstir. Dininden dénen ka-
dinlarin éldirilmesinin yasaklandigini bildirmektedir. Her iki hadiste birbirine aykiri iki htikiim yer almaktadir.
ilk hadis ikincisinden zaman olarak daha &nce viirud etmistir. Bu durumda hass ammdan kendi miktarinca nesh
eder. Buna gore ilk hadisin icerisinde kadinlar nesh edilerek, anlami “Erkeklerden her kim dinin degistirirse
oldirin” seklinde anlasilir.

8. Hassin niizuliintin veya viirudunuin ammdan 6nce olmasi halinde, Hanefilere, imamii’l-Harameyn'e ve

Mu'’tezile’den Kadi Abdiilcebbar’a gére amm hassin hilkmiini nesh eder. Safillere gére amm hass lizerine bina
kilinir. Cink( Safi-ilere gore hassin muhtevasi kesinlik bildirir, ammin muhtevasi ise zann ifade eder, bu halde
zann ifade edenin kesinlik ifade edene bina kilinmasi daha dogru olur.

Ureyneliler hadisinde Hz. Peygamber Ureyneliler Medine’de hastalandigi za-man, onlari zekat develerinin
bulundugu yere génderir ve o devlerin sitleri ve idrarlarini igmelerini tavsiye eder. Bu hadiste deve idrarini

icme Ureynelilere has olarak verilmis bir hiikiimdur. Ancak daha sonra: “ “id-rardan sakinin” hadisi amm olarak
varid olmustur. Bu amm emir, dnceki hilkmi nesh etmistir.



Amm ve has hikimlerin niizul ve viirud tarihleri bilinmedigi taktirde, her ikisinin ayni anda varid oldugu kabul
edilir ve has olan hikiim ammi tahsis eder. Eger birinin digerinden 6nce geldigi farz edilirse bu, tercihi
gerektirecek bir delil olmaksizin yapilan bir tercih olur. Mesela: “” “bes veskden asagisi icin sadaka yok-tur” ve
“r “vagmur suyu ile sulanan arazilerde 1/10 gerekir” seklinde birbirine zit olarak varid olmus iki hadis vardir.
Bunlardan hangisinin 6nce varid oldugu bilinmemektedir. Birinci hadis has, ikincisi ammdir. Tarihleri bilinmedigi
icin ikisinin de ayni anda varid oldugu kabul edilir ve hass ammi tahsis eder. Bu sebeple bes veskden daha az
olan Urinlerde 6sir alinmasi caiz degildir sonucuna ulasilir.

2.2.5. Hassin Cesitleri
Has mutlak, mukayyed, emir ve nehiy kisimlarina ayrilir
2.2.5.1. Mutlak

her mezhep kendi bakis agisina gore bir tanim gelistirmistir. bu tanimlar icerisinde elde ettigimiz tanimi
zikretmekle yetiniyoruz: usulde mutlak: “gayri muayyen bir fert veya fertleri gosteren ve herhangi bir sifatla
kayitlanmamis olan lafizdir” seklinde tanimlanabilir.

2.2.5.1.1. Mutlakin Sartlari

Bir lafzin mutlak olmasi igin lig sart vardir:

4. Styd, yani o lafiz kullanildiginda herkesin aklina ayni sey gelecek.

2. Sumulstzluk olacak. Bir lafzin sumilli olmasi(kaplam) onun amm olmasi manasina gelir. Halbuki sumiil
olmamasi hassin temel dzelligidir. “J>, ” lafzinda sumiil yoktur. Her ne kadar kendisine adam denilmesi s6z ko-
nusu olabilecek pek ¢ok ihtimale sahipse de, o ihtimallerden sadece biri igin kullanilir. Yani sumla yoktur.
“Ja 1" lafzi kendisine o lafzin kullanilabilecegi biitiin fertleri, hi¢ birini birakmaksizin iceririr. Clinki sumallidir.

3. Tahsis/Takyid edilmemis olmasi ge-rekir. Bir lafzin takyidi onun belirli bir fert icin ayrilmis olmasi anlamina
gelir. Bu takyid yoksa o zaman o lafiz icin mutlak denilebilir.

2.2.5.1.2. Mutlak ile Ammin Farki

1. Amm lafiz, muhtevasi altindaki fertlerin hepsine samildir. Mutlak ise yaygin bir veya birkac ferde, biitiin
fertlere samil olmamak sarti ile delalet eder.

2. Amm lafiz, icine giren fertlere bir tek defada samil olur. Mutlak ise, bir defada fertlerden yalniz yaygin bir
ferde samil olur.

3. Mutlak bir seyin hakikatine, mahiyetine ve mefhumuna, yani séziin cagristir-digi anlama delalet eder. Amm
ise, o kavrama dair butlin clizleri bir araya ge-tirerek toplamis olarak bir seyin hakikatine delalet eder. Yani, o
lafza uygun diisen butin fertleri igine alir. Mesela “0lsil JS” “her insan” s6zi ammdir. Clinki bu séz,
insanoglunun bitln fertlerini kapsar. Halbuki “obs) ” “insan” kelimesi mutlaktir. Clinkl bu lafiz, sadece
cagristirdigi anlama delalet eder ki o da “konusan canli” demektir. Bu, varlik aleminde insanoglunun tek bir ferdi
icin uygun bir sdzdur. Fakat bu sézin “oldl ” “insan” kelimesinin gagristirdigi anlamin igindeki her bir fert igin
uygun olma ihtimali de vardir.

2.2.5.2. Mukayyed

Mukayyed, sozlik anlami itibariyle kayith, sinirlandirilmig, sinirli anlamina gelen bir kelimedir. Usulde ise
mutlak olan lafzi takyid eden, sinirlandirilmig lafizdir. Degisik bir ifadeyle mukayyed, herhangi bir sifatla
sifatlanmig yaygin ferde delalet eden bir lafiz-dir. Bu nedenle de vasif, hal, gaye veya sart kaydina bagli olarak
mahiyete delalet edenlafizdir. Yani mukayyet: Muayyen bir manaya veya yayginligini azaltan bir kayitla kayit-
lanmig manaya delalet eden lafizdir. Mukayyet, delalet ettigi seyi, herhangi bir yonden ortak kullanimdan
¢ikaran lafizdir.

Ancak mukayyed, kayitlandigi vasfin, sifatin, sart veya gayenin haricinde mutlak sayilr. Clinkli mukayyed, takyid
edilmis oldugu seylerle kayitlidir. Onu kayitlayan vasif, sart veya halin disindaki seyle delil olmadikca
kayitlanamaz.



2.2.5.3 Mutlak ve Mukayyet’in Hikm

_ nass olarak veya delalet agisindan takyidine dair bir delil bu-lunmadig siirece mutlak olarak
devam etmesidir. Takyid edildigine iliskin bir delil ortaya gikarsa bu delil onu mutlakliktan ¢ikarir. Yani takyid
delili, onu mukayyed kilar, o tak-tirde mutlakla degil, mukayyedle amel etmek gerekir. Mutlak hassin bir nev’i
oldugu icin ferdlerine delaleti kat'idir, medluli hakkinda hiikm sabittir.

Mukayyedin'htkm: Sinirlandirildigi, yani takyid edildigi sifat, vasif, hal, gaye veya sart iizere devam etmesidir.
Mukayyed de hassin nev’idir. Bu sebeple takyid edilen lafzin, takyidinin ortadan kalktigina (ilga edildigine) iliskin
bir delil ortaya ¢cikmadikga mukayyed lizere amel etmeyi gerektirir. Takyidin ilga edildigine dair delil ortaya
cikarsa, lafzi takyid eden kayit da ilga edilir.

Bir nassta mutlak olarak gecgen bir lafiz bagka bir nassta mukayyed olarak gegme-migse, mutlak haline gore
amel edilir ve takyidine dair bir delil bulunmadikga takyid edil-mesi dogru olmaz. Ornegin: “” “Her kim hasta
veya yolcu olursa, baska glinlerde tutar” (Bakara, 2 / 185) ayetinde Ramazan giininde hastaligi ya da yolcu
olmasi sebebiyle orug tutamayan kimselerin baska giinlerde o orucu tutabileceginden bahsedilmektedir. Bu
ayette (a! 957 ) “guinler” kelimesi mutlak olarak geg-mistir. Bu konuyla ilgili bu mutlak kelimeyi takyid eden baska
bir ayet yoktur. Buna gére ramazanda hasta veya yolcu olmasi sebebiyle orucunu kazaya birakan kimsenin, bu
kaza oruglarini Ramazan ayinda oldugu gibi pespese gelen giinlerde tutma zorunlulugu yoktur.

Bir nassta mukayyed olarak gegen bir lafiz bagka bir nassta mutlak olarak gegme-migse kayith haline gore
amel edilir ve kaldirildigina dair delil bulunmadik¢a bu kaydin dikkate alinmasi gerekir. Mesela zihar kefaretiyle
ilgili: 7 “... her kim ki bulamazsa, pesi pesine iki ay orug tutsun” (Miicadele, 58 / 4) ayetinde ( (x\E4 (e )
“pespesine iki ay orug¢” ifadesi orug lafzinin “pespese” kaydiyla takyid edildigini gostermektedir.

2.2.5.4. Mutlakin Mukayyede Hamli

Gerek Kitap’in gerek Stinnet’in metinlerinde yer alan lafizlar hem mutlak hem mukayyed olabilir. Bazen ayni
lafiz bir nassta mutlak olarak gecerken, diger bir nassta mukayyed olarak gecebilir.

Eger bir nassta mutlak olarak gegen bir lafiz, bagka bir nassta mukayyed olarak gegiyorsa, bu
durumda hikmun sebebine ve hikmin kendisine bakmak gerekir. Zira,

hiikmiin kendisinde olmasi durumuyla, hitk-miin sebebinde olmasi durumunda farkli iliskiler ortaya
¢tkmaktadir.

Mutlaklik ve mu-kayyetligin hiikmiin kendisinde ve hilkkmiin sebebin olmasi durumuna gore;
a)Mutlaklik (itlak) ve mukayyedlik (takyid) hilkkmiin kendisindeyse, bu durumda hiikmun dayandirildig
sebebin ayni yada farkli olmasina gére su durumlarla karsilasiriz:

1. Bir nassta yer alan mutlak ifade, baska bir nassta mukayyed olarak gegi-yorsa ve her iki nassin konusu,
yani hiikmiin verilis sebebi ve verilen hii-kiim ayni ise bu durumda mutlak olan ifade mukayyede haml edilir.
Yani, mutlak olarak gecen lafizdaki anlam da, mukayyed olarak gecgen lafizdaki an-lam gibi telakki edilir.

Mesela: “” “Size 6l eti ve kan haram kilindl” (Maide, 5 / 3) ayetinde “kan”in haram kilindigi ifade edilmekte ve
lafiz mutlak olarak gegmektedir. Yani haram olan kan’in nasil oldugu, mahiyetinin ne oldugu ko-nusunda agik bir
bilgi yoktur. Bu ayette kanin her tiirlistiniin haram oldugu anlagilmaktadir. Halbuki:” “De ki: Bana vahy
olunanda onu yiyecek kimse icin 6l eti ve akan kandan... baska haram kilinmis bir sey bulamiyorum”

(En’am, 6 / 145) ayetinde de “kan” lafzi gegmekte ancak bu sefer “akan” (= siwz ) ifadesiyle mukayyed olarak
gecmektedir. Her iki ayetin sebebinin ka-nin zarari ve hilkminutn haramlgi hususunda ayni oldugu
gorilmektedir. Her iki ayette kanin yenilmesinin haram oldugunu bildirmekle birlikte, ikinci ayette yenilmesi
haram olanin “akan kan” seklinde mukayyed olmasindan dolayi, ilk ayette gecen “kan” lafzinin da ayni sekilde
“akan kan” olarak degerlendiril-mesi, yani mutlakin mukayyede haml edilmesi gerekmektedir.

2. Hukiimler ve hiikiimlerin dayandirildigi sebeplerin farkli olmasi halinde mutlak mukayyede haml edilmez.
Ornegin: ” “Hirsizlik yapan erkek ve hirsizlik yapan kadinin ellerini kesin” (Ma-ide, 5 / 38) ayetinde gecen “el”
kelimesi mutlaktir. Bu ayette hikim hirsizlik yapan erkek ve kadinin “elinin kesilme”sidir. El kesmenin sebebi
hirsizlik fii-lidir.” “Ey iman edenler namaz kalktiginizda yuzlerini, dirseklere kadar ellerinizi yikayin...” (Maide, 5 /
6) ayetinde gecen “el” kelimesi “dirsekler” lafziyla tak-yid edilmistir / kayitlanmistir. Bu ayette hikiim “ellerin




dirseklerle beraber yi-kanmasi”dir. Sebebi namaz kilma niyetidir. Goruldigu gibi ilk ayette gegen “el” kelimesi
mutlaktir. ikinci ayette gecen “el” kelimesi ise mukayyeddir. Her iki ayetin hitkmii ve hiikiimlerin sebebi farkh
oldugu i¢in, mutlak olan mukay-yede hamledilmez. Her iki ayet arasinda herhangi bir bag olmadigindan her iki
ayetle de ayri ayri amel edilir.

3. Hiikiimler farkl, dayandirildiklari sebep ayni ise mutlak yine mukayyed haml edilmez. S6z gelimi: “...eger su
bulamazsaniz, temiz bir topraga yonelin ve onunla yiziniini ve ellerinizi mesh edin...” (Nisa, 4 / 43) ayetinde
“eller” kelimesi mutlak olarak gegmistir. Ayetin sebebi namaz kilma iradesidir. Hikiim ise “el-leri mesh
etmektir. ”.

“Ey iman edenler namaz kalktiginizda yizlerini, dirseklere ka-dar ellerinizi yikayin...” (Maide, 5 / 6) ayetinde
gecen “el” kelimesi “dirsek-ler” lafziyla takyid edilmistir. Bu ayette hiikiim “ellerin dirseklerle beraber yi-
kanmasi”dir. Sebebi namaz kilma niyetidir. Goruldigu gibi her iki ayetin se-bebi aynidir. Fakat her iki ayetin
hikm farkhdir. Birinci ayette namaz kilma iradesinin hiikmu elleri mesh etme farziyeti, ikincide namaz kilma
iradesinin hilkmi elleri dirseklerle beraber yikama farziyetidir.

4. Her iki ayetin hiikmii bir, ancak sebepleri farkli ise bu noktada usulciiler ihtilaf etmislerdir. Hanefilere gore
bu durumda mutlak mukayyede haml edil-mez, her iki ayetle ayri ayri amel edilir. Cumhura gore ise bu
durumda da mut-lak mukayyede haml edilir. Ornek vermek gerekirse: “...Eslerine zihar yapip sonra sdzlerinden
donenler, esleriyle temas etmeden 6nce bir kéle azad etmeleri ge-rekir...” (Miicadele, 58 / 3) ayetinde sebep
hanimina zihar yapmaktir. Hikim ise bir kéle azat etmektir. Ayette gecen “kole” lafzi mutlaktir, herhangi bir ka-
yitla kayitlanmis degildir.” “... kim bir mi’minini hataen o6ldirirse, mi’min bir kéle azad etmesi gerekir...” (Nisa,
4 /92) ayetinde, hikim “mii’min bir kdle azad etmektir”. Sebebi ise hataen bir mi’mini 6ldirmektir. Bu ayette
“kole” lafzi “mi’min” sifatiyla takyid edilmis-tir. ilk ayette mutlak olarak gecen kéle ifadesi ile ikinci ayette
gecen “mi’min bir koéle” ifadesi, hikiim agisindan ayni olsa bile, sebep agisindan farkli oldugu icin Hanefilere
gore mutlak mukayyede haml edilmez. Bu sebeple zihar kefa-retinde iman sarti aranmaksizin mutlak olarak bir
kole azadi gerekir. Hataen adam 6ldiirmede de mii’min bir kdle azad edilmesi sarttir. Cumhura goére ise mutlak
mukayyede haml edilir. Bu sebeple zihar kefaretinde de mi’min bir kéle azad edilmesi gerekir.

Bu konuda bir diger 6rnek de sudur: “...erkeklerinizden iki sahit tutun. Eger iki erkek yoksa, bir erkek ve kadin...”
(Bakara, 2 / 282) ayetinde iki erkek sahit getiril-mesi mutlak olarak gegmektedir. Yani erkek sahitlerin niteligi
konusunda her-hangi bir kayit yoktur. diger ayette ;*” “iki adil sahit tutun” (Talak,65 / 2) ayetinde ise iki erkek
sahit lafz1 “adalet” vasfiyla kayitlanmis olarak gegmektedir. Birinci ayette iki erkek sahit bulundurmanin sebebi
alis-veristir, akittir, ikincisinde ise bosamadir. Hikimler ayni olmakla birlikte sebepler farklidir. Hanefilere gore
ilk ayetteki mutlak mukayyede haml edilmez. Dola-yisiyla her iki ayetle ayri ayri amel edilmesi gerekir. Cumhura
gore ise mutlak mukayyede haml edilir ve ilk ayetteki mutlak ifade de “adalet” vasfiyla kayit-lanarak anlasihr.

Hanefilerin bu konuda farkli tutum sergilemelerinin temel sebebi, Hanefilerin tak-yidi nassa ziyade niteligi
taslyan bir mana olarak kabul etmeleri, bu sebeple de manevi olarak nesih anlami tasidigini diisinmeleridir. Bu
sebeple, eger mutlak ve mukayyed ayetlerin inis tarihleri bilinmiyorsa her iki ayet arasinda ¢atisma s6z konusu
olur, eger tarihler biliniyorsa ve mukayyed olan ayet mutlaktan sonra gelmisse, mutlaki nesh eder.

Hanefilerin, takyidi nassa ziyade ve nesh olarak degerlendirmesi, tahsisle nesih arasinda var oldugunu kabul
ettikleri farklarin, tahsisle takyid arasinda da var oldugunu kabul ettikleri anlamina gelmektedir. Bunun pratik
sonuglarindan biri, zannf delil olan haber-i vahid ile kat’t olan mitevatir nassin takyidinin caiz gérilmemesidir.
Ayni sekilde Hanefiler, zanni olan kiyasla da mutlakin takyid edilmesini onaylamazlar. Ciink{ nassa ziyade olan
takyid nesh anlamindadir, Kur’an’in ise kiyasla neshi caiz degildir derler.

Bu konuyla ilgili olarak su hususa da temas etmekte fayda vardir. Mutlak lafiz sarahaten, yani acik lafizla takyid
edilebildigi gibi, delaleten de takyid edilebilir. Yerine gére zaman, mivekkilin hali, 6rf ve adet gibi seyler de
mutlak lafzi kayitlayabilir. Orne-gin bir kimse birine belli bir mevsimde gerekli olan bir seyi almak icin vekil kilsa,
o seyi alma vakti, onun gerekli oldugu mevsimle kayitlanmis olur. Bu mevsim gectikten sonra alacak olsa
muvekkili adina almis olmaz.

IX - SUMUL BAKIMINDAN LAFIZLAR-2 (EMiR-NEHY)

1. EMIR



ser't mukellefiyetlerin temeli Sari’in emir ve nehiylerine istinad etmektedir. Bu bakimdan dini iyi anlamak, bir
anlamda Sari’in emir ve yasaklarini anlamakla mimktndir.

Hass lafzin gesitlerinden olan emir lizerinde duralim.

Emir kelimesi sozlikte hal, durum, is, olay, konum anlamina geldigi gibi, ayni zamanda nehyin ziddi olarak bir
isin yapilmasini istemek anlamina gelmektedir. Kelime her iki anlamiyla da Kur’an-1 Kerim ve hadislerde
gecmektedir.

Mesela: “” “Onlar, Allah’a verdikleri s6zt, pekistirilmesin-den sonra bozan, Allah’in korunmasini emrettigi
baglari (iman, akrabalik, beseri ve ahlaki batin iliskileri) koparan ve yeryliziinde bozgunculuk yapan kimselerdir.
iste onlar ziyana ugrayanlarin ta kendileridir” (Bakara, 2/27) ayetinde emir kelimesi yapil-masi istenilen bir is
anlaminda gegcmektedir. digr ayette “” “Bu iste senin yapa-cagin bir sey (emr / is) yoktur.” (Al-i imran, 3/128)
ayetinde de emir kelimesi is anla-minda kullaniimistir.

Usul terimi olarak emir, farkli ekol mensuplarinda farkli sekillerde tanimlanmistir. Mu’tezilt usulctler emri: “bir
kimsenin daha asagi konumdaki birine “yap” demesi veya bunun yerine gegecek bir sz séylemesi” seklinde

tanimlarken; ilk dénem Safif usulcile-rinden bir kismi emri: “emredilen kimsenin emredilen hususu yapmasini
gerektirici s6z” olarak tanimlarlar.

Genel bir tarif vermek gerekirse usulde emrin: yani “istila yéniinden / gii¢ ve kuvvet yoluyla bir isin
yapilmasini istemektir” seklindeki tanim kabul edilebilir. Buna gére emir “bir isin yapilmasinin otoriter bir
tarzda isten-mesi i¢in vaz olunmus s6z” dir diyebiliriz.

1.2. Emrin Sartlan 5 tir .

1. “Lafz” olmasidir. Buna gore fiil ve isaret ile emir gerceklesmez. Her ne kadar bazi alimler “emr” kelimesinin
tasidigi anlamlardan birinin de is / fiil olma-sindan ve kelimenin Kur’an’da da bu manada kullaniimasindan
hareketle em-rin fiili de kapsadigini iddia etseler de, cogunluga goére emrin lafiz olmasi sart gorilmustar.
Nitekim Kadi Ebu Bekr el-Bakillani emri: “Emredilen seyin yapilmasiyla kendisine emir verilen kimsenin itaat
etmesini gerekli kilan sdz-diir” seklinde tanimlayarak emrin bu 6zelligine isaret etmektedir.

2. “Talep”dir. O lafiz ile bir talep gerceklesmis olmalidir. Dolayisiyla tehdid, ta-ciz gibi manalarda kullanilan
kaliplar emir degildir. Nitekim emrin “bir fiilin yapilmasini talebe delalet eden lafiz” seklindeki tanimi, emrin bu
ozelligine isaret etmektedir. Gergi usulctler talebin / istemenin st makamdan ya da Us-tiinlik cihetinden olup
olmamasi niteligi hususunda ihtilaf etmislerdir. Yani talepte bulunan kimsenin talepte bulunulan kimseden daha
Ust bir makamda bulunmasini sart kilanlar oldugu gibi, bdyle bir sarta gerek gérmeyenler de mevcuttur. Bu
hususta yaklasim 6zetle soyledir: Eger emirde Ustinliik ciheti sart kosulacak olursa, bundan maksat, altta olan
kimselerin, kendilerinden Ustte olan kimselere ydnelik olarak emir sigasini kullandiklarinda talebin ol-mayacagi,
bunun ancak rica, dua, niyaz gibi anlamlara gelecegi ise, Ustte olan kimselerin bu sigayi kullandiklari zaman da
tehdit, uyari, ikaz gibi anlamlara gelmesi de muhtemeldir. Bu sebeple emirde istila / tistiinliik vasfin aranmaz,
sadece talep / isteme bulunur. Ote yandan stiinliik vasfinin olmasini sart ko-sanlar, amirin, kendisinden altta
olan kimselere emir sigasini kullandiginda ondan bir isi yapmasini istemesinin zorunluluk ifade edeiblmesinin
ancak Us-tlinluk cihetiyle olacagini, denk olan kimselerin birbirilerine ya da altta olan kimselerin st makamlara
karsi bu sigayi kullandiklari zaman zorunlulugun olmayacagini ileri strrerler.

3. “Cezm” (kesinlik)dir. Nedb ve ibaha gibi manalarda kullanilan sigalar emir degildir. Emir kesin olarak bir isin
yapilmasini bir kimseden talep etmektir. Sayet yapilmasi istenilen seyin yapilmayabilmesine ya da yapilip
yapilmama-sini farkinin olmamasina delalet olsaydi o zama emir higcbir zaman vuku bul-mazdi.

4. “Talebe vaz”dir. Yani o siga bir fiil talebi icin vaz edilmis olmalidir; yoksa fiil talebinden haber icin vaz olunmus
lafizlar emir olmaz. Buna gore “Bu isi sen-den isterim” demek emir degildir. Ancak bu konuda yine usulctler
ihtilaf et-mislerdir. Zira emir manasi taslyan kaliplar daima emir sigasinda yer almaya-bilir, hatta bazen haberi
climleler de emir anlami igerebilir. Fakat burada “ta-lebe vaz” sarti bizzat emir sigasiyla iliskilidir.

5. “stila”dir. istilanin maksadi emir verenin, emir verilenden tstiin bir konumda olmasidir.

1.3. Emir ifade Eden Kaliplar ve Emir Sigasi



Bir isin yapiimasini talep etmek (emretmek) igin ya _ veya _ emir sigalari kullanihr.

1 “” “Namaz kilin ve zekat verin” (Bakara, 2 / 43);” “Emrolundugun gibi
dosdogru ol” (Sura, 42 / 15) ayetlerinde de goriilecegi lizere dogrudan muhataba yonelik (emr-i hazir) sigasinda
olabilecegi gibi

_:” “Sizden her kim sehre ulasirsa, oru-cunu tutsun” (Bakara, 2 / 185) ve” “imkani genis olan,
nafakayi imkanlarina gore versin” (Talak, 65 / 7) ayetlerinde g6rildigi lzere liclinci sahislara yonelik olarak
emr-i gaib sigasinda da olabilir.

8. Mecazi emir sigalari ise haber sigalarinin yardimiyla elde edilif. Bunlardan biri talep ifade eden haber

ciimleleridir. Mesela: ” “Bosanmis kadinlar kendi kendilerine tg¢ ay hali beklerler” (Bakara, 2 / 228)
ayetteki“beklerler” ifadesi, “beklesinler” anlamindadir; Hz. Peygamberin “Hakim 6f-keliyken hiikiim vermez”
hadisinde gegen “hikiim vermez” ifadesi de “hikim verme-sin” anlaminda kullaniimistir.

Bu konuyla ilgili bir diger érnek de:” “Ey iman Edenler! Sizi acikli bir azaptan kurtaracak bir ticareti gstereyim
mi? Allah’a ve Resulline iman edersiniz, mallarinizla ve canlarinizla Allah yolunda miicahede edersiniz...” (Saf, 61
/ 10-11) bu ayetteki “Allah’a ve Resuliine iman edersiniz, mallarinizla ve canlarinizla Allah yolunda miicahede
edersiniz” ifadeden anlasilan sudur: “iman edin, cihat edin ki Allah giinahlarinizi bagislasin ve cehennem
azabindan sizi kurtarsin” anlamindadir.

A Emir il yerine gecen mastar: ” “Kafirlere rastladiginizda boyunlarini vurun...” (Muhammed, 47 / 4) ayette

gecen ( &b ) keli-mesi mastar olup “vurmak” anlamina gelmektedir. Ancak, bu kullanildigi yapi itibariyle emir
manasl icerdigi icin manasi “vur” (ki burada cimledeki fail cogul oldugu icin [vu-run]) olmaktadir.

1.4. Emir Sigasinin Manalari
Emir sigasinin geldigi pek cok manalar vardir. Bu anlamlardan bazilari sunlardir:
- (emri zorunluluk )“Namaz kilin ve zekat verin” (Bakara, 2 / 43).

- (tavsiye)“Elleri-nizin altinda bulunanlardan (koleler ve cariyelerden) miikatebe yapmak isteyenlerle,
eger kendilerinde bir hayir (kabiliyet ve guvenilirlik). gériiyorsaniz, hemen miikatebe yapin. ” (Nur, 24 /33)

- “Ey Peygamber! Temiz olan seylerden yeyin; glizel isler yapin” (M&’minun, 23 / 51)
- “Dilediginizi yapin! Stiphesiz ki O yaptiklarinizi gérendir” (Fussilet, 41 / 40)
- “Sag elinle ye ve 6niinden ye”

_ “Kulumuza indirdigimizden siiphedeyseniz, onun benzeri bir sure getirin! Eger dogru
sozlllerdenseniz Allah’tan baska sahitlerinizi (yardimcilairnizi) de ¢agirin!” (Bakara, 2 / 23)

-: “Ey Rabbim! Beni ve soyumdan gele-cekleri namazi devamli kilanlardan eyle” (ibrahim, 14 40)

h2Taaceiib/ Hayret: “senin hakkinda bak ne bicim temsiller getirdiler!” (Furkan, 25 / 9)

1.5. Emrin Delaleti

Usulciler emir sigasinin talep (viicub ve nedb) ve ibaha manalari tizere hakiki anlami oldugunu, diger
manalarina ise mecazen delalet ettigini sdylemektedirler. Ancak emir sigasinin delaletinin hangi mana lzere
hakikat, hangi mana lizere mecaz oldugu hu-susu tartismalidir. Cumhura goére emir sadece viicup icin hakikattir,
ancak bir karine bu-lunmasi halinde diger manalara dénebilir.

Emir sigasinin viicup manasina hakikat oldugu gériisiinde olan cumhur, onun biz-zat viicuba delalet etmesi
hususunda farkh gérislere sahiptir.

1. Emrin viicuba delalet ederek bu manaya hakikat oldugu, baska manaya ancak karine ile delalet edecegi
gorisiinde olanlar: Amidi, bu gériisiin imam Safi’ye, fakihlere ve Ebu’l-Hiiseyn el-Basri ve cubbai.

2. Emir, nedb manasinda hakikattir. Bu gériis Ebu Hasim’in, Mu’tezileden goriisudir



3. Emir, viicupla nedb arasinda lafzen musterektir. Bu gorus Safillerden nakl edil-mistir.

4. Emir, viicupla nedb arasinda misterek bir miktar i¢in konulmusgtur ki o da nedb’dir. Mahalli bu gorisi
Hanefilerden Ebu Mansur el-Matiiridi’ye nispet etmektedir.

5. Ne kast edildigine delalet eden bir mana ortaya ¢ikincaya kadar tevakkuf etmek. Amidf, bu gériisi Es’ari’ye,
Kadi Ebu Bekr ve Gazali gibi ona tabi olanlara nispet ederek, en dogru gorusiin bu oldugunu soyler.

Mu’tezile usulciilerinin gogunluguna ve Ebu Hasim’e, bazi Hanefilere ve imam Safii’den gelen bir gériise gére
mutlak emir nedb manasinda hakikattir. Yani o isin yapil-masinin terk edilmesinden evla oldugunu bildirir.
Yeterli 6l¢lide karine varsa bu viicuba donisebilir.

Ebu Mansur el-Matiridi ve bir grup Semerkandl alime gore emir sigasi viicup, nedb ve ibaha arasindaki
misterek noktayi ifade etmekte olup, o da fiilin talep edildigi veya yapilmasina izin verildigi anlamina gelir. Bu
goris Safit’den de nakledilmistir. Sia’nin emrin viicup, nedb, ibaha ve tehdid manalarinda misterek oldugu ve
hangisine delalet ettiginin karineyle bilindigi goriisi nakledilmistir.

Esari, Kadi Ebu Bekr, Gazali, ibnn Siireyc ve bir grup alime gére ise emrin hakikat manasinin viicup mu nedb mi
oldugu hususunda tevakkuf edilir. Yani mutlak emrin ger-cekte ne anlama geldigini kesin olarak
bilemeyecegimiz icin, hangi anlami ifade ettigini 6grenmek hususunda beklemek ve arastirmak gerekir.

Zahirilerden ibn Hazm’a gore ise mutlak emir viicup icindir. Onu baska bir anlama haml etmek keyfi hareket
etmektir. Hatta Allah’in vaz ettigi anlami gergek manasinin disina tasiyarak tahrif etmektir. Bu hususta ibn
Hazm: “” “Oysa iglerinden birtakimi, Allah’in kelamini dinler, iyice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif
ederlerdi. ” (Bakara, 2/75) ayetini delil getirir. ibn Hazm, bu ayetten, bir lafzi liigatte vaz edildigi anlamin disinda
kullan-maya yénelmenin, ayeti tahrif etmek oldugu sonucunu gikarir. Nitekim:“Kim de Allah’a ve Peygamberine
isyan eder ve O’nun koydugu sinirlari asarsa, Allah onu ebedi kalacagi cehennem atesine sokar. Onun igin
alcaltici bir azap vardir. ” (Nisa, 4/14). ibn Hazm’a gére her kim lafzin zahirini terk eder ve vahyin lafzinin delalet
et-medigi bir anlami ona yiiklerse, Allah’a iftira etmis olur (Al-i imran, 3/94). Ayrica Resu-lullah “Size bir sey
emrettigim zaman gliclinliz yettiginde onu yerine getirmeye cali-sin” buyurmustur. Bu, Allah ve Peygamberin
emirlerinin bir kismini viicuba bir kismini da nedbe hamletmenin, bilmeden hikiim vermek anlamina geldigine
delalet eden bir ha-distir.

ibn Hazm’a gére biitiin bu ayet ve hadisler Kitap ve Siinnet lafizlarinin zahir an-lamiyla anlasiimasinin
zorunluluguna isaret etmektedir. Emrin zahiri yani hakiki anlami da viicub olduguna gore, biitin bu ayetler ayni
zamanda emrin vicuptan baska bir manaya hamledilemeyeceginin delilleridir

Emir sigasinda sdylenen sdze emir denilmesinin, kelimenin hakiki manasinda kul-lanimi oldugunda
usulctler goris birligi icinde iseler de fiile emir denilmesinin hakikat mi mecaz mi oldugu tartismalidir.

Harici karinelerin bulunmasi durumunda bu karinelerin delaletine gére emir, “ibaha, nedb, tehdit, taciz, irsad,
te’dib, dua, tesvik” gibi yirmiden ¢cok manaya gelmek-tedir. Bundan dolayi emir, s6zlin séylenis tarzi, amaci,
taraflarin konumu, emredilen hu-susun mabhiyeti gibi harici unsur ve karinelerin yardimiyla bazen ibahaya,
bazen nedbe, bazen de irsada veya te’dibe delalet etmek gibi farkhlklar gosterebilir.

1.5.1. Emrin Viicup Manasinda Hakikat Oldugunu Kabul Edenlerin De-lilleri

_: Dilciler, efendisinin emrine itaat etmeyen kéleyi zemmederler ve bu fiilini

isyan olarak degerlendirirler. isyan ise, kendi-sine emredileni (me’murun bih) terkedenin fiilidir.

.Emir, varhgin (vicud) yokluk (adem) tzerine tercih edilmesini ifade eder. Hal boyleyken emrin terk etmeyi
engelleyici olmasi gerekir. Clinkl, emredilen seyde tercihe sayan bir maslahat olmasaydi, o zaman hi¢ maslahat
olmayabi-lirdi ya da mefsedete denk bir maslahat olurdu. Maslahat olmamasi demek, sirf mefsedet olmasi
demektir, sirf mefsedet olan bir emrin varid olmasi diisiniile-mez. Maslahatla mefsedetin esit olmasi ise
abestir. Hikmet sahibi bir varliktan boyle bir emrin sadir olmasi diisiinilemez. Bu durumda emirde mutlaka
mas-lahatin olmasi gerekir ki, yapilmasi tercihe sayan olsun ve terk edilmesi mas-lahattan yoksun kalmaya yol
acarak mezmum bulunsun.

.Dilde viicubu ifade etmek (izere 6zel bir siganin olmasi gerekir. O siga da “J=& “dir. Bu ise bu siganin viicuba
delalet ettigini gosterir.



.Bu konudaki ser’i delillerden ilki “” “(Cenab-1 Hak sdyle) buyurdu: Sana emrettigim halde seni secde
etmekten alikoyan nedir?” (A’raf, 7/12) ayetidir. Ayette Cenab-1 Hakkin iblise secde etmesini emrettigi, fakat
onun bunu yapmaktan imtina ettigi, Cenab-1 Hakkin da onun emri yerine getirmekten kaginmasini zemmettigi
anlasilmaktadir. Sayet emir viicup ifade etmeseydi, Cenab-i1 Hakk’in bdyle buyurmasinin ve iblisi
zemmetmesinin an-lami olmazdi. Zira o taktirde iblisin “sen bunu yapmakla beni ilzam etmedin” diyebilirdi.

.Bir diger ser’i delil” “Onlara riku edin denildi-ginde riku etmezler” (Murselat, 77/4) ayetidir. Bu ayette de
riku emrine mu-halefet edenler zemmedilmektedir. Eger emir viicup ifade etmeseydi, zemmin anlami olmazdi.

.Bir diger delil: ”aﬁ " “Onun emrinden yiiz ¢cevirenler, kendilerine bir fitne ya da musibet gel-mesinden
sakinsinlar”(Nur, 24/63) ayetidir. Bu ayette Cenab-1 Hakkin emrine muhalefet edenlerin baslarina fitne veya
musibet gelmesinden sakinmalari is-tenmektedir ki, eger emir viicup ifade etmeseydi, onlarin bu
muhalefetlerini cezalandirmaya mistehak bir tutum olarak degerlendirmek mimkiin olmazdi.

.Bir diger delil ise: “c sl Canasdl ” “Yoksa emrime isyan mi ettin” (Taha, 20/93) ayetidir. Bu ayette Hz. Musa,
Tur daginda Rabbiyle goriismeye gittiginde ye-rine vekil olarak biraktigi Harun peygambere kizmakta ve grdugi
manzara kar-sisinda Harun (AS)'u azarlamaktadir. Eger emir viicup ifade etmeseydi, emri terkedenin asilikle
suglanmasi anlamsiz olurdu.

l Emrin vicup ifade ettigi hususunda bir baska delil de sudur:

“Allah ve Resdll bir is hakkinda hikiim verdik-leri zaman, higbir mii’min erkek ve higbir mi’min kadin igin kendi
isleri ko-nusunda tercih kullanma haklari yoktur. Kim Allah’a ve Res(liine karsi ge-lirse, stiphesiz ki o apagik bir
sekilde sapmistir” (Ahzab, 33/36). Bu ayette Allah ve Resullinun bir ise kaza etmesi yani hikmetmesi,
yapilmasini zorulu kilmasi, ayette gecen emr kelimesine bagh olarak emretmesi demektir. Sayet Allah ve
Resuliiniin _, mi’ minlerin on-larin emirleri karsisinda
muhayyerliklerinin, seceneklerinin olmadiginin bildi-rilmesi anlamsiz olurdu. Bu ayet Allah ve Resuliiniin emrine
imtisal etmenin vacip oldugunu gosterdigi gibi, emir sigasinin viicubunu da gostermektedir.

.Bir diger delil: ” “Biz bir seyin olmasini irade ettigimizde s6ziimiiz ona “ol” dememizdir o da oluverir” (Nahl,
16/40) Bu ayetten anlasiimaktadir ki, emrin, hemen ardindan yapilmayi gerektirir. Bu ise ancak emrin viicup
ifade etmesi halinde anlam kazanir.

“n

-Emrin vicup ifade ettigini sdyleyenlerin siinnetten de pek cok delilleri vardir. Bunlardan biri soyledir:
Resulullah séyle buyurmustur: “Ummetine agir gelmeyecegini bilseydim, her namazda misvaki emrederdim” Bu
hadiste gecen “J” lafzi baska bir seyinvarligini nefy etmeyi ifade eder. Bu durumda mesakktin bulunmasi
sebebiyle emrin nefy edildigini anhyoruz. Bu hadisten anlasildigi Gizere her namazda mis-vak kullanma emri
yoktur. Ummet misvak kullanmanin mendub oldugu {ize-rine icma etmistir. Sayet Resulullah, emir viicub ifade
etmeseydi, immetin gli¢c yetiremeyecegi her namazda misvaki emretmemis olmanin ne anlami olabi-lirdi.

-E§ini bosayan Berire (RA) nin esine geri donmesi hususunda Resulullah onu tesvik ederken, Berire: “ il |
% ” (Bana bunu emrediyor musun?” diye sor-dugunda, Resulullah’in “Hayir ben sadece aracilik ediyorum”
demesi de, emrin hakiki manasinin viicub ifade ettigini ileri sirenlerin delillerinden biridir.

. Emrin hakiki manasinin viicub oldugunu kabul edenlerin bir baska delili de sahabenin, Kitap ve siinnette
varid olan emirleri daima viicuba hamletmeleri ve onlarin igerisinden bu sekilde hareket etmeye itiraz edenin
¢tkmamasidir. Bu durumda sahabenin emrin viicuba delalet ettigi hususunda icma ettigi ileri sirtlmustir. (Bu
deliller hususunda genis bilgi icin bkz. Razi, el-Mahsul, 11/44-48; Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, 1-11/370-371;
Sevkani, irsadu’l-Fuhul, 1/249-253)

1.5.2. Emrin Sadece Viicub Manasinda Hakikat Olmadigini Nedb ve ibaha Manasinda da Olabilecegini iddia
Edenlerin Delilleri

Onlar bu hususta genellikle dile dayali ve akli deliller getirmislerdir.

1) Emrin viicub ifade ettigini bilmek icin ya akli ya da nakli delil gerekir. Aklen delil getirilemez, ctink( akil dilleri
kavramakta yeterli degildir. Nakli deliller ise ya mutevatir olur, ya ahad olur. Bu konuda mitevatir haber olsaydi
zorunlu olarak emrin viicub gerektirdigi bilinirdi, boyle bir sey olmadigina gére mute-vatir delil yoktur. Bu
konuda ahad haberlerle de amel olmaz, zira ahad haber ilim ifade etmedigi gibi, ilmi konularda hiiccet olamaz.



2) Dilciler, ritbe bakimindan fark olmadikga emir ile dilek arasinda fark olmadi-gini séylerler. Bu durumda, tipki
dilegin viicuba delalet etmeyip nedbe delalet etmesi gibi, riitbe agisindan denk olanlar hakkinda emir icin
gerekli bitln si-fatlarin musterek olmasi gerekir. Emirde de durum aynidir.

3) Nitekim kitapta ve slinnette emir hem viicub, hem nedb, hem istirak, hem de mecaz olarak kullaniimistir.
Musterek oldugu miktarda hakikat kilinmasi gere-kir. Clink{i ne vaz olarak ne iltiam olarak bir esyde istirake
delalet eden sey, onun clizlerinden birini tercih etmeyi gerektirmeye delalet etmez. elbette bu sigada viicuba
isaret vardir fakat onu tercih etmeyi gerektirecek delalet yoktur.

4) Emir bir fiili taleptir. Bu durumda emrin gereginin ibaha olmasi caiz olmaz. Clinku ibaha bir fiili yapmayi
yapmamaya tercih ettirici degildir. Emri ibahaya hamletmek fiilin talebi olmaz. Fakat nedbe hamledilirse bir fiili
islemenin terk etmekten daha iyi olacagi vurgulanabilir. Cinkl bu sekilde bir fiili islemenin terk etmekten Ustiin
oldugu ortaya konularak emri taleb manasi gergeklestiril-mis olur. Emrin nedbe delaleti bu sekilde ortaya
konulunca, ona fazladan sifat-lar eklemenin anlami yoktur. Clinki viicup sifati emirde delili olmayan bir si-fattir.
Emrin hakiki manasinin nedb oldugu ortaya gikinca, viicup olma ihtimali kalmaz.

5) Emir sigasi iradeden baska bir sey ifade etmez. Dolayisiyla “13 J=3) ” “sunu yap” demekle, “13 J ) ¢lie 3y )i 7
“senden sunu yapmani istiyorum” demek arasinda bir fark yoktur. Nitekim dilciler de her iki cimleyi birbirinin
yerinde kullanmakatadirlar. “Senden sunu yapmani istiyorum” demek ise viicub ifade etmez. Ayni sekilde “yap /
if'al” sigasi da vlicub ifade etmez. Ancak bu
anlamlardan hangisinin emrin hakiki manasi ol-dugu ihtilaflidir. Yoksa her goris sahibi karine ile birlikte emrin
her anlamini icerecegini ikrar etmektedirler.

1.6. Emir Sigasinin Delaletinden Kaynaklanan Usul Problemleri

Bu konuda temel tartisma cumhur ile zahiriler arasinda ortaya ¢ik-mistir

Ornek 1: Siireli Alis-Verislerde Borglanmanin Yazilmasi: “Ey iman edenler! Belirlenmis bir siire icin birbirinize
bor¢landiginiz vakit onu yazin. Bir katip onu aranizda adaletle yazsin. Higbir katip Allah'in kendisine 6grettigi gibi
yazmaktan geri durmasin; (her seyi oldugu gibi) yazsin. Uzerinde hak olan kimse (bor¢lu) da yazdirsin,
Rabbinden korksun ve borcunu asla eksik yazdirmasin. ” (Ba-kara, 2 / 282)

Bu ayette, belirli bir siireye kadar borglanan kimselerin bunu yazmalari emredil-mektedir.

Zahirilere gore emir vicup ifade ettigi icin, bu ayetteki borglanmanin yazilmasinin vacip olduguna
hikmetmislerdir. Cumhura gore ise bu ayetteki emirler nedb ifade etmek-tedir. Clinkii buradaki emirlerin
nedb’e delalet ettigini gosteren karineler mevcuttur. Bu karinelerden biri Peygamberimizin de icinde yasadigi ilk
dénem islam toplumunda borg-lanmalarin gogunda sahit olmadigi ve borglanmalarin yazilmadigidir. Eger
ayetteki emir-ler viicup ifade etseydi, ashab bunu dikkate alirlardi. Onlar uygulamalarinda bunu yap-
madiklarina gore, bu emir nedb icindir. Ayrica boyle bir emri vacip kilmak, alis-veris hususunda Muslimanlari
sikintlya sokacaktir.

Ornek2: Yemege Besmeleyle Baslamak ve Sag Elle Yemek:

Resulullah: ” “Besmele g¢ek ve sag elinle ye” buyurmustur.

T gbre emir viicup icin oldugundan yemege besmeleyle baslamak ve sag elle yemek
vaciptir. gore ise yemege besmeleyle baslamak ve sag elle yemek mendup olan islerdendir.
Ornek 3: Alis-veriste sahit bulundurma:

““Alis veris yaptiginizda sahit bulundurun” (Bakara, 2 / 282)

Bu ayette yer alan alis-veriste iki sahit bulundurma iBRHazm’a g6 re vaciptir. CUmhUrd gore ise ayetteki emir
nedb ve irsad / yol gbsterme igindir. Zira Hz. Peygambe-rin ve Ummetin uygulamasi bu sekilde olmustur. Ayrica
bdyle bir seyi sart kosmak, im-meti sikintiya sokmaktir.

1.7. Mutlak Emir Tekrari Gerektirir mi?



Yani herhangi bir karine olmaksizin, mutlak emir tekrar tekrar yapilmayi ifade eder mi? Yoksa bir kere yapmak
yerli midir?

Usulciilerin tamamina gore emredilen seyin bir kere yapilmasi zorunludur. Ancak, ayni emir tekerriir etmedikce
emrin gereginin tekrari gerektirip gerektirmedigi hususunda usulciilerden farkli gorisler sadir olmustur:

_ bir kismina gére emir, engelleyici herhangi bir delil yoksa, bltiin 6mri kapsayacak sekilde tekrar
gerektirir.

_ nispet edilen goriigse gére emir tekrari gerektirmez, ancak tekrara ihtimali vardir. Bu konuda:
Resulullah’in hac emrini ilettiginde Akra b. Ha-bis’in “Her yil mi ya Resulullah” sorusunu sormasi érnektir. Zira,
eger emrin tekrara ihtimali olmasaydi bu sahabinin bdyle bir soru sorma-sinin anlami olmazdi.

_ gore emir, bir sarta veya sifata bagl degilse, tekrari gerektirmez ve tekrara da ihtimali
yoktur. Ancak bir sarta veya sifata bagliysa, o zaman tekrari gerektirebilir. Maide suresi 6. Ayette: “” “Eger
clinup iseniz temizlenin” ayetinde emir sarta baglanmistir. Ciinupluktan temizlenme emri, ciinuplugun her
tekrarinda tekerrir eder. Nur suresi 2. Ayette : ” “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiz celde
vurun” ayette yiiz celde vurulmasi emri zina vasfina baglanmistir. Dolayisiyla bu vasfin tekrariile celde emri
tekerrur eder.

4 Hanefilerin cogunlugy, Safiilerden bir kismi, EbuI-Hiisey eltBasri ve cogu usulciinin tercih ettikleri gorse

gore: emir, ister bir sart veya vasfa bagli olsun, isterse mutlak olsun, tekrari gerektirmez, tekrara da ihtimali
yoktur.

5_: emrin neye delalet ettigi hususunda derhal karar

verilemez, tevakkuf etmek, beklemek gerekir. Bir emrin bir defa yapmayi mi, tekrari mi gerektirdigi konusunda
bir karine, delil ortaya ¢cikmasi beklenir.

Cogunlugun tercih ettigi goriise gore emir tekrari gerektirmemekle birlikte, tekrari gerektiren yerlerde
karinesiyle birlikte bulunmasidir.

1.8. Mutlak Emir Derhal Yapmayi (Fevriyeti) Gerektirir mi?

mutlak emir_ _) gerektirir, usulciler arasinda tartismalidir Bu

konuda usulciilerden (g goriis sadir olmustur:

i Hanbelilerin, bir gorise gore [mam Malikiin Ve Hanefilerden Kerhifninileri surdugi goriise gore mutlak emir

fevriyete delalet eder.

kabul ettigi gorise gore mutlak emir belli bir zamana bagl
olmaksizin fiilin talep edilmesine delalet eder. Bu ise emirde ne fevriyet ne terahi olmadigini gosterir. Yani emir
bu konuda acik bir delalet tagimaz. Dolayisiyla emrin ne zaman yerine getirilecegi hususu si-ganin disinda kalan
harici karinelerden anlasilir. _ bu yaklasimina gore mutlak emrin derhal yerine getirilmesi caiz oldugu
gibi, geciktirilmesi de caizdir. Temel yaklagimlari béyle olmakla birlikte _ zekat'in ve-rilmesi

konusunda fevriyet gériisiinde oldugu naklediW zekat verme viicubiyeti olan bir kimse bunu
derhal vermelidir, geciktirirse gli-nahkar olur. ise bu konuda geciktirmeye cevaz vermektedir.
_ denilen grubun goérisiine gore mutlak emir ne fevriyeti, ne de terahiyi gerektirir. Onun neye delalet
ettigi bilmek icin karine ortaya ¢cikmasi beklenir.Bu noktada _, mutlak emrin terahiyi gerektirdigi
konusunda soyle bir yaklasim sergilemektedir: “Mutlak emir fevre haml edilmez ve miikellef o emri yerine
getirmeye glic yetirebildigi anda onu yapmaya zorlanamaz. Mesela, mutlak satista, satici mali teslim etmekle
yukimli oldugu gibi, misterinin de lcreti 6demesi zorunlulugu var-dir. Fakat emir mutlak oldugunda, lcretin
o6denmesinin ve malin tesliminin bir stire ge-ciktirilmesi caiz olur. Yani alici da satici da hemen akit aninda
teslime zorlanamazlar. Geciktirme sebebiyle her iki tarafa da bir takibat gerekmez. Onlarin bu geciktirmeleri
hukuk disi da sayilamaz. Clinki mutlak emir, bir fiilin yapilmasini talep igin vaz olun-mustur. Fevrin ya da
terahinin gerekliligi, ispati gereken harici bir vasiftir. Mutlak emirde bunlardan birine isaret eden bir karine

yoktur. Gerekli olan, fiilin herhangi bir zamanda meydana gelmis olmasidir. isin yapiimasina uygunlugu
agisindan, zaman diliminin 6n-cesi ve sonrasi aynidir, birinin digerine tercihi s6z konusu degildir.



Ornek 1: Ramazan’da kazaya birakilmis olan oruglarin kazasi

Mesela Ramazan’da hastalik, yolculuk gibi sebeplerle orucunu tutamayip, kazaya birakan kimse, kazaya kalmis
olan bu oruglarini ne zaman kaza etmesi gerekir?

Mutlak emrin fevriyeti gerektirdigi diisiincesinde olan Hanbeliler ve Hanefilerden elKerht'ye gore, herhangi bir

sebeple orucunu kazaya birakmig olan kimse, bu sebebin ortadan kalkip, kaza etme imkaninin ortaya ciktigi ilk
anda bu oruglarini kaza etmelidir. Clink( ayette: “” “Kim o anda hasta veya yolcu olursa (tutamadigi ginler
sayisinca) baska giinlerde kaza etsin. ” (Bakara, 2 / 185) buyurulmaktadir. Burada Sari agikga, orucu kazaya
kalmis kimselerin, baska glin-lerde bunlari tutmasini istemektedir ki, kazaya biraktirici sebebin ortadan kalktig
ilk anda bunun yerine getirilmesini ifade eder. Eger bunu yapmaz ve bu kaza oruglari bir sonraki Ramazan
geldiginde de tutulmamis olursa, glinahkar olur. Ayrica tizerinde kaza borcu olan kimsenin, bu borcunu eda
etmeden nafile oruglar tutmasi da dogru olmaz.

_, mutlak emir ale’l-fevr vacip olmadigi i¢in, herhangi bir se-beple orucunu kazaya birakmig
olan kimse, bu kaza oruclarini diledigi herhangi bir va-kitte eda edebilir. Onun kaza orucu borcu olmasi, nafile

oruc tutmasina da engel degildir.
Ornek 2: Hacci eda etmenin vakti

Mutlak emrin fevriyeti gerektirdigi dislincesinde olanlara gore bir kimse hac-cetme imkani buldugu ilk anda
hacc gorevini ifa etmelidir. Clnki ayette: ““Yoluna giict yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'in in-sanlar tizerinde
bir hakkidir. ” (Al-i imran, 3 /97) buyurulmaktadir. Bu sebeple haccet-mek igin giic ve yol bulan kisi bu emri
derhal yerine getirmelidir.

Cumhura gore ise haccin ifasi ale’|-fevr degil, ale’t-terahi vaciptir. Clinkii Hac emri hicretin altinci yilinda
gelmesine ragmen, Hz. Peygamber hicretin onuncu yilinda haccetmistir. Eger hac emrinin edasi derhal vacip
olsaydi, Peygamber bunu geciktir-mezdi.

Nehy kelimesi sozllikte emrin zitti anlaminda bir seyi yapmamayi talep etmek, yasaklamak, engellemek, bir
isten vazgecilmesini istemek gibi anlamlara gelir. Fikih usulii i1stilahi olarak: “bir isten kaginmayi buyurucu bir

”, i«

tarzda talep etmeye delalet eden s6z”; “istila (istiinliik) yoluyla bir fiilin yapilmamasini talep i¢in vaz olunan
lafizdir”; “yasaklama yetkisine sahip yiiksek bir makam tarafindan, bir seyin yapilmamasinin is-tenmesi”
bicimlerinde tanimlanmaktadir.

dTarifinden de anlasilacag lizere nehyin gesitli sartlari vardir:
l “Lafiz” olamaktir. Buna gore fiil ve isaret ile nehy gerceklesmez.
l “Talep”dir. lafiz ile bir fiillden el cekmek, sakindirmak ve yasaklamak talep edilmis olmalidir.

l “Cezm” (kesinlik)dir. Kerahat, yani diger bir tarafin cevaz vermesiyle birlikte fiilden el cekmede kullanilan
sigalar nehy degildir.

l “Talabe vaz”dir. Yani nehy sigasi bir yasaklama talebi icin vaz edilims olmali-dir.

l “istila” (Gisttinliik)dir. istiladan maksat, nahi (nehy eden) kendisini, ister {istte, ister denk, isterse altta olsun,
menhiden (yasaklanan kisiden) daha Ustte, ylk-sek saymalidir.

Nehy, siga itibariyle sarih nehy ve gayri sarih nehy olarak ikiye ayrilir.

a) Nehy-i Hazir: Sarih nehy kaliplarindan birincisi dogrudan muhataba bir fiili islememeyi buyuran
nehy-i hazir sigasidir. “” “Zul-medenlere meyletmeyin; sonra size ates dokunur” (Hud, 11 / 113)
ayetinde dogrudan nehy-i hazir kalibiyla, mi’minlerden zalimlerden uzak durmalari istenmektedir.



b) Nehy-i Gaib: Sarih nehy kaliplarindan bir digeri de nehy-i gaib sigasidir. “” “Muminler, miminleri
birakip da kafirleri dost edinmesin. ” (Al-i imran, 3 / 28)

_ kaliplarindan biri olan nehy manasinda ki emre: “Pislikten

ve put-lardan sakinin; yalan s6zden sakinin” (Hacc, 22 / 30) ayetinde emr-i hazir kalibi kulla-nilarak verilen emir,
pislikten, putlara tapmaktan ve yalan s6z séylemekten sakinmayi emretmekle, bunlardan nehyetmeyi murad
etmektedir.

d) isim climlesi veya fiil climlesinde haber lafziyla varid olan nehy: isim ciim-lesi seklinde nehye 6rnek:”
“Orada ibra-him’in makami vardir. Her kim oraya girerse giivenlikte olur” (Al-i imran, 3 / 97). Buayette isim
climlesi kalibinda Mescid-i Haram’a giren kisilerin gliven icinde olacagi bil-dirildigi gibi, orada bulunanlara eziyet
etmenin nehy edildigine de delalet vardir.Fiil cimlesine 6rnek de: “” “Size anneleriniz haram kilindi” (Nisa, 4 /
23) ayetidir. Bu ayette annelerle nikahlanmanin haram kilindigi fiil cimlesi kalibinda verilmektedir.

2.3. Nehy Sigasinin Manalari

Sarih nehy sigasi olan nehy-i hazir ve nehy-i gaibin, emir sigasinda oldugu gibi pek cok manalara geldigi
gorilmektedir.

-: (Haram kilma ) “Zinaya yaklasmayin” (isra, 17 / 32)

-: ( mekruhluk) “Deve yataginda namaz kilmayin”

- “Rabbimiz, bizi dogru yola iletitkten sonra kalplerimizi egriltme” (Al-i imran, 3/ 8)

-: “Ey iman edenler! Agiklanirsa hosunuza gitmeyecek olan seyleri sormayin. ” (Maide, 5 / 101)

- Efendi kdlesine “Emrime itaat etme” demesi tehdite 6rnek-tir. Efendinin bu ifadesi esasen bir seyi
yapmaktan nehy amacina matuf degildir, bilakis “yapma da goreyim” cinsinden bir tehdittir.

_) “Sakin, kendilerini denemek icin onlardan bir kesimi faydalandirdigimiz diinya haya-tinin
cekiciligine gozlerini dikme!” (Taha, 20 / 131) Bu ayette, diinya hayatinin nimetle-rinin, ahret hayatinin
nimetleri karsisinda degersiz oldug vurgulanmaktadir.

_: “Ey inkar edenler / kafirler, buglin mazeret beyan etmeyin!” (Tahrim, 66 / 7)
2.4. Nehyin Delaleti

Usulculer nehyin tahrim ve kerahet disindaki manalarda kullanilmasinin mecaz oldugunu sdylemekle birlikte, bu
iki manadan hangisinde hakikat oldugu hususunda ihti-laf etmislerdir.

Herhangi bir karine bulunmadikc¢a, mutlak nehyin hangi manaya hakikat oldugu hususunda dort
goris

-, nehy sigasi tahrim / haram kilma manasinda hakikattir, bunun disin-daki manalara ancak karineyle
delalet eder. Cumhurun goriisii budur.

- goris mutlak nehy kerahat / mekruhluk tzere hakikattir, tahrime ise ancak karineyle delalet eder.
-ger§ nehyin hem tahrim hem de kerahat lizere hakikat manasindadir.

- tevakkuf yanhsidirlar. Yani mutlak nehyin delaleti konu-sunda tevakkuf edilir, bir karine ortaya gikmasi
beklenir. Karine ortaya ¢ikma-dikga mutlak nehyin delaleti konusunda fikir beyan etmemek gerekir.

Bu konudaki ihtilafin praitk sonucu sudur: Nassta nehy varid oldugunda cumhura gore bu tahrime delalet eder.
Bir karine olmadikga bu, tahrimden baska manaya hamledi-lemez. Cumhurun disindakilere gére nehy kerahet
anlamindadir. Bu sebeple, bir karine olmaksizin baska manaya hamledilemez. Bununla birlikte nehy agiklamaya
muhtag¢ muc-mel bir ifade olarak degerlendirilir.

S6z gelimi: ” “Birbirinizin kusurunu arastirma-yin. ” (Hucurat, 49 / 12) ayetinde bir nehy vardir. Cumhura gore
bu, tahrime delalet eder. Yani insanlarin birbirinin ayip ve kusurlarini arastirmasi haramdir. Bu hiikiimden baska



bir hilkme dénebilmek i¢in ancak bir karine gerekir. Bazi alimlere gore ise buradaki nehy mekruhluga delalet
eder. Yani Mislimanlarin birininin kusurunu arastirmasi mekruhtur. Bu ayete baska bir hiikim verebilmek igin
karine gerekir. Bazi alimlere gore ise bu nehy micmeldir. Sariin aciklamasi olmaksizin, bu iki hikiimden
hangisine delalet ettigi bili-nemez.

2.5. Nehyin delaleti konusundaki ilgili Tartismalar

- Komsunun duvarindan izinsiz yararlanma Peygamberimiz: ” “Sizden biri kom-susunun komsusunu,
duvarina aga¢ koymaktan men etmesin” buyurmustur. Usulciiler bu hadisteki nehyin hilkmi konusunda ihtilaf
etmislerdir.imam Ahmed’e ve eski gériisiinde imam Safii’ye gére, bu hadiste yer alan bir komsunun, kendi
duvarina zarar vermemesi kaydiyla komsusunun agag vs. gibi seyler dayandirmasina engel olmasi hakki yoktur.
Bu goris sahipleri nehyin tahrime delalet et-tigi kanaatinde olduklari igin, boyle bir durumda mani olmaya
kalkmanin caiz olmadigi gérusiindedirler.

Hanefilere, cogunluk Malikilere ve yeni gériisiinde imam Safit’ye gére, bir kom-sununu, komsusunun
duvarindan yararlanabilmesi igin izin istemesi gerekir. Eger kom-susu izin vermezse bunu yapamaz. Bu gorus
sahipleri, bu hadisteki nehyin tenzih i¢in oldugu diisiincesindedirler. Yani duvar sahibinin, komsusunun talebini
geri cevirmemesi menduptur.

-: Namaz Kilinmasi Yasaklanmig Yerlerde Kilinan Namaz

Pek ¢ok hadiste, gesitli yerlerde namaz kilmak nehy edilmistir. Bu hadislerden birinde Resulullah “Kabristan ve
hamam harig yeryl-ziiniin tamami mescittir” buyurmustur. Bu hadise gore kabristan ve hamam harig her yerde
namaz kilinabilir. Yani kabristan ve hamamlarda namaz kilinmaz. Peki bir insan buralarda namaz kilarsa bu
namazinin hikma nedir?

Hanefi ve Safiflere gore buralarda kilinan namaz mekruhtur. Clinkl hadisteki nehy kerahat icindir. Bu sebeple,
gozle gorullr agik bir pislik olmadig miiddetce bura-larda kilinan namazin iadesi gerekmez.

Ahmed b. Hanbel ise, her ne kadar baska bir gériisiince aksine bir rivayet nakle-diliyor olsa da, hadisteki nehy
tahrim bildirdigi gerekgesiyle, buralarda kilinan namazin batil oldugu ve iadesinin gerektigi diistincesindedir.

2.6.1. Nehyin Durumlari

Yasaklanan bir fiilin islenmesi durumunda tahrim ya da kerahat sonuglarindan bi-rine yol agacagi malumdur.

islam hukukgulari yasaklanan bir fiilin sonucu bunlardan biri olsa bile, islenmesi durumunda -(bir ibadet veya
hukuki islemin unsurlarini ve temel gereklerini tagimasi sebebiyle gegerli olmasini ifade eder; bu durumdaki ibadet veya hukuki islem igin

sahih terimi kullamlir. Gegersizlik hali ise fesad ve butlan seklinde amlirken, (Bir seyin énce diizgiin, dizenli ve yararl iken,
sonradan bu vasiflarini kaybederek degismesi ve bozulmasi ) ya da (Bir ibadetin veya hukuki islemin temeldeki bir eksiklik
veya bozukluk sebebiyle hiikiimsiiz olmasi manasinda ) olarak degerinin ne olacagi hu-susunda ihtilaf etmislerdir.

Nehy, yasaklanan seyle miinasebeti acisindan dort durumda olur:

1. Nehy mutlak olarak gelir. Yani yasaklanan seyin bizzat mi yoksa dolayl ola-rak mi kabih / girkin olduguna
delalet eden herhangi bir karine tasimaz. Bu tiir nehy ya zina, adam 6ldiirme, hirsizlik, sarap igme gibi
gerceklesmesi dine bagli olmayan, her toplum tarafindan bilinen hissi fiillerle (hissiyat) alakali olur; ya da
namaz, orug, hac, zekat gibi gerceklesmesi din sayesinde olan ser’i konu-larla (ser’iyyat) iliskili olur.

2. Nehy bazen fiilin zatina raci olarak veya bir pargasina raci olarak gelir. Sarabin alinip satilmasi, bir insanin
kole olarak satilmasi, anne karnindaki yavru hayvanin satilmasi gibi

3. Nehy, bazen yasaklanan seyin asliya degil de, lazim bir vasfiyla ilgili olabi-lir. Sartl verisin yasaklanmasi gibi.

4. Nehy bazen de yasaklanan seyle irtibathi miicavir bir vasifla, yani yasakla-nan seyle dogrudan iligkisi
olmayan, ondan ayri ve bagimsiz durumlarda s6z konusu olabilir. Mesela Cuma ezani vakti alis-verisin
yasaklanmasi, gasb edilmis arazide namaz kilmak, calinti elbiseyle ibadet etmek gibi.



Usulciller mutlak nehyin hissiyat ile alakali kisimlarla ilgili olmasi halinde, neh-yin hissiyatin vasf=i'lazimi ya da
mucavir bir vasfi sebebiyle varid olduguna dair bir ka-rine bulunmazsa, bizzat ¢irkin (kabih li-aynihi) oldugunda
fikir birligi etmislredir. Ancak nehy ser’iyyattan olursa, bu nehyin fesad ve butlani gerektirmesi hususunda
ihtilaf etmis-lerdir.

Safiilerin cogunluguna ve mitekelliminden bazilarina gore ser’i fiillerden mutlak nehy, o fiilin butlanina delalet
eder ve onun bizzat girkin (kabih li-aynihi) oldugunu gds-terir. Ancak, aksini gosteren bir delil, karine varsa, o
zaman bu hakiki delaletten dénile-bilir. Onlarin bu husustaki delilleri Peygamberimizin: “Her kim bizim
isimizden olmayan bir amel islerse, o reddolunur” (Mislim, Hadis No: 1718) hadisidir. Bu hadise gore, nehy
edilen bir ser’t fiilin reddedilmesi, yok sayilmasi dolayisiyla da higbir hukuki sonu¢ dogurmamasi gerekir. Bu
sebeple Sari’in nehy ettigi ve ser’i niteligi olan bir fiili isleyenin ameli batildir. Eger onu reddemeyecek, yok
saymayacak olursak, Sari’in nehiyden gézetmis oldugu hikme ve maslahati géz ardi etmis oluruz.

Hanefilere ve bazi kelamcilara gore ise ser’i niteligi olan bir fiilin nehy edilmesi, o fiilin batil olduguna delalet
etmez.

Ebu’l-HUseyn el-Basri, Razi, Gazali gibi alimlere gore ser’i fiillerle iliskili nehiy ibadetlerle alakaliysa, fesada
delalet eder. Konuyu érneklerle izah edelim:

Ornek'1: Bayram Giini Orug¢ Tutmaya Nezr Etme

Peygamberimiz ramazan ve kurban bayramlarinin ilk glinlerinde orug tutmayi ya-saklamistir. Bu glinlerde orug
tutmak, ister kaza, ister adak hangi tiirden orug olursa olsun, haramdir. Fakat bir kimse bu bayram giinlerinin

birinde orug tutmaya nezr etse, bu nezri gecerli midir? bayram giiniinde orug tutsa nezrini yerine getirmis olur
mu? konusunda alimler ihtilaf etmislerdir.

Hanefilerin disinda kalan i¢ mezhebe gore bu nezir batildir. Bu sebeple bu gilinlerden birinde orug tutmaya nezr
eden bir kimse, bu giinlerde orug tutamaz, kefaret vermesi gerekir.

Hanefilere gore ise, ramazan ya da kurban bayraminin ilk glinlerinde orug tutmaya nezr eden kimse, o giinde
orug tutamaz, orucunu baska bir giin tutmasi gerekir. Ancak yine de orug tutarsa, bu orucu tutmak haram
olmakla birlikte, orucu gegerlidir ve nezirden kurtulmus olur. Hanefilere gore burada yasak orucun zatiyla ilgili
degildir. Zira orug aslen mesru bir ibadettir. Bayram glinlerinde oru¢ tutmanin nehy edilmesi onun mesruluguna
zarar vermez. Ustelik Sari’in burada yasakladigi ser’T orugtur. O giinlerde orug tutulabil-mesi miimkiindir ki,
bdyle bir yasaklama s6z konusu olmustur.

Ornekte de goriilecegi gibi nehy, ser’i bir konuyla alakalidir. Bu sebeple Cumhur, kurban ve ramazan
bayramlarinin ilk giiniinde orug tutmaya nezr eden kisinin bu fiilini batil saymakta, o giinlerde orug tutmak
haram oldugu i¢in nezrinden dolayi kefarete hitkk-metmektedirler.

Ornek2: Nikah-I Sigar ile Evlenmenin Hikmii

Nikah-i sigar, cahiliye donemi evlilik bicimlerinden biri olup, taraflarin mehir ver-meksizin karsilikh olarak
birbirlerinin kiz kardesleriyle evlenmesi seklinde uygulanir Hz. Peygamber bu tir bir evliligi yasaklamistir.
Alimler de nikah-i1 sigar ile evlen-menin haram oldugu konusunda muttefiktirler. Ancak, Peygamberimizin bu
nehyi nikah-1 sigarin batil olmasina sebep olabilir mi, yani yasaga ragmen nikah-i sigar seklinde ya-pilan evlilik
gecerli midir, degil midir konusu ihtilaflidir.

Cumbhura gore boyle evlilik batildir. Clinkii ser’i konlarla ilgili nehy, yasaklananin butlanini gerektirir.
Hanefilere gore ise bu sekilde yapilan evlilik gegerlidir, ancak her iki kiza da mehr-i misl verilmesi gerekir.
3. MUSTEREK LAFIZ

Miisterek lafiz, her biri ayri vaz' ile olmak iizere ilk bastan iki ya da daha fazla manaya sahip olan lafizdir.

Usulciiler musterekin varligi ve imkani hususunda ihtilaf etmislerdir.

Miusterekin zorunlu oldugunu sdyleyenlerin delilleri:



1. Lafizlar sinirhidir, anlamlar / manalar ise sinirsizdir. Sinirli olan sinirsiz olani tasiyacaksa, lafizlarda istirak /
mustereklik zorunlu olarak var olacaktir. Lafiz-lar sinirlidir, ¢linki sinirli olan harflerden olusmaktadir. Sinirli
olana dayali olanin sinirli olmasi kaginilmazdir. Manalar sinirsizdir, clinkti sayilar / adetle bile manalardandir, ki
onlar da sinirsizdir.

2! Varlik, sey gibi umumi lafizlar dillerde olmak zorundadir. Béyle olunca var olan her seyin bir mahiyeti
olmalidir. Her sey olanin varligi baska sey olanin varligina aykiridir. Bu durumda varlk szt mustereklikle
meydana gelebilir.

Miusterekin imkansiz oldugu goriisiinde olanlarin delilleri:

1. Miisterek lafizla muhataplik tam manasiyla maksadi anlamayi ifade etmez. Boyle olmayinca mustereklik
mefsedetlerin kaynagi olur. Mefsedetlerin kay-nagi olan bir seyin bulunmasi imkansizdir.

2| Mefasid sahih olmadigina gére, o zaman lafzi vaz edenin istirak yoluyla bir lafza iki mana vaz etmesi caiz
olmaz. Mistereklik baska bir yolla caiz olabilir o da: Bir kabile bir seye bir isim verir, diger bir kabile ayni ismi
baska bir seye verir. Sonra her iki isim gtiyu bulur / yayginlasir ve her iki kabilenin farkli sey-lere ayni isimler
vermis olduklari unutulur. insanlarin miisterek sandiklari la-fizlarin meydana gelmesi ya iiretmek yoluyla olur
ya da bir anlaminda hakikat ve diger anlaminda mecaz yoluyla olur. Ayn lafzi gibi: Bu lafiz dnce 6zel bir yara igin
vaz olundu, sonra dinar anlamina naklolundu, sonra suyun kaynagi anlamina geldi.

Miusterekin cevazina kail( razi olmak) olanlarin bu konudaki delilleri de séyledir:

1. Dilde mustereklik mimkiindiir ve ¢cogu zamanda gergeklesmistir. S6z gelimi kur’ lafizini duydugumuzda
sahip oldugu iki anlamdan hangisinin kastedildigi agiklanmadik¢a manasini anlamayiz, zihnimiz tereddiit
eder. Sayet lafiz anlam-lardan biri icin hakiki manada digeri icin de mecaz manada kullaniliyorsa, bu-rada da
durum boyledir.

2. Dillerin kurallari, en uzak ihtimalleri bile ortadan kaldiracak kadar sonsuzdur.

3! Kelimelerin vaz’i miitekellimin maksatlarina tabidir. insanlarin bazen bir seyi tafsili olarak agiklamak, bazen
icmali olarak agiklamak gibi maksatlari olabilir. Her iki durumda da, gesitli sebeplerle ayni lafizlari kullanmayi
tercih edebilir-ler. Bu durumda miitekellime yalanci denilemeyecegine gore, onun kastinin ne oldugunu
aciklamadikca ne demek istedigi anlasiimaz. Nitekim dilciler kur’, ayn gibi pek cok musterek lafiz oldugunu ikrar
etmislerdir.

3.2. Hukmii

Miusterek lafzin hiikmii tevakkuf, yani birden fazla manadan Sari’in kastettigi an-lamin delilleri konusunda
diistiniip bir tercih ortaya koyuncaya kadar o kelimeye mana vermeyi geciktirmektir. Eger lafzin manalarindan
herhangi biri tercih olunamazsa, lafiz miicmel sayilir.

Usulciiler misterekin hilkkmi konusunu incelerken, énce lafizlarda misterek ol-mamanin esas alinmasi,
dolayisiyla bir lafzin miisterek olma ve olmama ihtimali varsa, ikinci ihtimalin tercih edilmesi gerektigini
belirtirler.

Bir kelimenin misterek oldugunun anlasiimasi halinde 6ncelikle iki durum birbirinden ayirt edilmelidir:

1) Eger nassta yer alan lafiz s6zliik anlami ve dini terim anlami arasinda ortak ise, aksi yonde karine
bulunmadigi siirece, dini terim anlaminin kastedildigine hilkkmedilir. Mesela “salat” kelimesi sozlikte “dua”
manasina gelmekle birlikte, dini terim olarak “na-maz” ibadetini ifade eder. Belirtilen kurallara gére Kur’an-i
Kerim’de gecen “salat” la-fizlarinin, aksi yonde karine bulunmadik¢a namaz olarak anlasilmasi gerekir.

2) Eger lafiz, dini terim anlami s6z konusu olmadan iki veya daha fazla mana arasinda miisterek ise siga
Uzerinde inceleme yapmak ve konuya aciklik getirecek baska deliller arastirmak suretiyle ictihat edilir.

Tercihi gerektiren delil veya karine bulunmadik¢a musterekin hiikmu, delalet et-tigi manalardan herhangi
birinin tercih edilmeyip “tevakkuf” edilip, kendisiyle kastedile-nin hak olduguna inanmaktir.

inceleme ve arastirma sonucunda manalarindan biri tercihe sayan bulunursa, artik diger manalari dikkate
alinmaz. Boylece lafiz miistereklikten ¢ikar ve “miievvel” adini alir. Bitiin inceleme ve arastirmalara ragmen,



bununla kastedilen mana anlasilamazsa, miisterek lafiz “miicmel”e do6niigiir. Miicmel ise ancak s6zlin
sahibinin agiklamasiyla an-lagilabilir.

3.3. Umum’l-Musterek

Miisterekin manalarindan biri tercih edilemedigi zaman bu manalarin her birinin kastedilmis sayilip
sayllamayacagi (umumi’l-miisterek) konusu usul eserlerinde genis bicimde tartisilmistir. imam Safit’ye nispet
edilen ve Kadi Ebu Bekr el-Bakillani, Ebu Ali el-Clibbai, Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed, Kadi Cafer gibi bir ¢ok Safii
ve Mutezill alimce benimsenen goriise gére bu manalarin hepsinin birden kastedilmesi miimkiindiir.

Musterek lafzin tasidigi anlamalarin her birini ayni anda ifade edebilecegini sdy-leyenler: “Allah ve melekleri,
Peygamber'e ¢ok salevat getirirler. Ey miminler! Siz de ona sa-levat getirin ve tam bir teslimiyetle selam verin.”
(Ahzab, 33/56) ayetini delil getirirler. Bu ayette “salat” lafzi gegmektedir. Salat lafzi Allah igin kullanildiginda
rahmet demek-tir, melekler iginse istigfar anlamina gelir. Cenab-1 Hak bu ayetle her iki anlami da kas-tetmistir.

’

imam Ebu Hanife’ye nispet edilen ve Kerhi, Ebu’l-Hasan el-Basri gibi alimler ile Hanefilerin ¢cogunluguyla bazi
Safii ve Mutezile alimleri tarafindan savunulan goris ise miisterek ayni anda birden fazla manaya delalet
edemeyecegi yoniindedir. Bu goriste olanlara gére misterek lafzin tasidigi anlamlarin tamami ile tek tek
manalari arasinda aykirilik vardir. Cink bir lafzin vaz’i demek, lafzi belirli bir manaya tahsis etmek de-mektir
ve her vaz, lafzin vaz olundugu anlamin kastedilmesini ve lafizla irade edilen an-lamin o anlam olmasini
gerektirir. Miisterek lafzin ayri ayri vaz olundugu anlamlardan birine dayanmak ise, diger anlamlarin
anlasilmasina engeldir. Misterek lafzin tasidigi anlamlarin her biri igin kullaniimasi ise, onun vaz olunmadigi bir
anlamda kullanilmasi anlamina gelir ki, bu caiz degildir.

X - LAFIZLARIN MANAYA DELALETi BAKIMINDAN DERECE-LERI

lafizlar gesitli agilardan siniflandirilir. Vaz olundugu manada kullanilip kullanilmama agisindan, vaz olundugu
manaya delaletinin agiklik-kapalilig agisindan veya baska manada kullanilisina kisimlara ayrilir. Bunlar;
Hakikat, Mecaz, Sarih ve Kinaye, zahir, nass, miifesser, muhkemdir.

vaz olundugu manada kullanilip kullanilmama agisindan la-fizlar;

1. HAKIKAT

Hakikat, vaz ve tahsis edildigi manada kullanilan lafizdir. Hakikat manasina kullanilan lafiz IGgavi, ser'i, orfi
seklinde lge ayrilir.

1.1.1. Ligavi Hakikat

Dilde hangi mana igin vaz'edilmis ise o manada kullanilan lafiz demektir. Lugavi hakikat, dilin vazi'ina aid olan
lafizdir. Mesel3, “insan” lafzi, s6zliklerde “konusan canli” anlaminda kullanilan bir lafizdir. Bunun gibi giines, ay
ve yildiz lafizlari, bilinen manalar igin konmustur. Lugat (dil) itibariyle bu lafizlar, hepimizce malum, bu cisimler

icin kullanilmis yani vaz olunmustur.

1.1.2. Ser'f Hakikat

Sari'in kasdettigi manada kullanilan lafizdir. Yani Sari tarafindan konulmus lafiz-lardir. Ser"i hakikat Seriat
Sahibine aiddir. Mesela “salat” lafzi, Sari tarafindan 6zel bir ibadeti ifade etmek tizere vaz olunmus ser’i bir
hakikattir. Bunun gibi orug, zekat, ev-lenme, kefalet sézlesmesi gibi lafizlar, Sari'in belirli bir takim manalari
kasdetmek lzere koydugu lafizlardir. Bu lafizlar hepimizce malum ibadetler igin vazolunmuslardir.

1.1.3. Orfi hakikat

Orfte kendisiyle hangi mana kasdediliyor ise 0 manada kullanilan Iafiz demektir. Orfi hakikat, 6rfi manasinda
kullanilir. Yani lafzin kullanilmasi, kullanmanin adet oldugu manada olmaktadir. Degisik bir ifadeyle bir lafiz
insanlarin 6rfiiniin bir neticesi olarak ortaya ¢ikmigsa buna orfi hakikat denir. Bu 6rf ve adet, umumi bir 6rf
olabildigi gibi muayyen bir meslek erbabina yahut bir muayyen ilme mahsis da olabilir. Mesela “dabbe” lafzi,
genel orfte dort ayakli canlilar igin kullanilan bir lafizdir. “Araba” kelimesi, insan-larin ulasim icin kullandigi
vasitalarinin genelini kapsamak Uzere 6rf haline gelmistir. Ancak bir lafiz belli meslek dallarini icra edenler
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arasinda yaygin olarak kullaniliyorsa, buna istilahi orfi hakikat denilir. S6z gelimi fakihlerin kullandigi “istihsan”,



“akit”, “icab ve kabul, “fesh” ve “hukim”gibi lafizlari fikih alanina ait 6zel 6rfi hakikatlardir. Bunun gibi
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kelamcilarin kullandigi “cevher”, “araz”, “hudus” lafizlari kelam alanina ait 6rfi la-fizlarken; doktorlarin

” u

kullandig1 “enfeksiyon”, “enjeksiyon” lafizlarda tip alanina ait 6zel 6rfi hakikatlardir.

Orfi hakikat olan bir lafiz, mutlak olarak kullanildiginda, genel 6rfi anlaminin kas-tedildigi diistiniliir. Bunun
yaninda vaz edilis durumuna gore bir lafiz hem hakikat hem de mecaz olabilir. Mesela “akit” lafzi sozlikte
hakikat manasindayken, fikih istilahi ola-rak mecaz anlamindadir. Miirtecel ve menkul lafizlar da hakikate

dahildir.

1.2. Hikma
Hakikat’in ii¢ hiikmi vardir:

1. Hakikat, ister emir-nehy olsun, konusan onun anlamini kastetsin yada kastet-mesin, vaz' edildigi mana
sabit olur ve bu manaya hiikiim baglanir. Hakikat lafzi mecaza atfedilmesini gerektirecek bir karine olmadikga
hep hakikat manasina kullanilir. Yani, hakikat olan kelime séylendigi zaman, amm-hass, emir-nehy gibi hangi
manada vaz edil-misse o mana sabit olur. Mesela: “” “Haksiz yere Allah’in haram kildigi cana kiymayin” (En’am,
6/ 151) ayette cana kiymak nehy edil-mistir. Buradaki nehy bu sézle sabit olmaktadir. “Oldiirmeyin” dedigi
zaman “6ldir-meme” ifade edilmis olur. Hakiki manasindadir. Bunun gibi: “Ey iman edenler, ruku ve secde
edin” (Hacc, 22 / 77) ayetinde riku ve secde etme emr olunmaktadir. Bu sebeple namazda riiku ve secdeleri
yapmak bu emirle sabit olmaktadir.

2. Hakikatin bir diger hiikmii, mecaza tercih edilmesidir. Yani lafzin hakikate hamledilmesi miimkiin oldukgca,
hikiim, 14fzin hakikat manasina baglanir. Yani lafizdan hakikat manasini nefy etmek / kaldirmak imkansizdir,
buna karsin lafizda mecazi bir mana da vara, o nefy edilebilir. S6z gelimi bir cocugun gercek babasina, onun
babasi degildir diyemeyiz. Fakat baba kelimesi mecazi olarak dedeye kullanildigi icin, bu lafiz dede igin
kullanildiginda gercek babasi degildir diyebiliriz. Bu 6érnekte “baba” lafzi, ger-cek baba igin hakikattir,
dolayisiyla hakikat manasi nefy edilemez. Ancak ayni lafiz dede igin mecazdir ve ihtiyac halinde mecazi anlam
nefy edilebilir.

3! Bir lafizda hem hakikat hem de mecaz anlam varsa, hakikat manasi mecaza tercih edilir. Bir lafzin hakikat
manasinda kullanilabilmesi icin herhangi bir ek delile ih-tiyag yoktur. Ancak lafzin mecaz manasinda
kullanilabilmesi igin, onu hakikatten mecaza sevk eden karineye ihtiyag vardir. Mesela “satis” kelimesi hakiki
anlaminda “alis-veris akdinde” kullanilir, mecazi olarak da “bir kimsenin dostlarina ihanet etmesi” anlaminda-
dir. Bu lafiz herhangi bir kairne olmaksizin kullanildiginda hakikat manasi olan alis-veris akdine konu olan islem
akla gelir, mecazi anlami gelmez.

Hakikat manasinda kullanilan lafizlar, menkul, miirtecel ve miisterek kelimelerde tahsis edildikleri manalarda
birer hakikattir.

Hakikat ismi, musterek bir isim olup, bununla bazen bir seyin zati ve tanimi kas-tedilir; bazen de s6ziin
hakikati kastedilir. Fakat bu isim, lafizlar hakkinda kullanilinca, bununla, konuldugu anlamda kullanilan lafiz
kastedilir. Hakikat, benzerleri hakkinda umum Uzere caridir. Ornek olarak 'alim' séziinii ele alalim. Bununla,
eger, ilim sahibi olan kisi kastediliyorsa, her ilim sahibi icin alim demek dogru olur.

Hakikat konusuyla yakindan irtibath iki konu daha vardir. Bunlar mirtecel ve menkul konularidir.

1.3. Mrtecel

isimle ile isimlendirilen (miisemma) arasinda bir irtibat ve ilginin bulunmadigi, vaz olundugu mananin disinda
kullanilan lafizlar igin kullanilan bir tabirdir. Mesela Adil, Cemil, Salih, Resit gibi 6zel isimler mirteceldir. Yani
isimleri bunlardan biri olan kisi-lerle, bu isimler arasinda bir alaka yoktur. Dolayisiyla ismi Salih olan bir kisinin
“salah” sifatina sahip oldugu ya da ismi Cemil olan bir kisinin glizel oldugu disiintilemez. Ayni sekilde ismi Resit
olan bir kisinin, olgun oldugu dusinilemeyecegi gibi, ismi Adil olan bir kimsenin adaletle muttasif oldugu ileri
suriilemez.

1.4. Menkul

Lgavi manadan ser’i veya 6rfi manaya nakl olunmus lafizlar icin kullanilan bir tabirdir. Mesela “salat” lafzi,
sozlukte “dua” anlamina gelmek lizee vaz olunmustur. An-cak bu lafiz daha sonra ser’i kullanima nakl olunarak



menkul kiinmis ve kiyam, kiraat, ruku ve secde gibi 6zel rikinleri ve fiilleri ifade eden namaz ibadeti icin
kullanilmaya baslanmistir. Bu lafiz s6zllikte vaz olundugu anlam tizere kullanildiginda hakikat oldugu gibi ser’t
manasina gore kullanildiginda da hakikattir. Ancak bu lafzi kullananlar fakihler oldugunda ser’i manasinda
kullandiklarinda hakikat, lugavi manasinda kullandiklarinda mecaz olur. Ayni sekilde bu lafzi lugatgiler kullandigi
zaman lugavi manasi lizere hakikat, ser’t manasi izere mecaz olur.

Mecaz, lafzin ilk konuldugu mananin, bir aldka (ilgi), bir miinasebet dolayisiyla, hakiki anlaminin digindaki bir
manada kullanilmasi durumu igin kullanilan bir tabirdir. Diger bir ifadeyle mecaz, konuldugu ilk manadan
baska bir manada kullanilan lafizdir. Gazali Araplarin bir ismi vaz olundugu anlamin disinda Ug sekilde
kullandiklarini soyler: . Yaygin olarak bilinen bir 6zellik yoniinden benzer olmalari sebebiyle, bir sey
icinistiare edilmis isimler. Bunun misali Araplarin aptal kimse igin “esek” demeleridir. Anlatima bir sey
katmayan ziyadelik. Mesela: “” “Hicbir sey O'nun gibi degildir” (Sura, 42 / 11) ayetinde “gibi” anlamina gelen
(&) harfi, belli bir anlam ifade tmek Gizere vaz olunmustur. Bu harfin bir anlam ifade etmemek tizee konulmasi
anlam-sizdir. . Anlatimi bozmayan eksiklik: “” “Kéye sor” (Yunus, 12 / 82) ayeti boyledir. Ayetin anlami
aslinda “Kdy halkina sor” demektir. Ama Araplarin kullaniminda bu tir eksiltmeler konusmada genisligi
saglamak icin yapilan mecazlardir” (Gazali, Mus-tasfa, II. 12).

Usulciiler mecazin kullanildigi yerlerde su alti seyin de bulundugunu kabul eder-ler:
l Mevzuun leh ya da mistarun minh (kelimenin asil manasi),

l mistamelln fih veya mistarun leh (kelimenin mecazi manasi),

l Lafz veya mistear,

l Alaka veya miinasebet,

l karine,

l sebeb-i istimal-i mecaz (mecazin kullanilis nedeni).

Mecaz lafzinda, hakiki mana ile ikinci mana arasinda bir alaka ve o lafizdan hakiki mananin kastedilmesine mani
bir karine bulunur. S6z gelimi “Aslanlar bu sene yine ligde sampiyon oldu” climlesinde, gercgek aslanlarin futbol
liginde oynadigini anlamayi engel-leyecek bir karine vardir. O da hakiki anlamda aslanlarin futbol
oynayamayacagidir. Alaka ise “aslan” kelimesinin futbol liginde bir takimin lakabi olmasidir.

Mecaz lafzindan ne kasdedildiginin anlasiimasi igin alaka ve karine kavramlarinin kisaca agiklanmasinda fayda
vardir

Alaka, lafzin hakiki manasiyla, kullanildigi ikinci mana, yani mecazi mana ara-sinda, lafzi isitende meydana
gelen zihni bir irtibat ve bagdir. Fakihler, mecazda kullani-lan mana ile, hakikatin manasi arasindaki alakaya

" derler ve alaka yerine ittisal tabirini kullanirlar. Fakihler ittisali Manevi ittisal ve Sari ittisal seklinde ikiye
ayirirlar. Cesur bir insan icin, "aslan" denilmesi gibi. Burada alakanin islevi, lafzin ilk manasi ilekullanildigi mana
arasinda duyanin zihninde irtibat kurmaktir. Hakiki mananin mecaza aktarilmasinda gegerli olan pek ¢ok alaka
cesitleri vardir. Bunlardan bazilari sunlardir: Miisabehet, kevn, eylile veya Evl, isti’dad, Hulul, Ciiz’iyyet,
Sebebiyyet, Aliyye. Bun-lardan en yaygin olani miisabehetdir.

_, sozlikte, bir seyin kendine has bir vasfinda bagka bir sey ile ortak olmasidir. Yani, lafzin hakiki
manaslyla, mecazi manasinin muayyen ortak bir vasifta benzemesi ve birlesmesidir. Diger bir ifadeyle bir seye
fazladan bir 6zellik ve baglantisi olan bir vasifda diger bir seyin benzerlik ve denklik géstermesidir. Benzeyene,
benzetilene "miisebbehunbih", ortak olduklar vasfa, "Vechu's'sebeh" denir. Me-seld "aslan
Mehmet" dendiginde burada Mehmet, miisebbehun bih, aslan misebbeh, ortak olduklari vasif cesurluk da

vechus-sebeh olmaktadir.

Vechl’s-sebeh bazen 6zel bir sifat olabilir. S6z gelimi duvara gizlmig bir insan resmine “bu insandir” denilmesi
gibi. Bazen 6zel olmayan bir sifat olabilir. Bu durumda zikredilen sifatin varligi zahir olmasi ve hakikat manasina



ek bir 6zellik katmasi sarttir. Mesela bir kimseye “it” denilmesi ve bununla o kimsenin asagilik biri oldugunun
kaste-dilmesi boyledir. Burada “it” kelimesi musebbehin bih yani benzetilendir, misebbeh / benzetilen ise
asagilik kisidir. Vechii’s-sebeh olan asagilik kilmaz sifati, yaygin olarak bilinen bir vasiftir.

Eger mecazdaki aldka "benzerlik" ise buna “-, benzerlikten baskasi ise buna "_" adi verilir.

Benzerlik disindaki alaka gesitlerine 6rnek olarak "cuzilik-killilik" iliskisi zikre-dilebilir. Mesela Kur'an'daki boyun
(kole) azadi ifadesinde, kélenin bir ciizii (boyun) zik-redilmis olmasina ragmen, kéle kasdedilmistir.
"Parmaklarini kulaklarina tikarlar" ifade-sinde ise parmaklar zikredilip parmak uglari kasdedilmistir.

Mecazi mananin dogru ve kabul edilebilir olabilmesi icin, hakiki manayi kasdet-meye mani bir karinenin
bulunmasi gerekir. Karine olmaksizin bir lafzin mecazi manada kullanilmasi mimkin degildir. Usulcilere gore
hakikat manasinin kastedilmesine engel olan karine, mecazin sihhat cazin sartidir. Bu sebeple bir kimse karine
olmadigi halde sozliyle kastinin mecaz oldugunu ileri siirse, bu kabul edilmez.

Karine, kasdedilen manayi tayin ve s6ziin hakiki manasi kasdedilmedigini beyan igin ileri siiriilen delildir.
Diger bir ifadeyle Karine, lafzin hakiki manasinda kullanilma-digini gostermeye elverigli belirti demektir.
Kisaca karineden maksat, konuganin, lafzin hakiki manasini sdylemek istemeyip, mecazi manayi ifade etmek
istedigini gostermeye yarayan alamet ve isarettir.

Karine, duyu organlariyla elde edilen bilgiye (hissi), |afzi cevreleyen sartlara (hali, adi) veya ser'l esaslara (serf)
dayali olabilir. Dayandigi seyler bakimindan karinenin bir-cok ¢esidi vardir. Mesela, "Bu agagtan yedim"
ciimlesinden, "Bu agacin meyvesinden yedim" manasinin his ve tecriibelerimiz ile anlasilmasi Hissi Karineye
ornektir. Ayni se-kilde Husamete tevkil (dava vekilligi) tabirinden, mahkemede karsi tarafin iddialarina cevap
verip, mivekkili miidafaada bulunmak manasinin anlasilmasi da Ser'i karineye dr-nektir. Bu tabirden, ligat
manasi olan, "diismanliga, kavgaya vekalet" gibi bir mana an-lasiimaz.

Hissi Karine ve Ser’i Karinenin digindaki karineleri su sekilde 6zetlemek mim-kiindir: Kasdedilen mecazi

manayi tayin eden karineye , hakiki mananin kasdedilmedigini agiklayan karineye el-
_, s6zlii karineye , hal ve durum gdsteren karineye _

2.2. Hikmi

Mecazin hiikmi lafiz hakkinda mecazi mananin sabit olmasi ve hilkkmin bu ma-naya baglanmasidir. Yani mecaz
amm da olsa, hass da olsa, onunla kast edilen seyin sii-butunu gerektirir. Kimi durumlarda hakikat manasi bu
mecazin icerisinde dahildir, kimi durumlarda dahil degildir. S6z gelimi bir kimse “Mustafa’nin evine
girmeyecegim” dese, bu sozle Mustafa’nin bizzat sahibi oldugu mali olan ev de, kiraci olarak oturdugu ev de
dahildir. Ayrica o ayakkabiyla girmesi, ayakkabisini gcikararak girmesi, ylrliyerek ya da kosarak veya bir binekle
girmesi de dahildir. Bu 6rnek hakikat manasinin da icerisinde dahil oldugu mecaza 6rnektir. Hakikat manasinin
dahil olmadigi mecaza da “bir dlcek iki 6lgek karsiliginda satilmaz” cimlesi 6rnek verilebilir. Burada 6lgek
lafziyla kastedilen, dlgek ile dlgiilen seydir, dlgek ile dlglilen seyler de 6rfte hububat cinsi seylerdir.

Mecazin bir diger hiikm, hakikat manasinin mecaz olarak adlandirilan seyden nefy edilmesini caiz kilar.
Mesela “Ahmet aslandir” denildiginde, Ahmet’ten aslanlik vasfi kaldirilarak “Ahmet aslan degildir” demek de
mumkiindir. Ancak aslan kelimesi hakikat manasinda kullanilsaydi, “Aslan aslan degildir” denilemezdi.

Hakiki manaya gore anlama imkani bulundugu stirece mecazi manaya gore yorum yapilamaz. Zira "Kelamda
aslolan manayi hakikidir”. ” Clinki hakikat asil, mecaz ise, hakikatin fer’idir. Asil dururken, fer’e bakilmaz. Fakat
lafizdan hakiki mananin anlasil-masi imkansiz olursa, mecazi manasina bakilir. Zira s6ziin bir mana ifade etmesi,
manasiz sayllmasindan hayirhdir. “Kelamin i'mali ihmalinden evladir” Mesela bir kimse, bir sah-sin cocuguna

vasiyet etse, o sahsin ¢ocugu yoksa, torunu varsa, ona vasiyet etmis sayilr.

Ancak, bazi durumlarda bir s6ziin ne hakiki ve ne de mecazi manasina bir anlam verilemiyorsa, o s6z,
hiikiimsuiz sayilir. Bir kimsenin kendisinden yasca biiyiik olan bir sahsa, "Bu benim babamdir" demesi gibi.

Bir s6zde, hem hakiki, hem de mezaci mananin kasdedilmesi miimkin degildir. Mesela, "Aslani 6ldirmek"
sozliyle, hem vahsi hayvanin, hem de yigit insanin oldiril-mesi kasdedilmis olmaz. Burada vahsi hayvanin




oldarilmesi anlasilir. Fakat bazi fakihlere gére, bir soyleyiste hem hakiki, hem de mecazi mananin kasdedilmesi
caiz ve mumkinddr. Yani, hakiki manaya da samil olacak tarzda lafiz mecazi manada kullanila-bilir. Buna,
"umOmul-mecaz" (mecazin umumiligi) denir. Bir sahsin, falancanin evine ayak basmamaya yemin ettiginde,
ayak basmak ile kasdedilen mana, girmektir. Zira, ayak basmak, sebeptir. Bu sozliyle sahis, sebebi zikretmis,
misebbebi kasdetmistir. Sahis bu s6ziiyle mecazi manayi kasdetmistir. Bu s6ziin hakiki manasi, o eve ciplak
ayak ile ayak basmamaktir. Mecazi manasi ise, o eve her ne suretle olursa olsun girmemektir. Bu se-beple,
ciplak ayagi ile girse veya ayakkabi ile girse veyahut binerek girse yemini bozmus olur ve bu takdirde hakikat ile
mecaz arasl cem edilmis sayllmaz. Belki hakiki mana, mecazi mananin bir cliz'lin( teskil etmis olur.

Muteber bir aldka bulunanca mecaz, lugat itibariyle gegerli oldugu gibi, ser'i ko-nular itibariyle de gecerli
olur. Mesela, hibe veya bey'in nikah manasinda kullaniimasi bu tiirdendir. Cinki hibe veya bey, mulk-i
rakabeye mevzudur. Nikah da milk-i mut'aya mevzudur. Miilk-i rakabe ise, miilk-i mut'aya sebebtir. Buna gére
sebebe mevzu olan lafiz séylenmis, bununla misebbeb kasdedilmistir.

3. SARIH

Sarih, ister mecaz olsun ister hakikat olsun, bir lafiz kendisinden kasdedilen ma-nanin ¢ok¢a kullanilmasindan
dolayi acik (zahir) olmasina denir. Diger bir ifadeyle Sarih, bir lafzin ¢okga kullaniimasindan dolayi kendisinden
hangi mananin kasedildigi acik olan lafizdir. Mesela, kocanin karisina, "Sen bossun" seklinde soyledigi sozu, seri
mana icin kullaniimasi bakimindan ser'T hakikattir. Nikahin izalesinde de sarih bir tabirdir. Bey', icare, hibe, vakif
sozleri de, sarihin, ser'l hakikat kismindandir. Bu tabirlerin hepsi sarihin hakikat manasina anlasilmasina
ornektir. Cokga kullanilmasindan dolayi bu lafizlari du-yan, kendisinden hangi mananin kasdedildigini bilebilir.

"Su tencereden yemem", "Bu agactan yemem" gibi sézler de, sarihin mecaz kismindandir. Cinkii bunlardan

maksat, "Su tencerede pisen yemekten yemem", "Bu agacin meyvesinden yemem" demektir.
3.2. Hikmi:

Sarihin hikm{, niyete bakilmaksizin, gereginin sabit olmasidir. Yani konuganin niyeti ne olursa olsun, hikmun,
kelamin kendisine taalluk etmesidir. Mesela, bir kimse, "Bu malimi sana sattim" deyince, satis akdi meydana
gelir. Satanin, "Bu soziimle kirala-mayi kasdetmistim" seklindeki beyanina itibar edilmez. Clinkl soyledigi soz,
satim akdi icin sarihtir. Kisaca bir satis akdinde, akdin taraflarindan birinin "sattim" digerinin "al-dim" demesi
halinde onlarin ne kasdettiklerini ayrica incelemeye gerek olmaksizin satim s6zlesmesinin meydana geldigine
hikmedilir.

Sarihin bir diger hiikmi, sarih lafiz kargisinda delalete itibar edilmemesidir. Me-sel3, bir kimse diger bir kisinin
oturdugu bir ev hakkinda “bu benimdir” diye iddia ederek dava acsa, evi kullanmakta olan (zi’l-yed) kisi de “bu
benim mulkimdur” dese ve ikisi de iddialarini ispatlamak icin delil ve sahit getiremeseler, o evin, icinde oturan
kisiye ait olduguna hikmedilir. Evin onun kullaniminda olmasi, onun miilkii olmasina delildir. An-cak evin
kendisinin oldugunu iddia eden haricteki kisi, iddiasini delillendirmekte sahitler getirirse, sahitlerin sahitligi sarih
oldugundan, evi kullanan kisinin onu kullaniyor olma-sina bakilmaz. Bu durumda ev, kullanan kisiden (zilyed)
alinarak, asil malike verilir. Clnk{ isbat sarih, zilyedlik (tasarruf) ise delalettir.

4. KINAYE

Kinayenin liigat manasi, 6rtmek ve gizlemektir. Bir seyi soylerken, séylenenle sdylenenden baska birseyi
kasdetmektir. Istilahta ise kinaye, kendisinden maksad olan mana, az kullanilmasindan dolayi kapali olan ve
gercek manasi ancak bir karine ile anla-silan lafizdir. Diger bir anlatimla kendisiyle kastedilen anlam herhangi
bir karine olmak-sizin anlasilmayacak kadar kapali olan lafizlara kinaye denilir. Kinaye olarak kullanilan lafizla
kastedilen mana kapali olup, ancak o lafzi kullanan kisinin niyetinin bilinmesiyle ya da harici bir karineyle ne
denilmek istedigi anlasilabilen bir lafizdir.

Kinaye ile kasdedilen mana hemen zihne gelivermez ve manasi zihne kapali kalir. Yani bir s6ziin manasi anlasilir;
fakat sdyleyenin bundan ne kasdettigi kapali oldugu igin, anlamakta gliclik gekilir. Bu sekilde kullanilan s6zi asil
anlami ancak bir karine ile an-lasilir.

Us(l alimlerince, kinayeler, birer hakikat olabilecegi gibi, birer mecaz da olabilir. Soyle ki, terkedilmis (mehctr)
hakikatler, kinayeden oldugu gibi, herkes tarafindan bili-nen mecazlar da kinayeden sayilir. Mesel3, kocanin
karisina taldk niyyeti ile, "ipin boy-nunda, istedigin yere git", "Ailene don. ", "iddetini bekle. ", "Rahmini
temizle. " gibi sozler sdylemesi boyledir. Bu ifadeler, taldk (bosamak)dan kinayedir.



kinaye, lafzin kullanildigi manaya delaletinin agiklik ve kapalilik derecesiyle ilgili bir kavram olan ve “manasi
kapali olan lafiz” seklinde tanimlanan hafiden farklidir.

4.2. Hikmi

Kinayenin hitkmii, muktezasinin ve mucebinin ancak niyet veya halin delaletiyle sabit olmasi, niyet veya halin
delaletinin yoklugunda sabit olmamasidir. Mesel3, bir kimse karisina, "Sen bainsin. " dese, bu s6z, sar'l ve usdli
bakimindan kinaye siyilir. Zira "Bain" lafzi, firkat ve ayrilik manasi olan "Beynlnet" kelimesinden tiremistir. Bain
laf-ziyla meydana gelen ayrilik, maddi oldugu gibi, manevi de olabilir. Evden, sehirden ayri kalmak, maddi bir
ayriliktir. Nikdh baginin kopup ayrilmasi manasindaki ayrilik ise, ma-nevi bir ayriliktir. iste bu ikinci mana icin
ifade kapalidir. Burada kisinin niyyeti ve halin delaleti 6nemli bir rol oynamaktadir.

islam Hukukunda, had cezalarinda oldugu gibi siiphe ile cezasi diisecek hususlarin kinaye bir lafiz ile sabit
olmamasi da, kinayenin hilkkmiindendir. Mesel3, “Falan, falana tekarrub etmistir.” ciimlesinde tekarrub lafzi,
zinadan kinaye olarak kullanilmigtir. Bu, kinaf bir lafiz oldugu igin, zinadan baska bir manaya da delalet edebilir.
Bdylece kisiden zinanin cezasi duger. _ kisaca, gereginin ancak niyete veya halin deldle-tine
gore sabit olmasidir.

vaz olundugu manaya delaletinin aciklig1 acisindan lafizlara

Zahir, anlagilan manayi kastetmek icin sevkedilmis olsun, olmasin, lafzin si-gasindan dinleyenin acik¢a
anladigi sozdiir. Yani sadece sigasi isitildiginde kastedilen anlam anlasilan lafizlara zahir denir. Hafi ve miigkil
lafizlarda oldugu gibi diisiinmeye ihtiya¢ kalmaksizin manasi anlasilir. Tanimindan da anlasilacagi tizere zahir
kelimeyle degil, cimleyle ilgili bir kavramdir. Zahir o ifade o manay! ifade etmek (izere sevk olun-dugu
durumlarda, yani s6ziin amaci o manay!i kastetmek oldugu durumlarda olur. Mesela: ” “Ey iman edenler!
Belirlenmis bir siire i¢in birbirinize borglandiginiz vakit onu yazin. Bir katip onu aranizda adaletle yazsin. ”
(Bakara, 2 / 282) ayeti zahirdir. Ayet kastedilen manay: ifade etmek lizere sevk olunmustur.

Zahir bazen de s6ziin amaci o manayi kastetmek olmayan durumlarda olur.

“Faiz yiyenler (kabirlerinden), seytan ¢carpmis kimselerin cinnet nébetinden kalktigi gibi kalkarlar. Bu hal onlarin
«Alim-satim tipki faiz gibidirndemeleri yliziindendir. Halbuki Allah, alim-satimi helal, faizi haram kilmistir” (Ba-
kara.2/275) mealindeki ayette baska bir karineye ihtiya¢ duymaksizin alis-verisin helal, faizin de haram
kihndigini gosterilmektedir. Ayetin niizul sebebi, bu iki mana da degildir. Ayetin nuzul sebebi, musriklerin faiz ile
alis-verisi ayni saymalari gorisiini reddetmek ve bu ikisinin ayri seyler oldugunu vurgulamaktir. Ayette ayrica,
“Allah alim-satimi he-lal, faizi haram kilmistir. ” buyrulmasi, dis bir karineye ihtiya¢ duyulmayacak sekilde acgik
olarak helal ve haram hikmi bildirmektedir. Ancak ayet bu helal ve haramligi bil-dirmek Gzere inmediginden
dolayli olarak zikredilen bu hikim “zahir” anlamdir.

" “Eger (kendileriyle evlendiginiz takdirde) yetimlerin haklarina riayet edememekten korkarsaniz begendiginiz
(veya size helal olan) kadinlardan ikiser, liger, dérder alin. Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin; yahut
da sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz i¢cin en uygun olanidir. ” (Nisa, 4/3) ayeti,
yetim kizlara iyi ve adaletli muamele edilmesi igin sevk edilmistir. Bu, ayetin nuzul sebebidir ve bu yoniyle
nasstir. Fakat bu ayette su manalar da anlasilmaktadir. 1) dorde kadar kadinla evlenmek caizdir. 2) aralarinda
ada-letsizlikten korkulmasi halinde bir kadinla yetinmek gerekir. Bu iki mana zahirdir, ayet bu manalari
actklamak tzere sevk edilmemistir.

" “Allah'in, (fethedilen) Glkeler halkindan Peygamberine verdigi ganimet-ler, Allah, Peygamber, yakinlari,
yetimler, yoksullar ve yolda kalmislar icindir. Boylece o mallar, icinizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir
devlet olmaz. Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan da sakinin. Allah'tan korkun.
Cunku Allah'in azabi getindir. ” (Hasr, 59/7) Bu ayet, Peygamberin her emrettigi ve her yasak-ladigi sey
hususunda ona itaat etmenin icap ettigine delaleti zahirdir. Ayetin manasindan kolayca anlasilan budur ancak
ayetin asil sevk sebebi bu degildir. Clinki bu ayetin sev-kinden asil maksat, fey’in (muharebesiz olarak
Musliimanlarin elde ettikleri ganimet ma-linin) taksiminde Peygambere itaat etmenin icap ettigine delalet
etmektedir. Bu asli mak-sada tabi olarak da ayet, mutlak olarak Peygambere itaatkar olmanin viicubuna delalet
etmektedir.



Allah Ras(linin kendisine "deniz suyunun temiz olup olmadigi sorulunca" ceva-ben: “” “Denizin suyu hem
temiz, hem temizleyici, (icinde yasayan hayvanlarin) 6lust de helaldir” buyurmustur. Bu hadis, deniz (hayvan-
larinin) 6ltsinin hikm hakkinda zahirdir. Clinkl Peygamberin bu s6ziinden maksadi, denizin (hayvaninin)
olastiniin hilkmina izah degildir. Zira sorulan soru deniz suyu hak-kindadir; denizin (hayvaninin) 6ltsi hakkinda
degildir.

5.2. Hikmii

Zahirin hiikkmii amel etmenin viicubudur. Aksine bir delil bulunmadikga lafizdan gikan zahir manaya gére amel
etmek gerekir. Clinku aslolan, lafzin, zahir bir mana tagi-masi halinde, farkl anlagilmasini gerektiren bir delil
bulunmadikga o zahir mananin di-sina ¢ekilmemesidir. Eger zahir mana, genel nitelikli (amm) bir lafiz ise bu
genel anlami tzere birakilmasi gerekir. Tahsise delalet eden bir delil bulunmadikga, hiikma bazi fertler igin
sinirlandirilamaz. Mesela: “” “Allah alim-satimi helal kildi”  (Bakara, 2/275) ayeti, Peygamberin, insanin yaninda
olmayan seyi satisini nehyeden hadisi ile tah-sis edilmistir. Eger sevk edilen s6z mutlak bir lafiz ise, itlaki Gzere
birakilmasi gerekir. Bir delil bulunmadikca takyid edilemez. Mesela: “ “(Savas esiri olarak) sahip olduklariniz
harig, evli kadinlar (da size) haram kilindi. (Bunlar) Gzerinize Allah’in emri olarak yazilmistir. Bunlarin disinda
kalanlar ise, if-fetli yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarinizla (mehirlerini verip) istemeniz size helal kilind.
” (Nisa, 4/24) mutlak manadaki ayet, dértten fazlasinin caiz olmadigini bil-diren: “” “ikiser, ticer, dérder” (Nisa,
4/3) melalindeki ayet ve: “” “Bir kadin halaesi ve teyzesinin tizerine nikahlanamaz” hadisiyle takyid edilmistir.
Eger Ozel nitelikli bir lafiz (has) ise hangi anlami ifade etmek izere konulmussa, o anlamin kasdedildigine
hiikmetmek gerekir. O yonde bir delil bu-lunmadik¢a bununla mecaz bir anlamin kasdedildigine hilkmedilemez.
Zahir lafizlar, Peygamber zamaninda neshedilebilir. O’'ndan sonra nesh s6z konusu degildir.

S6zlik manasi, belirlemek, sinirlandirmak; iist iiste koymak; tesvik ve tahrik; mii-ellifin kaleminden gikan asil
ve metin; anlami agik olan, ihtimalden uzak s6z; son sinirdir. Genellikle Kur’an’in ve Siinnetin lafizlarina da
nass denir.

Istilahi manasi da, sevk edildigi manaya acik bir sekilde delalet eden ve kendisin-den gikarilan hiikiim, s6ziin
asil ve sevk sebebini teskil eden, bununla beraber te’vil ve tahsis ihtimaline agik bulunan lafiz olarak
tanimlanir. Diger bir ifadeyle gerek has gerek amm olsun, sadece konusanin bir gesit tasarrufu sebebiyle
kastedilen anlam zahirden zi-yade bir agiklikla anlagilan lafza nass denir. Yani nassdan fazladan bir agiklik ile
anlasilan kastedilen anlam, onun zahiri anlamindan baskadir. Bu fazla olan anlam sadece konusa-nin
tasarrufuna dayali olup, lafizdan, zikredilen bu anlama bazen delalet edecek bir sey bulunmaz. Sadece tasarruf
sebebiyle o mananin konusanin kasti oldugu anlasilir. Burada “konusanin tasarrufu” ifadesinden maksat,
kastedilen anlama delalet edecek sozIU bir ka-rine ya da hali bir karine ortaya koymasidir.

Mesela: “” “Kadinlardan hosunuza gi-denlerden ikiser, Gger, dorden nikahlayin...” (Nisa, 4 / 3) ayetinden iki
anlam ¢ikmak-tadir. Birincisi nikahin miibah oldugudur. ikincisi ise cok kadinla evliliktir. Ancak ayetin
devaminda: “” “Eger adaletle davranamamaktan korkarsaniz, o zaman bir...” buyurulmus olmasi sebebiyle,
ayetin siyakinda gelen bu karine dolayisiyla ayetin ikinci manayi ifade etmek tizere sevk olunmus oldugu
anlasiimaktadir. Buna gére bu ayet birinci mana icin yani nikahin miibah oldugunu ifade etmek igin ZAHIRdir.
ikinci mana icin yani cok kadinla evlilik icin ise NASS’dir.

Ornek olarak yukarida zikredilen Bakara suresinin 275. Ayetinde:” “Alim-satimi helal, faizi haram kildi” (Bakara,
2-275) ifadesi alim-satim ile faizin farkli muameleler olduguna agik sekilde delalet etmektedir ve s6ztin asil sevk
se-bebi de bu hilkmi bildirmektir. Buna gore ayetin anlami alis verisin helal, ribanin haram oldugu hususunda
ZAHIR, aralarindaki farki agiklamak hususunda NASS'dir.

Nassin hiikme delaleti zahirden daha kuvvetlidir. Bu nedenle zahirle gatisirsa nass tercih edilir. Nass'in, zahire
tercih edilisine su ayetler 6rnek verilebilir:” “Ey iman edenler! icki, kumar, putlar fal oklari, siiphesiz seytan isi
pisliklerdir. Onun igin bunlardan kaginin ki felaha ere-siniz" (Maide, 5/90-91). Bir nass anlami tasiyan bu ayet:
“Iman edip de giizel amellerde bulunanlar sakindiklari, imanda sebat ve iyi islere devam ettikleri, sonra inanip
sakindiklari ve sonra yine saki-nip iyi isler yaptiklari takdirde tattiklarinda (yiyip ictiklerinde) hic bir glinah
yoktur. Allah iyi isler yapanlari sever” (Maide, 5/93) ayetiyle catismaz. Bu ayet, her tirll yiye-cek ve igecegin
helal oldugunu bildirmek icin degil, takvanin derecesini agiklamak i¢in nazil olmustur. Boylece, birinci ayette
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nass anlamiyla sabit olan icki yasagi hikm, ikinci ayette zahir anlamiyla sabit olan, her tirli yeme, igmenin
helal oldugu prensibi ile catis-maktadir. Bu durumda nass anlami tercih edilerek icki yasagi sabit kalir.

6.2. Hilkmii

Nassin anlasilan agik manasi ile amel etmek vaciptir. Nassin hilkm{, zahirin hikm gibidir. Bu da, (delil
bulundugunda) agikga anlasilan manasindan gikartilip tevil edilebilmesidir. Fakat nassin tevil edilebilme ihtimali
zahire gore daha azdir. Nass, sadece Peygamber zamaninda neshe ihtimali vardir.

6.3. Nass Ve Zahir Arasindaki Fark
l Nass lafzin manasina delaleti, zahir lafzin manasina delaletinden daha agiktir.

. Kelamin sevkinde asli gaye nass lafzin manasidir. Oysa zahir lafzin manasi kelamin sevkinin asli gayesi degil;
tali gayesidir.

I Nass olan lafzin te'vil ihtimali, zahir olan nassin te'vil ihntimalinden daha uzak-tir; daha zayiftir; ve daha azdir.

I Nass ve zahir lafizlar arasinda catisma varid olur ise, nass lafiz zahir lafza tercih olunur.

Sozlukteki anlami, agiklamak, izah etmek manasindaki f-s-r kékiinden alinmistir. Miifesser, manasi agik ve
izaha ihtiyaci olmayan lafiz demektir.

Usulde mifesser beyan-i tefsir veya beyan-i takrir sebebiyle, te’vil ve tahsise ih-timali olmaksizin nasstan
daha fazla agik olan lafizdir. Ancak neshe ihtimali vardir. Yani hilkme agik bir sekilde delalet eden, tevil ve
tahsis ihtimaline de kapali bulunan lafizlar-dir. Su halde miifesser, aciklik bakimindan zahir ve nassdan daha
kuvvetlidir. Clinkli on-larda tevil ve tahsis ihtimali vardir.

_ Miicmel, muskil ve hafinin beyani / agiklanmasi tiiriinden, ken-disinde gizlilik bulunan seylerin
izah eidlmesidir. Yani beyan-i tefsir, s6zl kusatan kapa-lilig1 gidererek onu acik hale getiren beyandir. Mesela
bir kimse hanimin “Sen bainsin” dese, bununla ne kastettigi belli olmadigi i¢in bu ciimle miicmeldir. Ancak
s6zlniin pe-sinden, sézii séyleyen bununla ne kastettigini aciklarsa bu beyan-i tefsir olur. _
gelince; mecaz veya tahsis ihtimalini ortadan kaldiracak sekilde lafzin te’kidi, yani desteklenmesidir. Mesela
“bunu géziimle gordim” Gicmlesinde yer alan “g6ziimle” ifa-desi cimlenin manasinin mecazi olmasi ihtimalini
ortadan kaldirmakta ve ciimledeki be-yani takrir ederek gliclendirmektedir. Yani beyan-i takrir, lafiz amm ise
tahsis olasiligini, has ise mecaz ve te'vil olasiligini ortadan kaldirarak s6zi kuvvetlendiren bir beyandir.

” “Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu isbat icin) dort sahit getiremeyenlere seksener sopa
vurun ve artik onlarin sahitligini hicbir zaman kabul etmeyin. Onlar tamamen giinahkardirlar. ” (Nur, 24/4)
ayetinde iftira su-gunun cezasi olarak seksen degnek vurulmasi gerektigine, tevil ve tahsise ihtimal verme-yecek
aciklikta ve kesin bir sekilde delalet etmektedir. Zira “seksen” kelimesi sayidir. Sayi ise eksiklik ve fazlalk
ihtimaline kapalidir.

..” “Saba-hin beyaz ipligi (aydinlig1), siyah ipliginden (karanligindan) ayirt edilinceye kadar ye-yin, icin ” (Bakara,
2/187) ayetinde _adll (s ifadesi, mecazen kullanilan siyah ve beyaz iplikten ilahi maksudun ne oldugunu agiklar.
Aciklayan kisma “mifesser” denir.

... musrikler nasil sizinle topyekiin savasiyorlarsa siz de onlara karsi topyekiin savasin ve bilin ki Allah
(kotulukten) sakinanlarla beraberdir. ” (Tevbe, 9/36) ayetinde “musrikler” keli-mesinin manasi acik ve amm bir
lafizdir fakat tahsise ihtimali vardir. “Topyekin” lafzi zikredilmekle tahsis ihtimali ortadan kalkmis ve
“musrikler” kelimesi mufesser bir hale gelmistir.

Micmel iken bir baska nass ile agikliga kavusturulan ve miicmelligi giderilen lafiz da mifesser cinsindendir.
Kur’an’da tafsilatli olarak verilmeden miicmel olarak zik-redilen ve Hz. Peygamberin kavli veya fiili sinneti ile
tam olarak acgikliga kavusturulan, namaz, orug, hac gibi, acikliga kavusturulan lafizlar boyledir.

7.2. Hikmii



Kesin olarak delalet ettigi manaya uygun sekilde amel etmek gerekir. Tevile veya baska bir sekilde anlasilmaya
musait degildir. Peygamber zamaninda nesh s6z konusu olabilir.

8. MUHKEM

Arapga’da suiphesiz ve kesin olarak bilinen anlamina gelen muhkem kelimesi, usul istilahi olarak kendisinin
manasina delaleti, miifesserden daha fazla kuvvetli bir aciklik tasiyan, te’vil ve neshe ihtimali bulunmayan
lafiz” anlaminda kullaniimaktadir.

Muhkem bir lafizda te’vil ihtimali yoktur. Clinkii onun delaletinin agikligi te’vile ihtimali ortadan kaldirmaktadir.
Ayni sekilde muhkem icin nesh de s6z konusu olamaz. Ciinkii muhkem mahiyeti itibariyle degismeyi kabul
etmeyen temel bir hilkkme delalet eder. S6z gelimi Allah’a, ahret gliniine iman, adaletin farz olusu gibi hiiklimler
muhkem-dir. Bu tiir hiikimlerde nesh s6z konusu edilemez.

8.2. Muhkemin Tdrleri
Muhkem, li-aynihi muhkem ve li-gayrihi muhkem olarak ikiye ayrilir.
8.2.1.Li-aynihi muhkem:

Devam ve ebediyete delalet eden bir delilin varlig1 veya zatinda bulunan bir mana sebebiyle nesh ihtimali
oradan kalkmis olan muhkemdir.

“onou

. Sizin Allah'in Res0llinG Gzmeniz ve kendisinden sonra onun hanimlarini nikahlamaniz asla caiz ola-maz”
(Ahzab, 33 / 53) ayetinde Resulullah’in zevceleriyle nikahlanmak Musliimanlara haram kilinmistir. Bu ayette ki
(131) kaydiyla bu hiikiim li-aynihi muhkem olmustur.

8.2.2. Li-gayrihi muhkem:

Hz. Peygamberin vefat etmesi ve vahyin kesilmesi sebebiyle nesh ihtimali ortadan kalkan muhkem nasslardir.
Buna gore zahir, nass ve miifesser ayetler peygamberimizin vefatinin asrdindan muhkem li-gayrihi
olmuslardir. Clinkii neshe ihtimalleri kalmamistir.

8.3. Hiikm
Muhkemin hiikm, onunla amel etmenin vacip olmasidir.

(Manaya delaleti yonianden lafizlarin agiklik ve kapalilik yonuyle cesitli taksim-lere tabi tutuldugunu daha 6nce
belirtmistik. Lafizlar aciklik yoniiyle zahir, nass, mifes-ser ve muhkem seklinde tasnif edilirken; kapahlik
yoniiyle hafi, muskil, mticmel, mite-sabih olarak taksim olunurlar.

Delaleti acik olmayan lafizlarin sigalari, onunla kastedilen mananin dogrudan dogruya anlasiimadigi
lafizlar demektir. O lafizla kastedilen anlam kendi disinda bir seye dayali olarak anlagilmaktadir. Eger o lafizla
kastedilen anlam ictihad ve arastirmayla an-lasilabiliyorsa, yani lafizdaki kapalilik ictihad ve arastirmayla
ortadan kalkiyorsa, buna hafi yada muskil denilir. Eger lafizdaki kapalilik ancak Sari tarafindan gelecek bir
acik-lamayla ortadan kaldirilabiliyorsa, buna miicmel denir. Eger lafizdaki kapaliligi ortadan kaldirmak higbir
sekilde miimkiin olmuyorsa buna da mutesabih denilir.

9. HAFi

Hafi, kendi sigasi disindaki bir sebepten dolayi manasi kapali olan lafiz demektir. Yani manasina delaleti zahir
ve aclk olmakla birlikte, manasinin bazi fertlerine uygulan-masinda kapalilik olan, bu bazi fertler hakkindaki
kapalligin ortadan kaldiriimasi icin arasgtirma ve diisiinmeye ihtiyag hissedilen lafizlara hafi denir. Hafi, zahir’in
zittidir ve kapalilik yoniinden lafizlarin en alt basamagidir.

Hafi lafizlarda kapalihigin kaynagi, hafi lafiz kapsami altinda yer almasi dislinlen fertlerin bir fazlalik ya da
eksikliginin olmasi ya da hafi lafizdan farkli bir isimle anilma-sidir. Bu fazalalik yada noksanlik veya farkli isim
onu suipheli hale koyar. Bu sebeple o s6ziin hafi lafzin kapsami altina girip girmedigi anlasiimaz olur.

Mesela “ s JI” lafzi hafidir. Kur’an’da hirsizin cezalandirilmasi hususunda: “ “Hirsizlik yapan erkek ve kadinin
ellerini kesin” (Ma-ide, 5 / 38) hiikmi yer almaktadir. “ (3, J! 7 lafzinin hafi olmasinin sebebi, yankesicilik
(LR ve kefen soyuculuk (W) ) gibi nitelikli hirsizhigl da kapsar mi, dolayisiyla bu suclari isleyenler de hirsiza



verilecek cezayla cezalandirilacaklar mi yoksa bu kapsamin disinda mi birakilacak meselesidir. Bunun
anlasilabilmesi konu Gzerinde biraz kafa yor-mayi gerektirmektedir.

Bu nitelikli suglar, yani yankesicilik (L' &l ) ve kefen soyuculuk (Uil ) kendile-rine mahsus isimlerle
anilmaktadir. Bu kelimelerin anlamlari birbirinden farklidir. Hir=sizlik, baska birinin korumasi altindaki bir
yerden, ser’i agidan mal kabul edilen bir seyi gizlice almaktir. Malin sahibi mal yanindayken de, uykudayken de
onu korumayi amag-lamaktadir. Yankesicilik ise, bagkasina ait bir mali, o malin sahibi uyanik ve malini ko-
ruma disiincesine sahip oldugu bir durumda, onun gafletinden istifade ederek almaktir. Bu hem hirsizlik hem
de ondan ote bir seydir. Yani yankesicilik hirsizliktan daha fazla bir niteligi icermektedir. Kefen soymak ise,
defnedilmis 6liiniin kefeninin almaktir. Hir-sizliga gore daha eksik bir sugtur. Zira, canh birinin koruma altindaki
malini almak degil, 6l olan ve malini korumaktan aciz olan birinin malini almak s6z konusu olmaktadir.

Bu g fiile verilen isimler i¢in yapilan tanimlar dikkate alindiginda sirkat (hirsiz-lik)in, tarrar’i (yan kesicilik)
kapsadigi gériilmektedir. Clinkii yankesicilikte hirsizlik var-dir. Ustelik hirsizliktan fazla bir nitelik de vardir.
Yankesicilikte goz gore gore, soydugu kimseye higbir sey hissettirmeksizin, maharetle ve gizlice mali almak
vardir. Kefen so-yuculuk ise hirsizlik kapsamina girmemektedir. Clnki bu fiilde hirsizliktan daha hafif bir anlam
mevcuttur. Kefen soyuculuk hirsizligin tim vasiflarini kapsamadigi icin ondan daha hafif bir sug¢ gérilmektedir.
Bu sebeple nebbaslik hirsizlik stiphesi tasimakla bir-likte, hirsizliktan daha hafif bir suctur. Buna gore tarrar’i
sarik’a katarak ayni ceza veri-lebilirse de nebbas’a hirsizlik cezasi degil, daha hafif bir tazir cezasi verilmelidir.
Clinkli nebbaslikta stiphe vardir, stiphe ile haddlarin distrilmesi gereklidir.

Hafi’'nin bir baska 6rnegi de:” “Katil miras¢i olamaz” hadisinde gegen “Katil” lafzi amm bir lafizdir. Bu sebeple
zahiri manasina gore hem kasten adam 6ldiren kisilere, hem de hataen adam olduren kisilere samil
gorinmektedir. Kelime kas-ten adam 6ldirene delaleti hususunda zahirdir, ancak hataen adam oldireni
kapsayip kap-samadigi konusunda kapalilik vardir. Bu sebeple hafi olmaktadir. Bu kapaliligin (hafinin) sebebi
kasten olmayan o6ldirmelerde “hata” kaydinin bulunmasidir. Bu hadise gore katil kimse mirastan mahrum
edilmektedir. Mirastan mahrumiyet bir cezadir. Orfe gére bir isi kasten yapan ile hataen yapan arasinda fark
vardir.Lafizdaki bu kapalilik sebebiyle fakihler bu hususta ihtilaf etmislerdir.

9.2. Hikmii

Hafi’nin hitkmii lafizla kastedilen anlamin hakikatini arastirmak ve diigsiinmenin vacip olmasidir. incelemeden
sonra lafzin bu bazi fertlerini kapsadigi goriliirse, fertler, lafzin fertlerinden kilinir ve lafzin hikm{ini alirlar.
Eger incelemeden sonra lafzin bu bazi fertlerini kapsamadigi gorilirse fertler lafzin hikmiini almazlar.

10. MUSKIL

Miiskil kelimesi “iskal” mastarindan ism-i faildir. iskal sozliikte karismak, giic-lesmek, benzerleri igine karismis
demektir. Muskil kelimesi usul istilahinda mutekelli-min, kendisinden kastettigi anlam tefekkiir ve teemmiil
etmeksizin anlasilmayacak kadar kapali olan lafiz demektir. Kensidisiyle kastedilen mananin ancak onu
kusatan karine ve emareler iizerinde incelemede bulunma ve derinlemesine diisiinme yoluyla anlasilabildigi
lafizlara muskil denir. Yani muskil kendisindeki bir anlam inceliginden dolayi dilde vaz edildigi manaya yanut onu
istiare yoluyla kullananin ne kastettigine ulagsmakta ve bagka bir delil olmaksizin veya derinlemesine
diisiinmeksizin benzerlerinden ayirt etmekte zor-luk bulunan lafizlardir.

Muskilde, dinleyen kisiye muskil lafzin anlamina ulasma yolunun kapali olmasi, arizi sebeplerden dolayi degil,
bizzat mananin inceligi sebebiyledir. miskilde kapalilik, arizi sebeplerle olan kapaliliktan daha fazladir.

10.2. iskal Sebepleri

Bir lafzi mugkil kilan, iskal sebeplerinin basinda lafzin vaz'i itibariyle birden fazla manaya agik olup, bunlardan
birinin kastedilmis olmasi gelir. Bu sebeple musterek lafiz-lar muskil kategorisi igerisinde degerlendirilebilirler.
Clinkli Arapga’da miisterek lafizlar, birden fazla manada kullanilan lafizlardir, bu sebeple de muayyen bir
manaya delalet et-mezler. Miisterek bir lafizla kastedilen anlam, harici karinelerle bilinebilir. Ornegin:”
“Bosanmis kadinlar kendi baslarina t¢ kur’ bek-lerler” (Bakara, 2 / 228) ayetinde gecen “kur’” kelimesi
miusterek bir lafizdir. Bu kelime Arapg¢a’da kadinin hem hayiz hali hem de temizlik halini ifade eder. Kelime her
iki ma-nayi da ifade etmek lizere vaz olunmustur. Bu ayette kelimenin hangi anlamda oldugunuancak harici
karinelerden anlayabilmekteyiz. Clinki kelime misterek bir lafiz oldugu igin muskildir. Lafizdaki bu iskal, onun
migtehitler tarafindan farkh anlasiimasina ve bu se-beple de farkli ictihatlar ortaya koymalarina yol agmistir.



Bundan dolayi alimler axetteki karinelerden hareketle kur’ lafzinin anlamini belirlemeye ¢alismislardir. Bazi
alimler ayette gecen (4L ) lafzinin miienneslik ta’si ile bitmesinden hareketle, sayinin bu sekilde bitmesinin,
mizekker bir seye isaret ettigini, bu sebeple de miennes olan “hayz” kelime-sine degil mizekker olan “tuhr”
isaret ettigini belirtmislerdir. Bu alimler gore ayetteki kur’ lafzi kadinin temizlik haline isaret etmektedir.

Hanefiler ise ayette ki (4434 ) lafzinin hass oldugunu, hassin ise manasinda kat’i olarak delalet edecegini, bu
sebeple “iddet siiresi eksiksiz ve noksansiz {i¢ kur’” olmasi gerektigini, bunun ise temizlik haliyle degil, ancak
hayz haliyle anlam ifadecegini belirt-mislerdir. Ayrica Hanefilere goére kadinin iddet beklemesinin amaci hamile
olup olmadi-ginin bilinmesidir. Bunu gosteren ise temizlik hali degil hayz halidir. Bu sebeple Hanefi-lere gore bu
ayette gecen kura lafzi kadinin hayz haline isaret etmektedir.

un u

Dogrudan manadaki kapalilik sebebiyle olan iskale ise su ayeti érnek verebiliriz: ...eger clnup iseniz
temizlenin” (Maide, 5 / 6) ayetindeki (150458 ) lafzinda iskal vardir. Kelime (J«%! ) babinda miibalaga ifade
etmek Uzere kul-laniimistir. iskalin sebebi de budur. Temizlikte miibalaga nasil olacaktir? Ayni ayetin ab-destte
temizlenmeyle ilgil kisminda mubalaga kullaniimaksizin, taharet / temizlik yakim-lalugu getirilmistir. Allah
kullarindan gliciiniin yetmeyecegi seyi istmeeycegine gore, ta-haretle kastedilen bedenin iginin degil, dis
yilizeyinin temizlenmesidir. insani agzi ile burnu bedeninin icine mi yoksa disina mi dahil edilemlidir? Bu miskil
bir durumdur. Oruclu olan bir kimsenin mazmamza yapmasiyla orucu bozulmadigina gore, temizlikte miibalaga
clnuplikten kurtulmak igin olan temizlenmede, yani guslde agzin bedenin di-sindan kabul edilmesini ve bu
sebeplede yikanmasini gerektirmektedir. Buna gére maz-maza ve istingak abdestte siinnet olurken, gusl de
vacip olmaktadir. Zira bu ayette temiz-likten mibalaga kastedilmektedir. . buradaki iskalin ¢c6zima “ithar”
lafzinin tasidigl an-lamalrdaki incelik ve kapaliligin ¢6ziilebilmesi icin uzun diisinmeleri gerektirmistir.

Bir diger iskal sebebi de lafzin hakikat olarak bagka bir mana igin vaz edilmis olmasina ragmen mecazi bir
anlamda kullanilmasi ve bu anlamin yayginlik kazanmasi durumudur. Bu gibi durumlar bazen edebi sanatlarda
da ortaya cikabilmektedir. Mesela: “Yanlarinda giimusten kaplar ve billGr kupalar dolastirilir. Gimusten dyle
kadehler ki onlari iste-dikleri dlclide tayin ve takdir etmislerdir (Yani bu kaplardan istedikleri kadar icerler). ”
(insan, 76 / 15-16) ayetinde ( 4aé (e 150\ 8 ) “glimiisten kaplar” ifadesinin anlami mskil-dir. Zira (b))
kelimesi genelde cam bardaklar icin kullanilan bir lafizdir. Fakat ayet tzerinde tefekkiir edildiginde burada bir
edebi sanat oldugu, yani Sitare yapildigi anlasil-maktadir. Ciinkl bu kelimede gliimusin beyazligi ile camin
berrakligi istiare edilmistir. Boylece ayetteki anlam “kadehler billur gibi parlak, giimis gibi bembeyaz” seklinde
ol-maktadir.

H1IMiskildeki kapalihgin sebebi bizzat s6ziin kendisidir. Bizzat sozlin kapalilhigl ba-kimindan miskil ile micmel
birlesirken hafiden ayrilirlar. Clinkt hafieki kapallik lafzin disindaki bir sebebe baglidir. Buna karsilik kapaliligin
giderilmesi acisindan muskil ile hafi birlesirken, yani muskil ile hafideki kapalilik ictihad yoluyla giderilir, micmel
bun-lardan farklidir. Clinkii miicmelde kapalilik ancak séziin sahibinin yapacagi aciklamayla giderilir. Ote yandan
muskildeki kapalilik hafidekinden daha fazla oldugundan, miskilin anlasilmasi icin gereken ictihad faaliyetinin
kapsami daha genistir. Hafide fakih, kapal-liga sebep olan arizi durumun zahir anlamda fazlalik mi yoksa eksiklik
mi meydana ge-tirdigini belirleyen bir inceleme ve tespitle sonuca varirken; muskilde éncelikle lafizn sigasinda

Muskil lafzin hiikm, kendisiyle kastedilenin dogru olduguna inanmanin ve amele esas olmak tzere kastedilen
mana anlagilincaya kadar gereken aragtirma ve temmiiliin viicubudur. Yani muskil lafizdan kastedilen mananin
ne oldugunu gosteren delil ve kari-neleri aragtirip incelemek ve incelmenin neticesine gére amel etmektir. Bu,
once lafzin biitin mefhum ve manalarini tedkik ederek, bu anlamlari ortaya koymak ve onlar tize-rinde
teemmdil ederek kastedilen manay belirlemekle gerceklesir. Bu arastirma ve dii-siinme faaliyeti sirasinda
mictehidin rehberi diger nasslar, lafizlardan hiikim ¢ikarma kurallari ve Sari’in temel maksatlaridir. Mictehidin
bunlar 1s1ginda ulastigi sonuglar zan-nidir, zira ictihat lirliniidir.

icmal mastarindan tiireyen miicmel kelimesi sézliikte ayrintisi gikarilmamis he-sap, tafsilath olarak
actklanmamis s6z, miiphem, kapali gibi anlamlara gelmektedir. Usulde micmel, soziin sahibi (miicmil)
tarafindan bir agiklama yapilmadikg¢a kendisin-den kastedilen anlamin anlagilmadigi lafzi belirtmek igin
kullanilan bir terimdir. Yani micmel, kendisinde pek ¢ok mananin yogunlastigi, maksadin ibarenin kendisinden



anla-silmayacak derecede karisik oldugu, ancak bir agiklayiciya basvurmak ve ihtiya¢ duyul-masi halinde
arastirma yapmak ve tefekkiir etmek suretiyle anlasilabilen lafizdir.

Seydisehri miicmeli soyle tanimlar: “Miicmel, konuganin ondan kastettigi mana kendi tarafindan varlig
diisiiniilen bir beyan ortaya ¢cikmadikga anlagilmayacak derecede hafi ve kapali olan lafizdir”.

Tanimindan anlagildigi Gizere micmelin tafsilati kendi lafzindan veya sadece icti-hatla anlagilmaz. Micmeli
anlamak, onun gesitli sekillerini ve cliz’i meselelerni kavra-mak igin bir aciklayiciya ihtiyag gosterir.

11.2. Micmelin Kisimlari
Hanefi usulctiler miicmeli tGge ayirirlar:

1. Kullanildigi anlamda yeteri kadar yaygin olmamasi, garabet sebebiyle miicmel olan lafizlar. Mesela:
“Gergekten insan, pek hirsl (ve sabirsiz) yaratiimistir” (Mearic, 70 / 19) ayetinde (lc s ) lafzi “sabirsiz, haris”
anlaminda kullani-lan garib bir kelimedir. Kelimenin anlami, devaminda gelen ” “Kendisine fenalik
dokundugunda sizlanir, feryat eder. Ona imkan verildiginde ise pinti kesilir. ” (Mearic, 70 / 20-21) ayetlerinde
yer alan aciklamalarla anlasiimaktadir.

2. Sozlik anlami bilinmekle birlikte Sari’in kastettigi 6zel bir manaya nakledil-mesi sebebiyle miicmel hale
gelen lafizlar. Bu bakimdan Kur’an’da yer alan teklifi hii-kiimlerle ilgili lafizlarin gogu miicmeldir. Bunlar
stinnetle agiklanmistir. Mesela “salat” lafzi, sozlikte “dua” anlamindadir. Ser’i istilahta ise belli riikiinleri olan ve
belli fiillerden olusan bir ibadet kastedilmektedir. Ancak Kur’an’da bu ibadetin bazi bolimlerinden bah-sedilse
bile, tam olarak mahiyeti bildirilmemektedir. Bunun agiklanmasi siinnete birakil-mistir. Nitekim Peygamberimiz:
“” “Benim namaz kildigim gibi na-maz kiliniz” buyurarak bu hususa isaret etmektedir.

Bunun gibi Kur’an’da yer alan suglarla ilgili bir kisim hikimler de micmeldir. S6z gelimi Kur’an’da diyetten
bahsedilir, ancak bunun miktari ve sekilleri siinnet tarafin-dan agiklanmistir.

3. Birbirine esit birden fazla manaya gelen ve bunlardan hangisinin tercih edile-cegini gésteren bir karine
bulunmamasi sebebiyle miicmel olan lafizlar. Miisterek lafizlar bu tiirdendir.

11.3. Micmelin Agiklanmasi
Miicmelin agiklanmasi lig sekilde olur:
11.3.1. Tefsir Yoluyla Agiklanmasi:

Tefsir yo-luyla yapilanaciklama kesinlik bildirir, bu sebeple siipheye ihtimali yoktur. Bu durumda tefsir
yoluyla izah edilmis olan miicmel, miifessere doniisiir. Mesela “zekat” lafzi mic-meldir. Zekat kelimesinin
sozliik anlami “nema, artma” demektir. Ancakseraitte bu keli-meden kastedilen bu soézlik anlami degildir. Bu
sebeple zekat lafzi micmeldir. Kendi-siyle ne kastedildigi ancak $Sari’in onunla ne kastettigini beyan etmesiyle
anlasilir. Pey-gamberimiz: “Malinizin kirkta birini verin” buyurdugunda, Kur'an’da gegen zekat lafzi ile,
muslimanin malinin kirkta biri kastedildigi tefsir yoluyla agiklanmis olur. Miicmel olan zekat lafzi, onu tefsir
yoluyla agiklayan bu hadisle miifes-ser hale gelmis olur.

11.3.2. Te'vil Yoluyla Agiklanmasi:

Te’vil yoluyla miicmelin agiklanmasi, miicmelin anlasilmasinda yeterli gériilse bile, zan ifade eder. Bu sebeple,
micmel olan bir lafiz te’vil yoluyla agiklandiktan sonra mi’evvel’e doniisiir ve mievvel’in hikmina alir.
Mesela: “a8u 56 5 ) saisal 3”7 “ . basi-nizi mehs edin...” (Maide, 5 / 6) ayetinde, abdest alacak kisilerden baslarini
mesh etme-leri istenmekte, ancak mesin mahiyeti hakkinda herhangi bir beyan bulunmamaktadir. Bu sebeple
ayetteki “mesh” lafzi micmeldir. Ayetteki ifadeden basin mesh edilmesi anlasil-makla birlikte, bu meshin basin
ne kadarina delalet ettigi bilinmemektedir. Ancak bizayetten bassin dortte birinin mesh edilmesi gerektigini
te'vil yoluylas gikaraiblmekteyiz. Glinkii ayette (<) harfi kullanilmigtir. Arapgaya gére eger bu harfi cer alete
gelirse, ya-pilmasi istenilen fiil mahalde gergeklesir ve mahallin tamamini kapsar. “

" “Elimi mendile sildim” ifadesinde (<) harfinin elinin tamamina delalet etitgi anlasilir. Dolayisiyla bu climleyi
kullanan kisinin elinin tamamini mendile sildigi bu ifa-deden ¢ikan anlamdir. Bu ayette mahal s6z konusudur o



da () “bas”tir. Mesh elle ya-pildigina gére, bas mesh aletiyle ayni élciide degildir. Su halde ayette gecen
ifadeyle, bir elin basta kapsadigi alan kastedilmelidir ki, bu da basin dortte birine delalet etmektedir.

11.3.3. iskal Yoluyla Agiklanmasi:

Esasen burada miicmeli agiklamak Gizere yapilan beyan zann da ifade etmez. Bu durumda da miicmel lafiz
miigkil lafiz haline déniisiir ve onun hiikmiinii alir. Bu sebeple nassta yer alan miicmel lafzin anlasiimasi igin
miiskil lafizda oldugu gibi inceleme ve arastirmaya yonelinir. Eger inceleme sonucunda miicmel lafizdan
kastedilen anlam ortaya ¢ikarsa miievvel olur. Mesela riba lafzi s6zliik anlami itibariyle fazlalik demektir. Ancak
nasslarda bu anlamda kullaniimadigi kesindir. Clinkii nassda alis-veris (bey) ile ribanin farkli oldugu ortaya
konumustur. Bey’in anlami bilinmekle birlikte ribanin ne oldugu net olarak ortaya konulmamis miicmel
birakilmistir. Dolayisiyla Sari’in beyaina ihtiyag var-dir. Bu miicmelligin ortadan kaldiriimasi igin lafzin iskal
tasidigi kabul edilerek diger harici delillere ve inceleme arastirmaya yonelindiginde “alti esya hadisi” ile
karsilasiriz. Bu hadiste peygamberimiz:” “altin altinla, gimus glimisle, bugday bugdayla, arpa arpayla, hurma
hurmayla, tuz tuzla misli ve esit olarak ve pesin takas edilir. Kim fazla verir veya fazla verilmesini isterse bu riba
olur” buyurmaktadir. Bu hadisten bazi veriler elde edilebilse bile, hadiste sayilan alti es-yaya mi mahsus oldugu,
yoksa, bulnarin 6rnek kabilinden mi sayildig, diger esyalari kapsayip kapsamadigi anlasilmamaktadir. Hadiste
sayllan mallari inceleyen alimler bun-larin dlgiliip tartilabilen, cinse delalet eden esyalar olduguna dikkat
etmisler ve ayette gecen riba ile hadiste gecen ribanin 6rtlismesine karsin, hadis haricinde kalan diger esya-lara
delaletinin zann tasimakla birlikte te’vil yoluyla olacagina kanat getirmislerdir.

11.4. Hiikmii

Hanefilere gore mucmelin hikmu sudur: Micmelle kastedilen mananin hakika-tine inanmak, s6ziin sahibi
tarafindan agiklanmasi i¢in beklemek (tevakkuf), yapilan be-yanin yeterli olmamasi durumunda anlasiimasi igin
Uzerinde disiiniip, arastirma yapmak. Miicmel eger, sariin beyani bagka agiklamaya ihtiya¢ duyurmayacak
olgiideyse muefes-sere, kismen kapali birakacak sekilde ise muskile dontsur. Birinci durumda lafiz yoruma
kapali hale gelir; ikinci durumda mictehid kendi ictihadiyla bu konudaki kapaliligi gider-meye calisir.Miicmel
acikliga kavustuktan sonra, cogunluk usulciilere gére miifesser hiikmiinii alir, tevil ve tahsisi kabul etmez.

12. MUTESABIH

Sozlikte tesbiih mastarindan tiretilmis bir isim olan mitesabih kelimesi benze-sen, ayirt edilmesi zor olacak
sekilde birbirine benzeyen anlaminda kullanilmaktadir. Usulcllerin istilahinda ise sigasinin kendisi, kastedilen
manaya delalet etmeyen ve onu agiklayan harici karineler de bulunmayan lafiz icin kullanilan bir tabirdir. Dige
bir anla-timla mitesabih, kendisi ile ne kastedildiginin anlagilmasindan timit kesilen, onun bilin-mesi Sari’e
terk edilmis olan lafizdir.

Seydisehri mitesabihi sdyle tanimlar: “Kitaptan veya siinnetten bir lafizdir ki, te-emmiil ile manasina ittila
mimkiin olmadig gibi, bir beyan vurudu dahi me’mul olmak hasebiyle ondan muradin anlasiimasi timidi
munkati ola”. Yani mitesabih, kitap ve slin-net nasslarinda gecen bir lafiz olup, anlami diisiintlerek
anlasiimadigi gibi, onu agikla-mak iizere varid olan karinelerle bile onun anlasilmasi iimidi yoktur demektedir.

Ozellikle Debusi’den sonraki dénem Hanefi usuleserlerinde kabul géren genel an-layisia gbre miitesabih,
diinyada hi¢ kimsenin bilemeyecegi kadar veya sadece ilimde de-rinlesmis kisilerce bilinebilecek 6l¢lide
kapalilik tagiyan lafizlari ifade etmek Gzere kul-lanilir. Mitekellimin metodunu benimseyen usulcller ise
mutesabihi lafzin kapaliligini dile geitrmek tGzere mucmel ile birlikte kullanirlar.

12.2. Kisimlari

Mitesabih lafzi ve manevi olmak lzere iki kisimdir. Lafzi mutesabih bazi surele-rin baslarinda yer alan huruf-i
mukataattir. Sari teala’nin bazi surelerin basina yerlestir-digi bu harflerle muradinin ne oldugu
bilinememektedir. Bu sebeple bunlarla maksadinin ne oldugu hususu tamamen Sari’e birkaillmistir.

Manevi mutesabih ise) “Rahman arsi istiva etti” (Taha, 20 / 5 “Allah’in eli onlarin elleri Ustiindedir” (Fetih, 48 /
10); “Her nereye donerseniz, Allah’in yiizi oradadir” (Bakara, 2 / 115) ayetlerinde gegen Allah’a ait gesitli
sifatlarda kullanilan “el, yiiz, istiva” gibi ashinda ma-nasi bilinmekle birlikte, Allah’a izafesi durumunda ne anlama
geldigi kapali olan lafiz-lardir. Bu tir ayetlerde gecen ve Allah’a gesitli organlar isnad eden lafizlarin manevi mii-
tesabih olmasinin sebebi, Allah’in organdan miinezzeh olmasidir.



12.3. Anlasiimasi

Mitesabihlerin agiklanip, anlasilmasinda iki yol izlenir. Birincisi Selef’in yolu-dur. Onlar bu konuda: “Sana
Kitab'l indiren O'dur. Onun (Kur'an'in) bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in esasidir. Diger-leri de
mitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek igin ondaki mitesabih ayetlerin
pesine diserler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. ilimde yiiksek payeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi
Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diisiiniip anlar” (Al-i imran, 3/7) ayetine
daya-narak, bu miitegabih lafizlara iman etmenin diginda herhangi bir sorumluluk olmadigini belirtirler.
Onlara gore bu tir ayetleri te’vil etme yetkisi de hi¢ kimsenin elindedir. Bu tiir ayetler, Kitap, Slinnet ya da
kesin bir icma’in beyanati olmaksizin anlasilamaz.

Diger yontem Halef’in yolu olup, bunlara gére de bu ayetlere iman etmek zorunlu oldugu halde, ilahi
maksadin anlagilaiblmesi igin bunlarin da te’vili caizdir. Bunlar, mi-tesabih lafizlarin akil ve seriatin zahirine
gore te'vil edilebilecegi kanaatindedirler. Clinkl onlara gore Kur’an anlasilmak tizere gonderilmis bir kitaptir ve
ondan anlasilmayacak higbir husus yoktur.

12.4. Hikm

Nasslarda gecen miitesabih lafizlarin muhtevasina iman etmek zorunludur. Ancak bu lafizlarla kasteilden
mananin anlasiimasi, sadece Sari’in beyanina bagli oldugu icin, eger Sari’den herhangi bir beyan bulunmazsa,
bunlarin manalari Gizerinde durmamak ge-rekir.

XI - MANANIN ANLASILMASI YONUNDEN LAFIZLAR
1. DELALET KAVRAMI

Sozlukte yol gosterme, kilavuzluk etme anlamlarina gelen delalet kelimesi, dil, ede-biyat, mantik, cedel, usul
ilimlerini yakindan ilgilendiren ve s6z, davranis, yazi, hareket, durum gibi herhangi bir seyin belli bir bilgi,
anlam ve hiikiimle baglantisini ifade etmek lizere miistereken kullanilan bir kavramdir. Ayrica kendisiyle bir
seyin bilgisine ulagilan sey tanimi da sozliklerde yer almaktadir. Seydisehri delalet kavraminin tanimi hakkinda
sunlari soyler: “Usul ve beyan alimlerine gore delaletden maksat lafiz kullanildigi zaman lafzin vaz’ini bilen
kimse igin mananin anlasilmasidir; yoksa her ne zaman kullanilsa an-lamak degildir”.

Klasik mantikta delalet kavrami genel olarak “bir seyin dyle bir hal ve keyfiyette olmasidir ki onu bilmekle
bagka bir seyin de bilinmesi lazim gelir” seklinde tanimlan-maktadir. Bu iki seyden birincisine dal digerine
medlul denilir. Dal ile medliil arasindaki delalet iliskisi ii¢ sekilde gergeklesir. Bunlar ayni za-manda delalet
tirlerini olugturur.

2. DELALET TURLERI

Delalet turleri Ggtir akli delalet, tabii delalet, vaz'i delalet.

2.1. Akli Delalet

Aklin dal (delalet eden / gésteren) ile medliil (delalet edilen / gosterilen) arasinda dogrudan ve zorunlu (zati)
bir alaka gorerek ilkinin bilgisinden ikincisinin bilgisine ulag-masini saglayan delalettir. Degisik bir anlatimla
gosterilenin (medliil) bilgisine gésteren (dal) araciligiyla ulasilmasini miikiin kilan, bir akli iliskiyi
(zorunlulugu) gerektiren de-lalet tlridir. S6z gelimi dumanin atese delalet etmesi gibi. Bu 6rnekte duman
daldir (gos-teren), ates ise medlildir (gosteilen). Ayrica mamil bir maldan hareketle onu yapanin olacagina
ulasilmasi da akli delalettir. Eserden miiessire intikal denilen kaide bundan iba-rettir.

2.2. Tabii Delalet

Tabii delalet, aklin gésteren (dal) ile gosterilen (medliil) arasinda tabii / dogal yani biyolojik, fizyolojik veya
psikolojik bir ilinti gérerek dal hakkindaki bilgiden medliil hak-kindaki bilgiye ulasmasidir. Mesela bir insanin
yUzinin kizarmasindan utandiginin anla-silmasi gibi. Bir insanin “of” cekmesinin, i¢ sikintisina delalet etmesi
gibi. Bu 6rneklerde yiz kizarmasi ve “of” cekme dal, utanmak ve i¢ sikintisi da medIiildiir.

2.3. Vaz'i Delalet



Gosteren (dal) ile gosterilen (medliil) arasinda zorunlu olarak akli veya tabii bir alaka bulunmayip sadece
orfe, kiltiire, ortak kullanima bagh iliskiden hareketle aklin gosterilen (medliil) hakkinda bilgiye ulagsmasidir.
Mesela kitap kelimesi, iki kapak ara-sinda bulunan sayfalarda metinlerin yazili olduguna delalet eder. Burada
kitap gosteren, metin gosterilendir. Kitap-metin iliskisindeki delalet akli yada tabii degildir, vaz'idir. Akil kitap
kelimesini duydugunda, onun yazili metinden meydana geldigini dogal olarak kavrar.

Lafizlar manalarin tasiyicisidirlar. Delalet ise lafiz-mana iliskisinde anahtar kavrami olusturur. usulde mana asil
kabul edilmistir.Lafizlarin manaya delalet tarzina delalet yollari denilir. Mutekellimin ve fukaha usuli Gzere
yazan usulcilerin delalet yollarina yaklasimlari ve adlandirmalari da farkli olmustur. Fukaha yéntemini
Hanefiler, Mitekellimin yontemini cumhur kullanmaktadir

3. MUTEKELLIMIN YONTEMINE GORE DELALET YOLLARI

Safii ve cumhur usulciiler lafzin delaletini mantuk ve mefhum seklinde ikiye ayirirlar.
3.1. Mantuk

Sozliikte konusmak, séylemek anlamindaki nutk kékiinden tiiretilmis ism-i mef’ul olan mantuk kelimesi
lugatte konusulan, sdylenen, sdzde belirtilmis olan demektir.

Usulde mantuk: s6ziin sdylendigi alanda delalet ettigi mana seklinde tarif edilmis ve bu mananin zikredilen
lafzin hiikmii ve bir hali niteliginde oldugu belirtilmistir. Bu hiikmuin soéylenip séylenmemesi dnemli degildir.
Sozii edilen manaya konusma (nutk) yoluyla ulasildigi icin mantuk adi verilmistir. Yani mantuk lafzi, séylendigi
yerde lafzin kendisine delalet ettigi sey olarak tanimlanir. Yani lafzin séylendigi alana delaletidir.” “Onlardan biri
veya her ikisi senin yaninda yaslanirlarsa kendilerine “6f” bile deme, onlari azarlama; ikisine de glizel s6z soyle”
(isra, 17 / 23) ayetinin lafzi incelendiginde, ana-babaya “6f” demenin haram oldugu anlasiimaktadir. iste
ayetten ¢ikan bu anlam “mantuk”tur, bu manayi ¢ikarma islemine de “mantuk’un delaleti” denilir.

Cumhur usulculerin genel usul anlayisi cercevesinde mantuk, lafzin kullanildigi siga ve ciimleden dogrudan
anlagilan bir mana olmasindan dolayi yorum merhalesinin ilk adimini olusturur. Bu yiizden mantuk anlamlarin
en kuvvetlisi ve agigidir ve anlam ko-nusunda temeldir.

mutekellimin metodu Uzere usul yazan alimler mantuk’u sarih mantuk ve gayri sarih mantuk seklinde taksime
tut-muslardir.

3.1.1. Sarih Mantuk

Sarih mantuk, lafzin vaz olundugu manaya mutabakat( tam uyum)ya da tazammun( icerme ) yoluyla delalet
etmesidir. Sarih mantuk’ta sadece lafzin bir dildeki s6zliik anlamini bilmekle baska bir seyin araciligina gerek
kalmaksizin yalniz okumak, séylemek veya isitmekle dogrudan anlamina ulasilan lafizlar s6z konusudur.
Hanefiler buna nassin ibaresi derler.

Sozliikte uygunluk, uzlasma, uyusma anlamina gelen mutabakat ke-limesi; bir lafzin kendisi igin vaz olundugu
manayi tam olarak ifade eder bigimde kulla-nilmasi demektir. Lugatte icermek demek olan tazammun lafzin,
ise mananin bir kismini ifade etmek iizere kullanilmasi demektir. Ornegin insan kelimesinin bilinen varlik anla-
minda kullaniimasi, o lafzin mutabakat delaletidir, ancak ayni kelime “canli” veya “ko-nusan” anlamini ifade
etmek Gzere kullaniliyorsa, insan lafzinda mevcut olan hasletlerden bir kisminiicerdigi, tazammun ettigi icin, bu
anlamlandirma tazammun delaleti olur.

I €7« Allah bey’i (alis-veris) helal ve ribayi haram kildi...” (Bakara, 2 / 275) ayetinin sarih mantuku alis-verisin
helal ribanin haram olma-sidir. Bu ayni zamanda ayetin ifadesinin mutabakat delaletidir.

Bunun gibi: “” “Memleketlerinden ¢ikaril-mis fakir muhacirler icindir...” (Hasr, 59 / 8) ayetinde, ganimet
malindan, yurtlarindan gikarilmig muhacirlerin de hissesi oldugu ibareden yani mantuktan anlasilmaktadir.

Nass ve zahir lafizlarin delaletleri de sarih mantuk kapsaminda degerlendirlir. Mantuk, ifade ettigi manadan
baska bir manaya yorumlanma ihtimali bulunmazsa “nass”, yoruma acik ve baskasina ihtimali bulunmakla
birlikte bu ihtimal tercihe sayan degilse [zahir” ve tercihe sayan olmayan manaya bir delilden dolayi
yorumlanmissa ‘muevvel” adini alir.




3.1.2. Gayri Sarih Mantuk

Gayri sarih mantuk ise lafzin vaz edildigi manasi degil, lazim manasidir. Yani lafzin iltizam yoluyla kendisine
delalet ettigi anlama gayri sarih mantuk denilir. Tanimda gegen jiltizam so6zlikte bir seye ayrilmamacasina
sarilma, bir seyi kendi lizerine lazim kilma, yikiimliiliik altina girme demektir. Usulde ise lafza ser’t (hukuki)
bir anlam vere-bilmek igin harici bir unsura ihtiya¢ duyulmasai halidir. Bu sekilde harici bir unsurun yardimiyla
elde edilen manaya delaletii’l-iltizam denilir. Gayri sarih mantuk iktiza, ima ve isaret olarak ti¢ kisimda
incelenir.

3.1.2.1. iktiza

iktiza, sozde kastedilen ve soziin akil veya din agisindan dogru bir anlam ifade edebilmesi kendisinin var
sayillmasina bagh olan ek ifadedir. Burada s6zii s6yleyenin kas-tettigi anlamin dogru anlasilabilmes igin bdyle
bir takdire ihtiyag vardir. Bu ise mantuk olanin dogru anlasilaiblmesi icin mantuk olmayan bir ifadenin mantuk
olarak kabul edil-mesini zorunlu kilmaktadir. iste bu yiizden bu takdir iktiza sureiyle gayri sarih mantuk
olmaktadir.

Ornek vermek gerekirse:” “Sizden her kim hasta yahut yolcu olursa diger giinlerde kaza eder” (Bakara, 2 / 184)
ayetinde hasta veya yolcu olup da orug tutmayanlarin baska gilinlerde orug tutmasi gerektigi ifade edilmekle
birlikte, metinde bu husus mantuk olarak verilmemistir. Bu sebeple bu hususu verecek bir ek takdir etmemiz
gerekecektir. Clink Sari’in maksadina uygun anlamin an-lasilabilmesi icin metinde olmayan “~=: 8 ” “oruc
tutmayan” ifadesinin takdir edilmesi gerkir. Clinkii dogru anlamin ortaya ¢ikmasinda metin bu eklemeyi iktiza

etmektedir.
3.1.2.2. ima

Tenbih de denilen ima’nin delaleti, lafzin s6yleyenin maksadinin lazim manasina delalet etmesidir. Degisik bir
anlatimla lafzin ifade ettigi hiikmiin bir vasifla birlikte zik-redilmesi halinde, bu vasfa dayanarak hilkkmiin
acikca soylenmemis illetini kavramak ve lafzin delaletini bu illet lizerine kurmaktir.

Ornekle aciklamak gerekirse: “” “Erkek hirsiz ve kadin hirsizin ellerini kesin” (Maide, 5 /38) ayetinde erkek ve
kadin hirsizin eli kesilmesi emredilmektedir. El kesilmenin illeti ayette belirtiimemistir. Ancak ima yoluyla
buradaki illetin hirsizlik oldugu anlasiimaktadir.

3.1.2.3. Isaret

isaretin delaleti, séyleyenin maksadinin haricinde, fakat lafzin yine lazimi olan bir manaya delalet etmesidir.
Yani lafzin sevk edilisinin asli veya ikinci derecede gayesini tegkil etmemekle birlikte yine de dil ve mantik
kurallari cercevesinde lafizdan dolayli olarak cikarilabilen ve s6ziin ser’i yonden dogru anlasiimasi kendisine
bagli olmayan bir manaya delalet etmesidir.

Mesela: “ “Onlarin 6rfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi baba tarafina aittir. ” (Bakara, 2 /233) ayetinde
mantuk, cocugun babasinin nafaka yiukimltligine sahip olduguna delalet etmektedir. Ancak ayette olma-
masina karsin, babanin fakir olmasi, ihtiyag sahibi olmasi gibi durumlarda, cocugun mali tizerinde velayet yetkisi
oldugu da bu ayettin isaretinden anlasiimaktadir.

3.2. Mefhum

Sozlukte (F-H-M) kokinden ismi meful olan olan mefhum kelimesi, anlagilan sey demektir. Mitekellimin
yontemi (izere usul yazanlarin lafzin séylendigi alaninda disinda kalan fakat yine lafizdan anlagilan mana igin
kullandiklari terimdir. Degisik bir ifadeyle mefhum sézde bahsedilmeyen ve dile getirilmeyen (meskutun anh)
bir seyin hilkkmiine delalet etmesi demektir. Yani s6ziin cagristirdigi anlamdir. Mefhum, dogrudan lafzin kap-
saminda olmayip onun isaret ettigi veya ona dayanilarak elde edilen manalari belirten bir terimdir. Bu
manalara sirf dil unsuruna dayal zihinsel bir islemle, yani zihnin bir mana-dan digerine gegmesiyle ulasilr.

Metekellimin usuli Gizee yazan alimler mefhumu Mefhumu Muvafakat ve Mef-humu Muhalefet olarak ikiye
ayirirlar.

3.2.1. Mefhumu Muvafakat



lafzin, mantukunun hitkmiiniin meskutun anh (bahsedilmeyen / siikut gegilen alan) igin de sabit olduguna
delalet etmesidir. Yani lafzin siikut ettigi konudaki manasi-nin, s6ziin konusu olan anlama uygun diismesidir.
Dgeisik bir anlatimla Bir sozde siikut gegilen seyin mantuk olan seye varlik ya da yokluk bakimindan uygun
olmasidir. Buna delalet-i nass, fahve’l-hitab, lahnu’l-hitab da denir.

Bir lafizda soylenilen (mantuk) alan ve bir de soylenmeyen (meskutun anh) alan vardir. Eger séylenilen
alandaki hiikiim, séylenmeyen, fakat lafizdan anlasilan alan icin de gecerliyse, iste lafzin soylenmeyen alana
delaletine mefhumu’l-muvafakat denilir. Me-sela:” “Onlardan biri veya her ikisi senin yaninda yaslanirsa,
kendilerine "of!" bile deme; onlari azarlama” (isra, 17 / 23) ayetinde séylenen (mantuk) ana-babaya “iif”
demenin haram olusudur. Bu séy-lenen husustur. Ancak ana-babaya hakaret etme, onlara sévme, onlari
dovmew ayette s6zkonusu edilmeyen (meskutun anh) hususlardir. Ancak lafzin mefhumundan bu sayilanal-rin
da haram oldugu herhangi bir arastirma ve incelemeye ihtiya¢ olmaksizin anlagiimak-tadir. iste bu sayilanlarin

haram olusu mefhumu’l-muvafakat yoluyla anlasiimaktadir.

soylenen alandaki hiikmiin sdy-lenmeyen alanda evleviyetle gegerli olmasi durumunda cumhur buna fahve’l-
hitab der-ler. Ancak sdylenen alan ile sdylenmeyen alanda hiikmin kuvveti denk ise buna da lahnu’l-hitab
derler. Yukaridaki 6rnek lahnu’l-hitab 6rnegidir. Lahnu’l-hitaba da su 6r-nek verilebilir: “ “Haksizlikla yetimlerin
mallarini yiyenler stiphesiz karinlarina ancak ates tikinmis olurlar” (Nisa, 4 / 10) ayetinde mantuk, yani
soylenilen “yetimin malini haksizlikla yeme”nin haram olusudur. Burada yetimin malini israf etme, bir sekilde
zayi etme gibi hususlara deginil-memistir. Ancak mefhumu’l-muvafakat yoluyla bu s6z edilmeyen alanarinda
yetim ma-lini haksizlikla yeme ile denk haramlar oldugu yani lahnu’l-hitab’i anlasiimis olmaktadir.

3.2.2. Mefhum-1 Muhalefet

Lafzin mantukunun delalet ettigi hiikmiin zittinin, meskutun anh olan alan icin gegerli olduguna delalet
etmesidir. Yani lafizda s6z konusu edilen (mantuk) alanla ilgili hiikmiin, lafizda s6z konusu edilmeyen
(meskutun anh) alan igin tam zittiyla gegerli ol-masidir. Bir s6zde siikut gegilen seyin mantuk ve mezkur olan
seye varlik ya da yokluk bakimindan hiikmen muhalif olmasidir. Buna delilii’l-hitab da denilir.

” “icinizden, imanli hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin altinda bulunan imanli geng
kizlariniz (sayilan) cariyelerinizden alsin” (Nisa, 4 / 25) ayetinde mantuk, yani lafizdan anlasilan, lafizda s6z
konusu edilen alan hiir mi’min kadinlarla evlenmeye giic yetiremeyenlerin mi’min cariyelerle evlenebilecegini
ifade etmektedir. Bunun mefhumu muhalifi ise, hiir mi’min kadinlarla evlenmeye giicl yetenlerin mi’min
cariyelerle evlenemeyecegidir.

4. FUKAHA YONTEMINE GORE DELALET YOLLARI

Fukaha yontemini genel olarak Hanefi usulciler kullanmaktadir. Lafzin manaya delalet ve keyfiyetine delalet
yollari denildigi yukarida ge¢misti. Hanefi usulciler delalet yollarina murad ve manaya vukufiyetin yonleri de
derler ve delalet yollarini dért bashk altinda incelerler: Ibare, Isaret, Delalet ve Iktiza, nassin bazen kendi
isaretinden veya delaletinden ya da iktizasindan an-lasilan baska manalar olabilir.

4.1. ibarenin Delaleti

ibare sozliikte, miitekellimin, meramini ifade etmek icin karsisindakine ilettigi séze denir. Usulde nassin
ibaresi ise, konusanin zihnindeki manayi agiklayan sézdiir.

ibarenin delalet ettigi mana miitekellimin asli maksadi olup, lafzin bu manayi iginde aldigi, fazla
diisiinmeksizin ilk bakista anlasilir. ibarenin delaleti, lafzin sevk olun-dugu {i¢ delaletten (mutabikiyye,
tazammuniyye, Iltizamiyye) birine delalet eden seydir. Yani lafzin manaya delaleti (i sekilde olmaktadir: 1) Eger
ibarenin veya isaretin delale-tiyle lafizdan anlasilan mana, s6zliikte o mana igin vaz olunmussa, lafzin bu
manaya de-laleti “mutabiki delalet” olur. 2) Eger mana, lafzin vaz olundugu seyin ciiz’ii ise, onun delaleti
“tazammuni delalet” olur. 3) Sayet mana lafzin vaz olundugu seyin bir geregi ise, bu delalet “jitizami delalet” tir.

Bu durumda ibarenin delaleti, ciimlenin sevk edildigi manaya ibaresinin delalet ettigi seydir. Soziin ibaresi,
onun sigasini meydana getiren kelimeleri ve ciimleleri de-mektir. S6ziin ibaresinden anlasilan, sigasindan ilk
bakista anlasilan mana olup bu, onun sdylenisinin (sevk olunus) gayesi olur. ibarenin delaleti, siganin ilk
bakista anlasilan ma-nayi géstermesidir. Bu, isterse dogrudan dogruya kastedilen, isterse dolayl kastedilen bir
mana olsun, lafzin sevk olunus gayesidir.




Nassin ibaresi, yani ibarenin delaleti ile nassin isareti, yani isaretin delaleti ara-sinda ¢ok yakin bir iliski vardir.

isaret kelimesi sézliikte alamet, hareketi s6z yerine ikame etmek gibi anlamlara gelir. Usulde nassin isareti ise
nassdan ¢ikarilan ancak lafzin asil sevkolunus amaci ol-mayan manalara denilir. Buna fahve’l-hitab da
denilmektedir. izah etmek gerekirse, isa-retu’n-nass ya da isaretin delaleti lafizlardan ilk anda anlasiimayan,
ancak ibarenin dela-letinden zorunlu olarak anlagilan manalar igin kullanilan bir tabirdir. Degisik bir anlatimla
isaretin delaleti (nassin isareti) lafzin, sevk olundugu mana disindaki, yani miitekellimin asli maksadinin
haricindeki bir manaya delalet etmesidir. Bu, ¢cok acik olmayan mana, herhangi bir ekleme ya da ¢cikarma
yapmaksizin yine lafizdan, diisiinmek yoluyla anlasi-lr.

ibarenin delaleti ile isaretin delaleti arasindaki fark sudur: ibarenin delaleti, mii-tekellimin / konusanin
kastettigi ve lafzin da sevk olunus amaci olan manadir, isaretin delaleti ise mutekellimin / konusanin kast
etmedigi ve lafzin sevk olunus amaci olmayan, ancak diisiinme yoluyla ibareden anlasilan manadir. Dolayisiyla
hem ibarenin delaleti hem de isaretin delaleti nassin ibaresinden anlasilmaktadir. Farkli adlar altinda
anilmasi-nin sebebi ise, lafzin sevk olunus amacindan kaynaklanmaktadir. Lafzin sevk olunus amaci ibarenin
delaleti, lafzin sevk olunus amaci olmayan manalar ise isaretin delaleti olmaktadir. Burada dikkat edilmesi
gereken bir baska husus isaretin delaletinin lafzin dogru anlasilmasinin sarti olmamasidir. Zira, lafzin ibaresinin
delaleti, o dili bilen herkes tarafindan anlasilabildigi halde, isaretin delaleti ancak dilin inceliklerini bilenler
tarafin-dan anlasilabilir.

ibarenin ve isaretin delaletinin daha iyi anlasilabilmesi icin rnekler izerinde dur-makta yarar vardir.

ibahanin delaletinde _ olmak Uzere fic cesit oldugundan bahsetmistik.

” “Eger (evlendiginiz taktirde himayeniz altindaki) yetimlere haksizlik et-mekten korkarsaniz, hosunuza giden
kadinlardan ikiser, ticer, dorderiyle nikahlanin, eger onlar arasinda (da) adaletle davranamamaktan korkarsaniz,
o zaman bir (tane alin)” (Nisa, 4 / 3 ) ayetinde mutabiki delalet s6z konusudur. Clinki ayetin ibaresi kas-tolunan
manaya tam olarak delalet etmektedir. Ayetin ibaresi cok kadinla evliligin (tead-did-i zevcat) miibah olduguna
ve bunun Ust sinirinin dérde kadar olduguna delalet et-mektedir. Bu ayni zamanda lafzin sevk olunus gayesidir.
Yani bu ayet, cok kadinla evli-ligin miibah oldugunu ve en fazla dort kadinla evlenilebilecegini ifade etmek lzere
gon-derilmistir.

Ayetin isaretinden ise: 1) “hosunuza giden kadinlar”) ifade-sinden evlenilmesi mibah olanlar, yani
evlenilmesinde dini yonden sakinca olmayan ka-dinlar kastedildigi; 2) Bir kimsenin birden fazla hanimla
evlenmesi durumunda bunlar arasinda adaletli davranmanin zorunlu oldugu ve 3) bir kimse sadece tek bir
hanimla evli olsa bile ona da adaletli davranmasi ve haksizlik etmesinin haram oldugu anlasiimaktadir.

_ Sakir Hanbeli’nin usul kitabinda vermis oldugu érnek giizel bir misaldir: Suriye Ceza
Kanunun 201 maddesine eklenen metin soyledir: “Zina yaptigi sabit olan kadin, lic aydan az, iki yildan fazla
olmamak tizere hapisle cezalandirilir. Fakat kocasi onunla birlikte yasamaya razi olursa bu cezanin ondan
kaldirilmasina imkan veril-mis olur”. Bu madde incelendiginde suclar icinden birini (zina) icerdigi icin tazammun
yoluyla manaya delalet etmektedir. Maddenin ibaresinden, kadinin zinasinin cezalandi-rilmasi gereken bir sug
oldugu, bununla birlikte zan islemis karisiyla bir arada yasamak isteyen kocanin bu ceza hiikmin( iskat
edebildigi anlasiimaktadir. Maddenin isareti ise kadinin isledigi zina sugunun toplumsal bir sug olarak
gorulmedigine, yani kadinin igle-digi zinanin kamu hukukunun konusu olmadigina ve sugun sadece kocaya karsi
islenmis bir suc olarak kabul edildigine delalet etmektedir. Clinkl eger kadinin isledigi zina sugu, kamuya zarar
veren bir sug olarak algilansaydi, adam 6ldirme, hirsizlik gibi topluma karsi islenen suglardan biri olarak
degerlendirilseydi, kocanin bir arada yasama talebi, kadina verilecek cezayi iskat edemezdi.

_ de: “” “Onlarin beslen-mesi ve giyimi 6rfe uygun olarak babaya aittir. ” (Bakara, 2 / 233) ayeti
ornek verilebilir. Ayet ibaresiyle gocugun annesinin beslenme ve giyiminin babanin sorumlulugunda oldu-guna
delalet etmektedir. Lafzin isaretinden ise iltizami olarak gocugun nesebinin babaya ait oldugu anlagiimaktadir.
Nesep, dogumdan kaynaklanan bir mecburiyettir, bu sebeple sonradan orata gikan zati bir zorunluluktur. Cocuk
diinyaya geldikten sonra annesinin ve cocugun giyim ve goda ihtiyaglarinin baba tarafina ait olmasi, gocugun
nesep olarak ba-baya ait oldugunu isaret yoluyla delalet etmektedir.




Bir baska 6rnek de:” “Biz insana, ana-babasina iyilik etmesini tavsiye ettik. Annesi onu zahmetle tasidi ve
zahmetle dogurdu. Tasinmasi ile sttten kesilmesi, otuz ay surer.” (Ahkaf, 46 / 15) ayetidir. Ayetin ibaresi ana-
babaya iyi davraniimasi gerektigine, annenin ¢cocugunun dogum siirecinde cesitli sikintilarla karsilastigina, bu
sikintilarin dogumdan sonra da devam ettigine, emzirmenin de bu sikintilardan biri olduguna ve hamilelik ve stt
emzirme siresinin otuz ay olduguna delalet etmektedir. Ayetin isareti, diger baska ayetlerle birlikte
disinuldiginde anlasilabilmektedir. Séyle ki: Bu ayette cocugun hami-lelik ve emzirilme middeti icin “onun
tasinmasi ve sitten ke-silmesi otuz aydir” buyurulmaktadir. Halbuki: “” “Biz insana, ana-babasina iyi
davranmasini tavsiye etmisizdir. Clink(i anasi onu nice sikintilara katlanarak tasimistir. Siitten ayrilmasi da iki yil
icinde olur. ” (Lokman, 31 / 14) ayetinde ¢ocugun stitten kesilmesinin iki yil oldugu ifade edilmektedir. Ayrica:”
“Em-zirmeyi tamamlatmak isteyen (baba) i¢in, anneler ¢ocuklarini iki tam yil emzirirler. ” (Bakara, 2 / 233)
ayetinde de ¢ocuklarin emzirilme suresi olarak “iki tam yil” ifadesi kullanilmaktadir. Bu iki ayetten siit emzirme
stresinin iki tam yil yani 24 ay oldugu nass-larin ibarelerinden anlagiimaktadir. Ahkaf suresindeki ayette ise
“hamilelik ve emzirme-nin 30 ay” oldugu bildirilmektedir. Bu iki ayetle birlikte ele alindiginda Ahkaf suresin-
deki ayetin isaretinin ¢ocuk icin hamilelik siiresinin en az miktarinin alt: ay olduguna delalet ettigi gorulur.

4.3. Nassin Delaleti

Nassin delaleti nassin ibaresindeki hikmin (miitekellimin metodu lizere yazanlar buna mantuk derler),
mevcut illete dayanilarak genisletilmesi ve ibarede séylenmeyen (meskutun anh), fakat o lisani bilen
herkesin rahatca anlayabilecegi konular igin de ge-gerli kabul edilmesidir. Yani nassin ibaresiyle delalet ettigi
anlamin 6ziline ve illetine ini-lerek, benzeri veya daha elverisli bir baska olaya da uygulanmasidir. Fikih usGliinde
ayet ve hadis metinlerini ifade eden nass, 6nce ibaresiyle bir hilkme deldlet eder. Bu hiikiim baska bir olaya
da tam olarak uygulanabilirse, nass'in bu ikinci hiikmii ifadesine nass'in deldleti denir. Buna Cumhur fahve’l-
hitab dedigi gibi mefhim-i muvafakat (uygun dii-sen mana) adi verildigi gibi delalet-i evla da denir. Bazi fakihler
de nass'in delaletine celi kiyas demislerdir. Degisik bir anlatimla, nassin delaleti, hitkkmiin lafizlar arasinda gizli
temel illetini yakalayip o illete gére lafzin kapsamini genisletmektir. Ancak buradaki illet, usuli anlamdaki
kiyas illeti degil, lafzin manasini anlayan herkesin dil ve mantik kuralla-rina gére nasstan gikarabilecegi bir
illettir.

Nass'in delaleti ile kiyas arasinda fark vardir. Kiyasta, hakkinda nass bulunan hi-kiim ile, hakkinda nass
bulunmayan meseleyi birlestiren illet, ancak ciddi arastirma so-nucu tesbit edilir. Nass'in delaletinde ise
arastirmaya gerek olmaksizin bilinir.

Ornek: “” "Ana babaya 6f bile deme" (isra, 17 / 23) ayeti ibaresiyle ana babaya 6f demenin haramligina delalet
etmektedir. Of demekle ana babaya eziyet verilmis olur. Eziyet verme, yasagin illetidir. Onlara 6f demek haram
olursa, onlari dovmek, onlara sdvmek éncelikle haram olur. Clinkli sévmek ve dévmekte de daha agir eza
bulunmaktadir. O halde onlar da haramdir. Konu agik oldugu icin bu ayeti isiten herkes, ictihad ve arastirmaya
ihtivac duymadan, ana babayi sévmenin ve on-lari dévmenin de haram oldugu hiikmiine varabilir. Biz bu
hikimlere nassin delaleti yo-luyla ulasmaktayiz.

4.4. iktizanin Delaleti

iktiza sozliikte, gerektirme, alacagi alma, hakki talep etme gibi anlamlara gelir, iktizau’n-nas veya delaleti’l-
iktiza ise nassla amel edebilmek, yani ayet veya hadis met-nin dogru anlayabilmek i¢cin 6ncende bulunmasi,
takdir edilmesi gereken seye denir. S6-ziin dogru anlasihp hikiim ifade edebilmesi igin belli bir takdir yapilmasi
gerekiyorsa, sdylenmis kismin (mantuk) bir takdir edilecek séylenmemis kisma (meskutun anh) dela-letine
iktizanin delaleti denilir. Degisik bir anlatimla ayet yada hadis metinlerinde gegen ibarelerin dogru, aklen ve
hukuken sihhatli olabilmesi i¢in takdir etmek zorunda olunan bir fazlalik ile birlikte manaya delaletine
iktizanin delaleti denilir.

Mesela: “ “Analariniz size haram kilindi...” (Nisa, 4 / 23) aye-tinin ibaresinde insanlarin annelerinin haram
kihndigi bildirilmekle birlikte, annelerinin nesinin haram kilindigi ibarede yer almamaktadir. Ancak, ayetin sevk
olunus gayesi, ev-lenilmesi yasak olan kadinlarin (muharremat) bildirilmesi oldugundan bu ayeti biz:

“Analarinizla nikahlanmak size haram kilindi” seklinde an-lamaktayiz. Burada ayete eklememizi gerektiren
“nikah” kelimesi ibarenin iktizasi gere-gidir ve iktiza bu kelimenin eklenmesine delalet etmektedir.
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Ayni sekilde: Olii eti, kan ve domuz ei size haram kilindi...” (Maide, 5 / 3) ayetinin ibaresinde de sayilan
seylerin nesinin haram kilindigi ibarede yer almamaktadir. Ancak ayetin iktizasindan bunlarin “yenilmesi”nin
haram kilindigi anlasiimaktadir.

5. DELALET YOLLARI ARASINDA CATISMA

Delalet yollari kuvvet bakimindan séyle siralanir: _, _, _ti ve -

-. Dolayisiyla bu delalet yollarindan kuvvetlisi ile zayifi catisirsa, kuvvetli olan alinir, digeri terk edilir.

Safiilere gore isaretin delaleti ile nassin delaleti ¢atisirsa, nassin delaletini esas alirlar. Hanefilere gére ise bu
durumda isaretin delaleti tercih edilir. Ornek vermek gere-kirse: “” “Kim bir mi’mini hataen éldiiriirse, bir
mi’min kole azad etmesi gerekir...”” (Nisa, 4 / 92) ayetinde hataen bir mi’minin 6li-miine sebep olanin mi’min
bir kole azad etmesi gerektigi ibareden anlagiilmaktadir. Aye-tin isaretinin delaletinden ise hataen adam
oldirmede kefaret gerekiyorsa, kasten 6ldiir-mede 6ncelikle kefaret gerekecegidir.

Halbuki kasten adam éldirmeyle ilgili:

” u

Kim bir mi’mini kasten 6ldirirse, onun cezasi ebedi cehennemdir ve Allah’in gazabi ve lanet ionun
Uzerinedir ve onun i¢in ok blyuk bir azap vardir” (Nisa, 4 / 93) ayetinin ibaresinden kasten adam 6ldirmenin
ceza-sinin ebedi cehennem oldugu, Allah’in gazap ve lanetinin onun Gzerine olacagl, cehen-nemde onun igin
bilyuk bir azap hazirlandigi anlasilmaktadir. Ayetin isaretinden ise bu uhrevi cezalardan baska bir diinyevi ceza
bulunmadigi anlami ¢ikmaktadir. Fakat: “” “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiire
har, koleye kole, kadina kadin (6ldurdlir). ” (Bakara, 2 / 178) ayetinin ibaresinden kasten adam olduren igin ki-
sasin gerekliligi ortaya ¢cikmaktadir.

Bu durumda Bakara, 2 / 178 ayetinin ibaresi ile Nisa, 4 / 93 ayetinin isareti ara-sinda bir tenakuz meydana
gelmektedir. Ancak ibarenin isaretten daha kuvvetli olmasi sebebiyle, nassin ibaresi esas alinarak, kasten adam
oldiren kisiye kisas uygulanmasina hilkkmedilir.

Safiiler bu konuda nassin delaletinin isaretin delaletine tercih etmisler ve hataen adam 6ldirmede
oldugu gibi, kasten adam 6ldirmede de kefaretin gerekecegini séyle-mislerdir. Hanefiler ise igsaretin delaletini
nassin delaletine tercih ederek, kasten adam 6l-dirme icin boyle bir kefaretin gerekmeyecegine kail
olmuslardir.

Xl — NESH - TEARUZ-TERCIH

Nesh kelimesi sozllikte ortadan kaldirmak, nakletmek, beyan etmek, degistirme (tebdil), doniistiirme (tahvil),
yok etme, gibi anlamlara gelmektedir. Ayrica bir kitap veya benzerinin gogaltilmasi, yani bir kitaptaki metnin
bir baska kitaba nakledilmesi i¢in kullaw, ¢ogaltilan kitaba verilen -, ¢ogaltma isinde
kullanilan yazi tiiriine verilen isim olan ruhun bir bedenden digerine gegme inancini temsil eden
- gibi kelimeler hep bu nesh kelimesinden tiretilmistir.

n ooz

“Teabbid siiresinin sona erdiginin agiklanmasi”, “6nceki hitapla sabit olan hiikmiin kal-dinldigina delalet
eden hitap”, “bir ser’i delilden sonra onun igerdigi hiikmiin aksini ge-rektiren bagka bir ser’i delilin gelmesi”
seklindeki tanimlardan, usulcilerin nesh icin ver-digi tanimlardan bazilaridir. Tanimlarin geneli distnildiglinde
“ser'l bir hitkkmiin, daha sonra gelen ser't bir hiikiim ile kaldirllmasi” noktasinda birlestigi séylenebilir. Buna
be-yan-i tebdil de denilir. Bir nass gelip uygulamaya konduktan sonra, o nassin kapsamina giren hiikmi
tamamen veya kismen kaldiran baska bir nass gelirse, bu kaldirmaya nesih, 6nceki nassin hitkkmiinii kaldirana

nasih ve hitkmii kaldirilan nassa mensah denilir.

hikimlerin ve seriatlarin konulus amaglari, fert ve toplumun maslahatini gerceklestirmek, faydali olani getirip,
zararh olani engellemek igindir.

imam Matiiridi Te’vilat’da “Neshin hikmeti nedir?” sorusunu sorar ve sdyle cevap verir: “Nesh, halkin imtihan
olundugu bir imtihandir, Allah Teala mahlukatini istedigi herhangi bir vakitte, bir vakitte bir seyi emrederek,
baska bir vakitte onu yasaklayip baska bir seyi emrederek diledigi gibi imtihan eder. Bu hikmetten ayrilmak



degildir, bu bir beda (fikir degistirme) de degildir, zira Allah, olacagi bilendir, hak ve adaletle hiikmedici ha-
kimdir” (Te'vilat, 1. 202)

islam seriatinda neshin durumuna gelince;

Alimler genel olarak Kur’an ile gonderilen seriatin, kendisinden dnceki seriatlari nesh ettigi gérisiindedirler..
islam’dan baska, biitiin immet ve toplumlara hitap eden bir din yoktur. islam ve Kur’an’in génderilmesinden
dnce gelen biitiin semavi teb-ligler, belli kavimlere génderilmislerdir. Yani kavmi dinlerdir. islam ise sadece
kiyamete kadar gelecek bitin irk, tlr ve cin-siyetten insanlara génderilmistir. daha kapsamli ve kusatici-dir.

islam’dan 6nce gelmis Peygamberler belli kavimlere gdnderilmislerdir. Burada hatirlatmamiz gerekir ki, bu
bahsettiklerimiz amel yoniinden esaslarla il-gilidir. itikat yoniinden biitiin peygamberlerin tebliginin
mubhtevasi aynidir. Hepsi Al-lah’in varhigi ve birligini, kiyametin hak oldugunu, yegane yaraticinin Allah
oldugunu, o yaraticiya siikr etmenin, ibadet etmenin zorunlu oldugunu teblig etmislerdir. Bunlar temel iman
esaslaridir. Ayni seyin ibadetler icin de s6z konusu oldugunu soyleyebiliriz. Nite-kim Kur’an’da namazla ilgili
olarak Hz. Musa ve kardesine verilen: “” “Biz de Musa ve kardesine: Kavminiz icin Misir'da evler hazirlayin ve
evlerinizi namaz kilinacak yerler yapin, namazlarinizi da dosdogru kilin” (Yunus, 10/87) emri, orugla ilgili olarak:
““QOruc sizden 6nce gelip gecmis tmmetlere farz kilindigi gibi size de farz kilindi” (Bakara, 2/183), kur-banla ilgili
olarak:” “Adem'in iki oglunun haberini gercek olarak anlat: Hani birer kurban takdim etmislerdi de birisinden
kabul edilmis, digerinden ise kabul edilmemisti” (Maide, 5/27) ayetleri, temel ibadetlerin bitiin toplumlarda var
oldu-guna delalet etmektedir.

Ancak seriat agisindan durum boyle degildir. Her bir peygamber génderildigi top-lumun sartlari cergevesinde
seriatlarini teblig etmisler, zamana, mekana, cografyaya, in-sanlarin kiiltiirel ve zihinsel durumlarina tabi
olmuslardir.

” o«

Her birinize bir serfat ve bir yol verdik. Allah dileseydi sizleri bir tek immet yapardi; fakat size verdiginde (yol
ve seriatlerde) sizi denemek icin (boyle yapti). ” (Maide, 5/48) ayeti, killi olmayan fer’t ciiz’t konularda her bir
Ummet icin bir yol (seriat) belirlenmis olduguna isaret etmektedir.

Ayrica Kur’an’da yer alan Hz. isa’nin:

” “Benden dnce gelen Tevrat'i dogrulayici olarak ve size haram kilinan bazi seyleri de helal kilmam icin
génderildim” (Al-i imran, 3/50) s6zii, bu durumu ortaya koymaktadir. Bu ifade Hz. isa seriatinin, Hz. Musa
seriatinda yer alan bazi hiikiimleri nesh ettiginin kanitidir. Bunun gibi:

“Yahudilere bitin tirnakh hayvanlari haram kildik. Sirtlarinda yahut bagirsaklarinda tasidiklari ya da kemige
karisan yaglar hari¢ olmak lizere sigir ve koyunun i¢ yaglarini da onlara haram kildik. Bu, zullimleri ylziinden
onlara verdigimiz cezadir. ” (En’am, 6/146) ayeti de, yahudi toplumu icin gegerli olan bir uygulamaya isaret
etmekte:

“De ki: Bana vahyolunanda, les veya akitilmis kan yahut domuz eti -ki pisligin kendisidir- ya da giinah islenerek
Allah'tan baskasi adina kesilmis bir hayvandan baska, yiyecek kimseye haram kilinmis birsey bulamiyorum.
Baskasina zarar vermemek ve sinirt asmamak tizere kim (bunlar-dan) yemek zorunda kalirsa bilsin ki Rabbin
bagislayan ve esirgeyendir. ” (En’am, 6/145) ayetiyle, Yahudiler icin gecerli olan bu uygulamanin, Mislimanlar
icin gecgerli olmadigi, daha dogrusu Muslimanlar hakkinda onun hiikmiiniin nesh edildigine delalet etmektedir.

islam alimlerinin ¢ogunlugu neshin islam seriati icin de miimkiin ve vaki oldugu kanaatindedirler. Mesela imam
Safii: “Allah, her seyi aciklamak, hidayet ve rahmet ol-mak lzere onlara Kitap’i indirmis, O’nda bir kisim farzlari
kesin olarak sabitlestirmis ve bir kismini da nesh etmistir. Bunu da, onlarin yiklerini hafifletmek, onlara kolaylk
sag-lamak ve verdigi nimetleri artirmak icin yapmistir” (Safii, er-Risale, 65) ifadeleriyle; Ga-zali: “Nesh, 6zi ve
sekli yuziinden imkansiz degildir... Nesih, bir mefsedete veya girkin-lige yol agmasi yiiziinden de imkansiz
olamaz... Allah’in, kullarinin maslahatini, onlara mutlak bir emirle bir seyi emredip, o sey icin hazirlanmalarinda
ve daha sonra azim se-bebiyle masiyet ve sehvetlerden uzak durmalarinda gérmesi ve nihayet onlara bir
kolaylik (hafifletme) getirmesinde yadirganacak bir sey yoktur” (Gazali, el-Mustasfa (gev), I. 164-165) sozleriyle,



Satib “Nesh, ser’i hiikimlerin yerlestiriimesini temin amaciyla ilahi hik-met geregi olmak tzere ¢ogunlukla
Medine déneminde gergeklestirilmis ser’ bir tasar-ruftur. Nesh tzerinde disindiigiimiizde, nesh
uygulamasinin biiyiik gogunlugunun dzel-likle de islam’a yeni girmis kimseler igin bir 6n hazirlik mahiyetinde asli
hikme 1sindirma ve kalpleri alistirma icin gerceklestirildigini gérecegiz” (Satibi, el-Muvafakat (gevirisi), Ill. 98)
sozleriyle, neshin seriatta oldugunu ikrar etmektedirler.

S6z gelimi Talat Kogyigit ve Remzi Kaya neshi, Kur’an’in nazil olusunun tedriciligi ve cahiliye dénemi Araplarini
islam’a hazirlama dii-siincesiyle izah etmektedirler. Said Simsek neshe karsi ¢cikan alimlerden biri olarak,
Kur’an’da nesh olmadigini, nesh taraftarlarinin delillerini ¢liritmeye ¢alistigl makale-sinde iddia etmektedir. Ali
Bakkal da, Kur’an’da neshin varligi icin delil getirilen ayetle-rin, siyak-sibak baglaminda ele alindiginda, seraitler
arasinda bir neshe delalet ettigini, fakat Kur’an’in kendi icerisinde bir neshe isaret etmedigini belirtmektedir.

l” “Biz, bir ayetin hukmuna yurirlikten kaldirir veya onu unutturursak mutlaka daha iyisini veya benzerini
getiririz. Bilmez misin ki Allah her seye kadirdir” (Bakara, 2/106); Bu ayetin neshle iliskisi konusunda imam Safif
soyle der: “Bu ayette Allah, Kur’an’in nesh edilmesinin ve inzalinin geciktiriimesinin, ancka Kur’an ile miimkiin
olacagini bil-dirmistir. ” (er-Risale gev, 66)

l" “Biz bir ayetin yerine baska bir ayeti getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi indirecegini ¢ok iyi bilir-“ (Nahl,
16/101)

lAyrlca:” “Allah diledigini siler, (dile-digini de) sabit birakir. Biitln kitaplarin asli onun yanindadir” (Ra’d,
13/39) ayetini de mifessir ve fakihlerin cogunlugu neshe delalet eden ayetler arasinda degerlendirmisler-dir.

l imam Safif Kur'an’da neshe delalet eden ayetler arasinda:
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Onlara ayetlerimiz agik agik okundugu zaman (6ldikten sonra) bize kavusmayi beklemeyenler: Ya bun-dan
baska bir Kur'an getir veya bunu degistir! dediler. De ki: Onu kendilig§imden de-gistirmem benim igin olacak sey
degildir. Ben, bana vahyolunandan baskasina uymam.Ciinkii Rabbime isyan edersem elbette biyik giiniin
azabindan korkarim. ” (Yunus, 10/15) ayetini de saymaktadir.

bu ayetlerin, Kur'an’da ve dolayisiyla islam seriatinda neshin olabi-lecegini delalet ettigi iddia edilmektedir.

l Beyti’l-Makdis’in kible olusunun nesh edilip, Ka’be’nin kible olarak belirlen-mis olmasi, nehin alametlerinden
sayllmistir.

l Sarabin yasaklanmasiyla ilgili stire¢ de neshin delillerinden kabul edilmistir. Nahl, 16/67, Bakara, 2/219, Nisa,
4/43 ve son olarak En’am, 6/90 ayetleri sarapla ilgili ayetlerdir. En son inen En’am suresi 90. Ayetin dnceki
ayetlerde yer alan hikimleri nesh ettigi kabul edilmektedir.

l Neshin cevazina kail olanlar, neshin siinnete de cari olacagini séylemisler buna delil olarak da su olay! 6rnek
vermislerdir. Rivayete gore bir bedevi toplulugu kurban bayrami giinlerinde Medine'ye gelmisti. Bu insanlar
yardim ve destege muhtag kisilerdi. O ylizden Yiice Sari', Peygamberinin diliyle kurban etlerinin ileride yenmek
Gzere sak-lanmasini yasakladi. Bu durum sona erip, daha sonra bdyle muhtag bir kafile gelmeyince, hikim de
degisti. Yasaklanmis olan iddihar (saklama) mubah kilindi. Bunu ifade etmek lzere Hz. Peygamber (s. a. v) sdyle
buyurmustur: Kurban etlerini (ileride yemek lizere) saklamanizi, sadece, (o sirada) gelen kafileden 6tiiri
yasaklamistim. Artik yiyiniz ve sak-layiniz.

Neshi inkar edenler, islam’da ve 6zellikle de Kur’an’da nesh olmadigi konusunda temel olarak, neshin varligini
kabul edenlerin delillerini giiriitmeye ¢alisirlar. Bunlarin basinda Ebu Miislim el-isfehani gelmektedir.

Ebu Muslim Kur’an’da nesh olmadigini: “

” “Kendilerine Kitap geldiginde onu inkar edenler (sliphe-siz bunun sonucuna katlanacaklardir). Halbuki o, essiz
bir kitaptir. Ona 6nilinden de ardindan da batil gelemez. O, hikmet sahibi, cok ovilen Allah'tan indirilmistir”.
(Fus-silet, 41/41-42) ayetlerini delil gostererek temellendirmeye calisir. Ona gére Allah Teala bu ayetle




Kur’an’da batil sayilabilecek ve sonradan iptal edilmesi gereken hicbir hilkiim bulunmadigini agik¢a beyan
etmektedir. Halbuki, Kur'an'da neshin mevcudiyetini iddiaya kalkismak, onda batili isbat etmek mesabesindedir.

Neshe karsi ¢ikanlar, nesh taraftarlarinin Kur’anda nesh olduguna delalet ettigini iddia ettikleri ayetleri (Bakara,
2/106, Nahl, 16/101; Ra’d, 13/39) siyak ve sibaklari cer-cevesinde ele almakta ve bu ayetlerin Kur’an’in kendi
icerisinde bir neshe degil, Kur'an’dan 6nce gelmis seraitler karsisinda bir nesh delalet ettigini ispatlamaya
calis-maktadirlar. S6z gelimi Nahl suresi 101. ayetin, Mekki olmasi sebebiyle ayette gecen degistirme (be-de-le)
sOzuyle neshin kastedilmis olamayacagi, bunun ancak, Kur’an’in peyperpey inisi siirecinde daha 6cne bir yere
konulan bir ayetin baska bir yere tasinmasi olabilecegi séylenmislerdir.

Bakara suresi 106. ayetin de kendisinden once ve sonra gelen ayetlerle bir arada degerlendirilmesi halinde,
Yahudilerle ilgili bazi dizenlemelere isaret ettigi, bu sebeple de bu ayetin, Kur’an’in kendisinden 6cne gelen
Tevrat'i nesh ettigine delalet ettigi ileri strllmustar.

Neshe karsi ¢ikanlarin delillerinden biri de beda, yani sonradan farkina varma dii-siincesinin Allah’a izafe
edilmesini glindeme getirmesidir. Eger Kur’an’da neshi kabul edersek, Allah’in dnceden verdigi emirde,
durumu bilmedigini, sonraki emriyle diizelt-mede bulundugunu sdyleyenler igin zemin hazirlanmis olur.

Neshe karsi ¢ikanlarin dayanaklarindan bir digeri de hiisn-kubh meselesidir. Eger Allah’in emirleri iyilik icinse,
gelen bir baska emir de onun hikmini kaldiriyorsa, iki-sinden birinin iyilik icin olmamasi gerekir, bu ise Sari
Teala’nin siinnetine aykiri bir du-rumdur.

l Nesh, Hz. Peygamberin sagliginda mimkinddir, dolayisiyla Hz. Muham-med’in vefatindan sonra nesh caiz
degildir.

l Nasih ve mensuh’un ser’i ameli hilkiimlerden olmasi gerekir. Akli ve beseri hiikimlerde nesh cereyan etmez.

l Nesh iman ve itikad alanlarinda s6z konusu edilemez.

l Nesh, sadece emir ve nehy iceren hilkiimlerde olur, insai hiikim bildiren nass-larda nesh vuku bulmaz.
l Mensuh oldugu belirlenen hilkmiin, nesh olunmadan énce bir siire ylrirlikte kalmis olmasi sarttir.

l Nasih olan hiikiim tarihi bakimdan mensuhtan sonra gelmis olmalidir.

l Neshe ebedilik veya siire belirten bir lafzin bitismemesi gerekir. Daimilik be-lirten ya da belirli bir stireyle
sinirh olan bir hilkiimde nesh cari olmaz.

l Nasih ve mensuh hikim arasinda, her biririyle ayri ayri amel etmeye mani olan, uzlastirilamayacak derecede
tenakuz bulunmasi gerekir.

l Nasih olan hilkmiin delilinin, en az mensuh olan hiikiin delili kadar ya da ondan daha glicli olmasi sarttir.

1.6.1. Kur’an’da Nesh

Neshin mahiyeti konusunda imam Matiiridi sunlari séylemektedir: “Bir ayetin ta-mamen kaldirimasi caizdir,
cesitli sekillerde bir ayetin hikmunun kaldirilarak metninin birakilmasi da caizdir. Bunlardan biri de neshdir.
ikincisi Kur’an’in tilaveti amelde ol-dugu gibi bir fazilettir ve amel etmenin fazileti kaldirilip, okumanin faziletinin
birakil-masi caizdir. Uciinciisii: “” “size 6lii eti haram kilindi” (Maide 5/3) ayetinde oldugu gibi bir hiikmiin
sikintili, zorunluluk zamanlarinda kaldirilmasi ve genis-lik zamanlarinda uygulamada birakilmasidir. Ayrica Hz.
Omer’in “Ahzab suresi Bakara suresi uzunlugundaydi, taki ondan bazi ayetler kaldirildi, bunlardan biri de “zina
eden yasli erkek ve yasli kadini recmedin” ayetidir” séziinde oldugu gibi hiikmin birakilmasi, ancak metnin
unutturulmasi yada kaldirilmasi da caizdir” (Matiridi, Te'vilat, 1. 199-200).




.Bir hiikmiin tamamen kaldirilmasi: Alimler bunun, bir zamanlar Kur’an’da ayet olarak var olan bir hilkmin
kaldiriimasi ve ayetin tamamen Kur’an’dan ¢ikarilmasi sek-linde oldugunu sdéylemektedirler. Buna 6rnek olarak
genellikle, Hz. Aise’den nakl olunan sit kardseligi doguran on emzirme oldugu seklinde bir ayetin var oldugu,
ancak bunun daha sonra bes emzirmeye indirilerek nesh edildigi seklindeki rivayet verilir. Kur'an’da boyle bir
ayet bulunmamaktadir, sit emzirmeyle ilgili béyle bir hilkim de yoktur.

l Hiikmiin kaldirilarak, ayet metninin birakilmasi: Fukaha genelde bu tir nesh konu edinmislerdir. Kimileri
300 civarinda ayetin bu sekilde Kur’an’da olmasina karsin hiikmuniin kaldinldigi / nesh edildigi kanaatindedir.
Ancak bu yaklasimda bulunanlar, imam Satibi’nin de belirttigi iizere neshin kapsamina tahsisi, takyidi, miicmeli
tafsili de katmaktadirlar. Sonraki donemlerde basta Sah Veliyyullah Dehlevi gibi nesh (izerinde kafa yoran
alimler bu sayiyi 5’e kadar indirmislerdir. Hikma kaldnrlip Kur’an’da metni kalan ayetlere 6rnek olarak Enfal
suresinin 65. Ayeti gosterilebilir. Bu ayette: ““Ey Peygamber! Miminleri savasa tesvik et. Eger sizden sabirli
yirmi kisi bulunursa, iki yiize (kafire) galip gelirler. Eger sizden yiiz kisi olursa, kafir olanlardan bin kisiye galip
gelirler. Clinkl onlar anlamayan bir topluluktur” (Enfal, 8/65) buyurulmaktadir. Bu ayette 20 muslimanin 200
kafire karsi mciiadelesi, yani bir miisliimana 10 kafir dlismesi s6z konusuyken, sonradan nazil olan: “
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Simdi Allah, yikanizi hafifletti; sizde zayif-lik oldugunu bildi. O halde sizden sabirli yiiz kisi bulunursa,
(onlardan) ikiyiiz kisiye galip gelir. Ve eger sizden bin kisi olursa, Allah'in izniyle (onlardan) ikibin kisiye galip
gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir. ” (Enfal, 8/66) ayetinde Allah’in muslimanlairn yikina hafifleterek her
bir misliimana iki kafir distiigli beyan olunmaktadir. Mifessirler Enfal suresi 66. ayetin, 65. ayeti nesh ettigi
goristndedirler.

Nesh konusunda 6rnek verilen iki ayet de Bakara suresi 240 ve 234. ayetleridir. Daha 6nce nazil olan 240. ayet
soyledir:

“Sizden oOlup de (dul) esler birakan kimseler, zevcelerinin, evlerinden gikarilma-dan, bir yila kadar biraktiklari
maldan faydalanmalari hususunda (sagliklarinda) va-siyet etsinler. Eger o kadinlar, (kendiliklerinden) gikip
giderlerse, kendileri hakkinda yaptiklari mesru seylerden size bir glinah yoktur” (Bakara, 2/240). Bu ayetin
ibaresinde kocasi 6len kadinin, 6len kocasinin evinde bir yil kalmasi hususunda kocasinin vasiyette bulunmasi
gerekliligi anlasilirken, ayetin isaretinde, bu bir yilin kadinin iddet siiresi ol-dugu anlasiimaktadir. Ancak daha
sonra nazil olan:

“Sizden Olenlerin, geride biraktiklari esleri, kendi baslarina (evienmeden) dort ay on glin beklerler. Bekleme
muddetlerini bitirdikleri vakit, kendileri hakkinda yaptiklari mesru islerde size bir glinah yoktur. Allah yapmakta
olduklarinizi bilir” (Ba-kara, 2/234) ayetinde, kocasi 6len kadinin iddet siresinin dért ay on giin oldugu ayetin
ibaresinden anlasiimaktadir. Alimler, dnce inen 240. Ayetin hiikmiiniin, sonra inene 234. Ayet tarafindan nesh
edildigi kanaatindedirler.

l Hiikmiin gesitli mazeretler sebebiyle gegici bir siireligine kaldirilmasi: Burada esasen neshle degil, ruhsat ile
ilgili olan bir durum s6z konusudur.

” “Les, kan, domuz eti, Allah'tan baskasi adina bogazlanan, bogulmus, (tas, agac vb. ile) vurulup oldiriims,
yukaridan yuvarlanip 6lmis, boynuzlanip 6Imis (hayvanlar ile) canavarlarin yedigi hayvanlar -6lmeden yetisip
kestikleriniz miistesna- dikili taslar (putlar) Gzerine bogazlanmis hayvanlar ve fal oklariyle kismet aramaniz size
haram kilindi. Bunlar yoldan ¢ikmaktir. Bugiin kafirler, sizin dininizden (onu yok etmekten) imit kesmislerdir.
Artik onlardan korkmayin, benden korkun. Bugun size dininizi ik-mal ettim, lizerinize nimetimi tamamladim ve
sizin icin din olarak islam'i begendim. Kim, géniilden giinaha yénelmis olmamak iizere aclik halinde dara
duserse (haram etlerden yiyebilir). Ciinku Allah cok bagislayici ve esirgeyicidir” (Maide, 5/3) ayetinin bas
tarafindan yenilmesi haram olan seyler siralandiktan sonra, aclik sebebiyle 6lim teh-likesiyle karsi karsiya
kalanlar icin bas taraftaki hilkmin kaldirildigi bildirilmektedir.

l Hiikmiin kalmasina karsilik hiikmii gerektirici ayetin kaldirilmasi: Esasen bir ayetin metninin kaldirilip,
hikmunin baki kalmasinin nasil miimkun olaiblecegi meselesi problemli bir meseledir. Nitekim buna 6rnek
olarak verilen ve Hz. Omer’den nakledilen cesitli rivayetlerde, Kur’an’da recm ayeti oldugu, fakat hiikkmi gegerli
olmakla birlikte Zeyd. b. Sabit’in topladigi mushafta yer almadigi gesitli kanallar ve varyantlarla nakl
olunmaktadir. Béyle bir iddianin, Allah’in Kur’an’da beyan ettigi: “” “Kur’an'i kesinlikle biz indirdik; elbette onu
yine biz koruyacagiz” (Hicr, 15/9) ayetine aykiri bir durum olusturdugu ortadadir. Ustelik iddialarin ahad yolla



gel-mesi de, ilgili rivayetin sihhati konusundaki sipheleri koriklemektedir. Konuyla ilgili yazilmis olan ¢alismalar
bdyle bir rivayetin aslinin olamayacagini ispatlamaktadir.

Genel olarak fakihler Kur’an’in siinneti nesh edecegini kabul ederler. Bunu kabul edenlerden biri imam
Safit'dir. O soyle der: “Stinnet Kur’an’la nesh edilecek olursa, Hz. Peygamberin ilk stinnetinin sonraki siinnetiyle
nehd edildigini bildiren bir siinneti bulu-nur ki, boylece bir seyin ancak kendi benzeriyle nesh edilecegine dair
insanlar icin belge bulunsun”. Esasinda imam Safii bu ifadeleriyle, genel siinnet anlayisini da yansitmakta-dir.
Zira ona gore slinnet de vahyin bir Grtintdur. Onun nesh anlalysinda ise her sey kendi dengi olan bir seyle nesh
edilebilir. Bu sebeple Kur’an dogrudan stinneti nesh etmez. Eger Kur’an’da bir ayet, siinnette varid olan bir
hikm nesh ediyorsa, mutlaka bir baska stinnet de dnceki siinneti nesh etmistir.

Kur’an’in siinneti neshi konusunda verilen érneklerden biri Kible’'nin Beyti’l-Makdis’den, Beytullah’a (Ka’be’ye)
dénustiirilmesidir. islam’in baslangic ddnmelerinde Resulullah Kudus’e énelerek namazlarin kiliyordu. Bu
durum Medine donemine kadar devam etti. Ancak: “(Ey Muhammed!) Biz senin yuziiniin gége dogru gevril-
mekte oldugunu (yiicelerden haber bekledigini) gériiyoruz. iste simdi, seni memnun olacagin bir kibleye
doéndiriyoruz. Artik ylzini Mescid-i Haram tarafina gevir. (Ey miislimanlar!) Siz de nerede olursaniz olun,
(namazda) yuzlerinizi o tarafa cevirin. ” (Bakara, 2/144) ayeti, siinnet tarafindan uygulamada olan Beytii’l-
Makdis’e yonelme isini nesh etmis ve kible olarak Ka’be’ye yonelme hiikmini getirmistir.

islam alimlerinden bir kismi siinnet’in de Kur’an’i nesh edebilecegi kanaatinde-dir. Mutezile, Es’ariler, imam
Malik, Ebu Hanife ve Hanefilerin cogunlugu siinnetin Kur’an’i nesh edebilecegi kanaatindedirler. Basta imam
Safii olmak zere, Safiflerin cogu ve Ahmed b. Hanbel stinnet’in Kur’an’i nesh edemeyecegi fikrindedirler.

Siinnet’in Kur’an’i nesh edebilecegi goriisiinde olanlar:

" “Birinize 6lum geldigi zaman, eger bir hayir birakacaksa anaya, babaya, yakinlara uygun bir bicimde vasiyet
etmek Allah'tan korkanlar tizerine bir borctur” (Bakara, 2/180) ayetininin: “” “Varise vasiyet yoktur” hadisiyle
nesh edildigini ileri sirmektedirler.

Siinnet’in Kur’an’i nesh ettigine dair bir baska delil de: “ “Zira biz meleklere Ademe secde edin dedik ve onlar
da secde ettiler” (Bakara, 2/34) ayetidir. Imam Matiiridi bu ayette gegen “Adem’e secde”nin, Allah’tan
baskasina secde etme hikmiiniin cevazina delalet etmesine karsin, Peygamberimizin “Eger bir kimsenin bir
kimseye secde etmesi helal olsaydi, kadin i¢in kocasina secde et-meyi emrederdim” hadisiyle, Allah’tan
baskasina secde etmenin helal olmadigi seklinde nesh edildigi gortisudir.

Stinnet’in Kur'an’i nesh edemeyecegini séyleyenlerin delillerinden en giigliisii: “insanlara, kendile-rine indirileni
aciklaman icin ve dislntp anlasinlar diye sana da bu Kur'an'i indirdik” (Nahl, 16/44) ayetidir. Bu ayetten agikca
gorildigu Gizere, Peygamber diisen kendisie indirileni insanlara teblig etmek ve beyan etmektir. Nesh ise,
sarinin yapabilecegi bir sey-dir, Peygamber ise Sari degildir.

Stnnet’in stinneti neshi meselesi, neshin sartlari agisindan tarihi bakimdan siinnet ve hadislerin bilinmesinin
yaninda, gii¢c bakimindan da slinnet ve hadislerin birbirleriyle iliskisiyle yakinda alakalidir. Bu sebeple siinnette
nesh mutevatir siinnetin mitevatir siin-neti, mitevatir slinnetin ahad sinneti, ahad slinnetin mitevatir slinneti
ve ahad haberlerin birbirini nesh etmesi seklinde ayirima tabi tutularak incelenir.

Fukaha mutevatir sinnetin mutevatir bir siinneti nesh edilebilecegini, mitevatir bir siinnetin ahad siinneti nesh
edecegi ve ahad haberlerin birbirini nesh edecegi konusunda fikir birligi icindedirler. Ancak ahad bir siinnetin
mitevatir bir siinneti nesh edemeyecegini séylemislerdir. Clinkli mitevatir bir slinnetin siibutu ve delaleti
kat’idir. Ahad bir slinnetin ise sibutu zannidir. zanni olanin kat’i olani nesh etmesi mimkin degildir.

Stinnetin stinneti neshi konusunda verilen érneklerden biri kabir ziyaretleriyle il-gili hadistir. Hadiste
Peygamberimiz: “” “Size daha 6nce kabir ziyaretlerini yasaklamistim. Artik onlari ziyaret ediniz, ¢clinki kabir
ziyareti ahreti hatirlatir” buyurmaktadir. Hadisin metninden, daha 6nceki bir zamanda kabirlerin ziyaret
edilmesinin yasaklandigi anlasiimaktadir. Ancak bu yasagin ne zaman oldugu ve neden oldugu hususunda net




bir bilgi yoktur. Fakat eldeki hadis, daha 6nce konulmus olan bu yasagin kaldirildigini, yani nesh edildigini agik¢a
beyan etmektedir.

Siinnetin stinneti neshi konusunda bir baska 6rnek de, bir kurban déneminde kur-ban etlerinin yasaklanmasi,
ertesi sene ise bu yasagin kaldirilmasiyla ilgili olan hadistir. Bu hadiste Resulullah:” “Gecen sene kitlik sebebiyle
kurban etlerini i¢ glinden fazla sakla-mamanizi séylemistim. Artik saklayabilirsiniz” buyurmaktadir.

1.7. Nesih ile Tahsis Arasindaki Fark:

Bazi durumlarda nesih tahsise benzeyebilir. Meseld ammin tahsisi ile ammin bazi fertlerinin neshi (kismi nesih)
arasinda benzerlik kurulabilir. Her ikisinde de hiilkiim dmmin bazi fertleri ile sinirlandiriimis olmasi itibariyle
bunlar birbirine benzer.

Fakat bagka bir yonden farkhlik gosterirler. Soyle ki: Nesihte hiikim, basta bitin fertleri ile ilgilidir; sonra nasih
delilin gelmesiyle bazi fertlerine nisbetle bu hikiim ortadan kalkar ve ammin hikkm diger fertlerle sinirli olmak
uzere kalir:

Tahsiste ise, hilkim bastan itibaren ammin bir kisim fertleri ile ilgilidir, btttn fertleri ile ilgili degildir. O ylzden,
tahsisi gosteren delilin, Hanefilere gére amma muka-rin ve mevsul (bitisik) olmasi, cumhura gére ammin
uygulanmasindan dnce gelmis olmasi gerekir. Boylece amm ile ilgili hikmin, geldigi vakitten itibaren veya
uygulanmasindan dnce bazi fertleri ile sinirli oldugu ortaya ¢ikmis olur.

Buna karsilik neshi gosteren delilin, Hanefilere gore ammin gelisinden, cumhura gére ammin uygulanmasindan
sonra gelmis olmasi sarttir. Ki boylece nasih, mensuhun biitiin fertleri icin dnceden sabit olan hiikmi bazi
fertleri agisindan kaldirmis olur.

1.8. Birbirini Neshedip Edemeyen Deliller
islam hukukunda genel kural sudur:

l Bir delili ancak onun kuvvetinde veya ondan daha kuvvetli olan bir delil neshe-debilir. Sayet delil tevatir
yoluyla sabit olmus ise, kendisi gibi mitevatir -veya Hanefilere gére meshur- olmayan bir delil ile
neshedilemez. Sayet ahad haber ise, haber-i vahid ile neshedilebilir, clinkii onunla ayni kuvvettedir; mitevatir
ve meshur haber ile de neshedilebilir, ¢linkii her ikisi ondan kuvvetlidir.

l Delaleti kat'? olan bir delil de, ancak kendisi gibi delaleti kat'i bir delil ile neshe-dilebilir. Buna gore, Kur'an
nasslari, delalet bakimindan esit olmalari halinde, birbirini neshedebilir.

l Kur'an nassi, miitevatir Siinnet ile de neshedilebilir, ¢linki bu ayni kuvvettedir. Hanefilere gére meshur
Sunnet ile de neshedilebilir, zira bu da yaklasik olarak ayni kuvvettedir.

l Ahad Siinnet ise, bilginlerin tercihe sayan gériisiine gére higbir Kur'an nassini neshedemez. Ciinkii kuvvetce
daha asagi mertebededir. Asagl mertebede olan list mertebede olani neshedemez.

I. Delalet bakimindan esit olmasi halinde bir Stinnet diger bir Stinneti neshedebilir. Su var ki Hanefilere gore,
mutevatir olmasi halinde ancak miitevatir veya meshur Siinnetle neshedilebilir. Sayet ahad haber ile sabit
olmus ise, haber-i vahid ile neshedilebilir, ¢linkli onun dengidir. Miitevatir veya meshur Siinnet ile de nes-
hedilebilir, ¢linkli bunlar ondan kuvvetlidir. Bilginlerin tercihe sayan gérusine gére, meshur veya miitevatir de
olsa Siinnet Kur'an tarafindan neshedilebilir.

l icma: Kitab veya Siinnet nassini neshedemez, icmanin dayandigi delildir.

l Kiyas: Kitab, Siinnet veya icma igin nasih yahut mensah olamaz. Zira kiyasin gecerliligi nass veya icmaya
aykiri olmama sartina baghdir. Bunlardan birine aykiri ise kiyas gecerli olmaz ve onunla amel edilemez.

I. Ayni sekilde kiyas, baska bir kiyas igin nasih veya mensiih olamaz. Ciinki kiyasi sonuca ancak re'y ve ictihad
ile varilabilir. Bu sonug ise ancak re'y ve ictihadi ile ona ulasan mictehide nisbetle hiiccet teskil eder.

1.9. Neshi Bilme Yollari



Nesih ancak, iki nassin, uzlastirilmasi ve ikisi ile birlikte amel edilmesi miimkiin olmayacak sekilde tearuz
ettiginde s6zkonusu olabilir. Sayet boyle bir tearuz varsa son-raki nass dncekini nesh etmis sayilir. Bunlardan
hangisinin dnce ve hangisinin sonra ol-dugu ancak nakil ile bilinebilir.

Bu naklin muhtelif yollan vardir.

1- Ayni nassda dncekine delalet eden ifade bulunabilir.

2- Ravi iki hadis arasindaki 6ncelik-sonraligi belirtmis, bir dyet veya hadisin Uhud savasinda, diger dyet veya
hadisin Bedir Savaginda geldigini séylemis yahut(Hz. Peygamber (s. a. v)'in iki farkli tutu-mundan sonuncusu
su idi) ifadesini kullan-mis olabilir.

3- Bir Kitap veya Suinnet nassin, herhangi bir hiikmii neshetmis oldugu hususunda icma tegekkiil etmis olabilir.

Nesihin amaci, toplumsal faydayi gergeklestir-mek, zaman ve mekanin sartlarina gore yeni diizenlemelerin
yolunu agmaksa, Peygam-berin vefatindan sonra durumun nasil olacagi meselesidir. Eger nesh hadisesi Kur’'an
ve slinnetle sinirliysa, kiyamete kadar gelecek olan tim zaman ve mekanlarda yasayan in-sanlarin degisime olan
ihtiyaci kalmayacak mi,?

Zira neshin imkani ve hikmeti temellendirilirken, gogu zaman cahiliye dénemi Araplarinin islam’a gecis
sirecleri 6ne gikarilmakta ve bunun bir zorun-luluk oldugu seklinde bir temellendirme yapilmaktadir. Bundan
baska tedricilige isaret edilmekte, tedriciligin bir geregi olarak neshin cevazina kail olunmaktadir.

Bu tiir temellendirmeler, sadece cahiliye dénemi ya da islam’in ilk dénemleriyle sinirlandirilamaycagina gore,
yani cahiliye donemi insanlarinin ihtiyaci olan seyler, her zamanin ve her mekanin insanlari igin gegerli
olacagina gore neshin hikmetiyle ilgili te-mellendirmelerin, kiyamete kadar gecerli olacak sekilde ortaya
konulmasi gerekir ki, va-hiy bakimdan bunun imkani olmadigi ortadadir. Clinkl vahiy Hz. Peygambere
gelmekte-dir ve siinnet onunla kaimdir.

Su halde li¢ segenekle karsi karsiya kalmaktayiz: 1) Ya Kur’an’da ve siinnet’te, yani seriatta neshe cevaz
vermememiz gerekir, 2) ya neshin ictihatla da cari olacagini séylemek zorundayiz. 3) ya da neshin anlamini
yeniden degerlendirmemiz gerekir

ictihatla nesh konusunda imam Matiiridi Tevbe suresi 60. ayetin tefsirinde ilging bir yaklasim géstermektedir. :
Tevbe suresi 60. Ayet su sekildedir:

“Sadakalar (zekatlar) Allah’tan bir farz olarak fakirler, yoksullar, zekat toplayan memurlar, kalpleri islam’a
isindirilmak istenenler (muel-lefe-i kulub), kéleler, borglular, Allah yolunda olan ve yolda kalan icindir. Allah,
bilir ve hikmet sahibidir. ”

imam Matiiridi bu ayette zekattan pay verilmesi gereken kesimler arasinda yer alan Miellefe-i Kulub’a Hz.
Omer’in zekattan pay vermemesini degerlendirerek hadiseyi aktarir: “Allah’in ‘ve’l-miiellefeti kulubuhum’
sozline gelince daha 6nce zikrettigimiz Gizere Peygamber (sav) minafiklarin reislerine zekat veriyordu, onlari
islam’a 1sindirmak icin, rivayet edildigi (izere onlardan birine yiiz deve veriyordu (... ) Akra’ b. Habis ve Uyeyne
b. Fulan Ebu Bekr’e geldiler, ey Resulullah’in halifesi, ekin bitmez, faydasiz (6li) arazi var, uygun gorirsen
orasini bize ikta’ et (ver) dediler. Ebu Bekr onlara bir belge yazdi, Omer’i de sahit gdsterdi, sahit olmasi icin
orada olmayan Omer’e gittiler, Omer yazilani isitince yaziyi ellerinden aldi, bakti, onu imha etti. Onlar Omer’e
kotii s6z soylediler. Omer soyle dedi: Resulullah sizi islam’a isindirmak istiyordu, o zaman islam (Miisliimanlar)
azdi, Allah islam’i aziz etmistir (gliclendirmistir), gidin calisin. .. ”. Daha sonra da: “Bu ayette ictihad ile neshin
cevazina delil vardir, ondaki mananin (illet, mas-lahat) kalkmasi sebebiyle, neshin bir¢ok sekilde olabileceginin
bilinmesi igin. ” yoru-munu yapmaktadir.

Fukahanin tanimladigi sek-liyle nesh, nasslarda yer alan ve belirli bir siire de olsa uygulamada olan ser’i bir
hiikmdin, diger bir ser’? hilkiim tarafindan yirdrlikten kaldiriimasidir. Hikmu kaldirilana mensuh, kaldirana da
nasih denilmektedir. Bu tanima goére s6z gelimi Kur’an’da yer alan bir ayet, bir baska ayetten tarafindan gecersiz
kinmaktadir.



Bu taktirde sorulmasi gereken soru sudur: ilk dnce gelen ve ser’T bir hiikiim tasiyan bir ayet, sonradan gelen ve
baska bir ser’? hiiklim tasiyan bir ayet tarafindan gecgersiz kilindigina gore, ilk ayetin Kur’an’da kalmaya devam
ediyor olmasinin an-lami nedir?

Ornek vermek gerekirse, sarabi konu alan ayetlerin belirli bir tedricilikle geldigi ve en son gelen ayetin diger (i
ayetin hiilkmini nesh ettigi genel olarak kabul edilen bir nesh érnegidir. Bu dort ayet de Kur’an’da yer aldigina
ve diger Ug ayetin hiikm kaldiri-hp, gegersiz kilindigina gore bu ayetlerin Kur’an’da yer almaya devam ediyor
olmasinin anlami nedir? Yice Sari bos islerden miinezzeh olduguna goére, mensuh oldugu iddia edi-len bu
ayetlerin Kur’an’da yer almaya devam ediyor olmasinin bir hikmeti, bir gerekcesi bulunmalidir.

Halbuki bu ayetlere tedricilik agisindan yaklasildiginda, mensuh olmadiklari s6y-lenebilir. S6yle ki, bu ayetler
icki aliskanhgi olan bir topluma, ickinin yasaklanana kadar ki stiregte gonderilmis ickiyle ilgili hiikiimlerdir. Su
halde bu ayetleri, bugilin icin de icki icen insanlar i¢cin uygulama imkanimiz olamaz mi?

Bu yaklasim gercevesinde ele alindiginda neshin, mensuh oldugu kabul edilen bir ayetin hilkmina
tamamen kaldirilmasi degil, ihtiyag olabilecegi herhangi bir zamanda tekrar kullanilabilir olarak, bir ayetteki
hiikmiin beklemeye alinmasi olarak degerlendiril-mesi mimkiindiir.

2. TEARUZ ( catisma )VE TERCIH
2.1. Delillerin Dereceleri

Ser’i delillerin stibut ve delalet yoniinden gesitli sekillerde derecelendirildigi daha 6nce ge¢misti. Hig siiphesiz
nass olarak anlandirilan Kitap ve Stinnet dncelikli delillerdir. Ancak kitap siibut yoniinden, yani ilahi vahye
mistenid olmasi bakimindan kat’i olma-sina karsin, siinnet siibut yoniinden kat’t degildir. Bu sebeple de nakli
deliller denilen bu iki ana kaynak siibutu ve delaleti kat’t olanlar, sibutu kat’? delaleti zannf olanlar, stibutu
zanni delaleti kat’t olanlar ve siibutu da delaleti de zanni olanlar seklinde bir derecelen-dirmeye tabi tutulurlar.
Bu derecelendirmenin pratik sonucu, herhangi bir sekilde bu iki kaynakta (Kitabin kitapla, kitabin siinnetle,
slinnetin slinnetle tearuzu) tearuz meydana gelirse, hangisinin dncelik tasiyacagini, daha dogrusu hangisinin
tercih edilecegini belir-lemektir.

Ayrica Kitap yada slinnet’te yer alan bir hilkmin degistirilmesi ya da ortadan kal-diriimasi anlamindaki nesh de,
bu delillerden hiikiim istinbat ederken dikkate alinmasi gereken bir noktadir. Zira, herhangi bir sekilde tearuz
vuku’unda, nesih yoluyla tearuzun ortadan kaldirilmasi, mezheplerin sik¢a bagvurduklar bir tearuzu giderme
yontemidir.

Ote yandan bu nakli delillerin yaninda akli deliller de vardir. icma ve kiyas, nassin yaninda iizerinde ittifak
edilen ser’l delillerden kabul edilebilir. Ayrica her ekoliin kendi metodolojisi cercevesinde delil kabul ettigi bazi
harici deliller (istihsan, maslahat, amel-i ehl-i Medine gibi) de vardir. Bu delillerden yararlanmada fakihler,
kendilerince belli bir hiyerarsiyi esas almislardir.

Fakihlerin bu sekilde bir hiyerarsi belirleme ¢abalarinin geri planinda, hem insan-larin hiikmini bilmeye ihtiyag
duyduklari alanlarda insanlarin ihtiyacglarini karsilamak, hem de miictehid icin geliski gibi gdziiken durumlarda,
siradan insanlarin karsilasabile-cekleri ve 6zellikle de iman agisindan problem yasayabilecekleri, islam’i
o6grenmek adina arastirma yapanlarin kafalarinda soru isareti birakmasi muhtemel piiriizleri gidermede iz-
lenilecek yontemlerin ortaya konulmasi endiseleri yer almaktadir.

Kitap, siinnet ve aklin ortaya koydugu veriler, ne kitabin kendi igerisinde, ne siin-net’in kitap karsisinda, ne de
akhin her iki delil karsisinda gelismeyecegini gostermekte-dir. S6z gelimi:” “Onlar Kur’an’i hi¢ disiinmezler mi?
Eger o Allah’tan basksinin katindan olsaydi, onda pek ¢ok celiskiler / ihtilaflar bulurlardi” (Nisa, 4 /82) ayeti,
Kur’an’da geliskilerin olmayacagina delalet etmektedir.

" “Eger peygamber sdylemediklerimizi bize karsi, kendiliginden uydurmus olsa idi, elbette onu kuvvetle yakalar,
sonra da kalp damarini kopariverirdik. Sizin hig biriniz de buna mani olamazd” ( El-Hakka, 69 / 45-47) ayetinde
de Peygamberin Kur’an’a muhalif hareket edemeyecegi vurgulanmaktadir.

Bu durumda “Ne kitapta celiski olmayacagina, ne de siinetin kitapla, ne de kendi kendisiyle
celismeyecegine gore, nasslar arasinda goriilen celiskilerin kaynagi nedir?” sorusu akla gelmektedir. islam
Hukuku Usuliinde Tearuz bashgi altinda incele-nen bu meselenin temeli, nasslarda yer alan hiikiimlerde geligki
gibi goziiken yerlerin, konuyu arastiranin bakis acisi sebebiyledir. Clink{ nasslar, 6zellikle de slinnet, toplanir-
ken ve aktarilirken, cesitli problemleri icinde barindirmistir. S6z gelimi bir hadise mey-dana gelmis ve




peygamberimiz ona gore bir hikiim bildirmistir ve sahabilerden bir kismi buna sahit olmustur. Daha sonra
baska bir hadise meydana gelmis ve Peygamberimiz bu hadisede dncekinin aksine bir hiikim bildirmis ve buna
da bazi sahabiler sahit olmuslar-dir. Her iki olaya birden sahit olmayan sahabiler yaptiklari rivayetler sonraki
nesillere ulastiginda, bu hadisler hakkinda verilen hiikiimler celiskili olarak yansimistir. Hadislerin sebeb-i
virudu ve varid olus tarihleri bilinmedigi taktirde, Peygamberden birbirine gelisik iki farkli hiikiim sadir olmdugu
gorilecektir. Ancak geliskinin kaynagi Peygamberimiz degil, hadisleri sonraki nesiller aktaran raviler
olmaktadir.

Bu sebeple her meselede ser’i hilkmiin ortaya ¢ikmasindan 6nce temel ortadan kaldiriciya (nefy
ediciye) bakmak gerekir, sonra onu degistiren ser’i delillerden bahsedi-lir. Ser’i deliller icinde 6nce icmaya
bakilir. Eger mesele hakkinda bir icma bulunursa artik Kitaba ve Slinnete bakmaya gerek kalmaz. Clinkii kitap ve
slinnette nesih meselesi-nin gergeklesmesi miimkiin iken, icmada nesih miimkiin degildir. Zaten bir icma
kitap ve slinnette olan seye aykiri ise, bu neshin gergeklestiginin bir delilidir. Clinkii immet hata Gzerine
birlesmez.

Sonra kesin bilgi ifade etmelerinden dolayi kitap ve mitevatir siinnet’e bakilir. Kesin bilgi ifade eden kitap ve
slinnet nasslari arasinda ¢atisma (tearuz) disliniilemez. Kitap ve mitevatir stinnet nassi bulunursa alinir. Daha
sonra kitabin genel hikimleri ile zahiri hikiimlerine bakilir.

Daha sonra genel hilkiimlerin tahsisi olan ahad haberlere ve kiyasa bakilir. Eger haber-i vahid ve kiyas kitabin
genel hiikiimlerine aykiri birinin 6ne alinmasi vacip olur, eger nass lafzi ve zahir lafzi bulunmazsa nasslarin
mukayesesine bakilir.

2.2. Tearuz
2.2.1. Ser’i Delillerin Tearuzu

Ser'f delillerin catismasindan maksat, isin gercegi ve mahiyeti itibariyle catisma anlaminda degildir. Sahih ser'
deliller arasinda béyle bir catisma tasavvur edilemez. Ciinkii béyle bir durum, islam ahkaminin kendi iginde
celiski bulundugu sonucuna goéti-rir. Celiski ise, acz (kendi icinde tutarh bir sistem kuramania) belirtisidir.
Bunun Yce Allah hakkinda dislinilmesinin imkansiz oldugu agiktir. Deliller arasinda gorilen gatis-maya
gelince, bu, miictehidin kendi anlayis ve kavrayisi ile varabildigi sonug esas alin-mak lizere. sadece zahirde
tesbit edilebilen catismadan ibarettir. imam Satibi bu prensibi el-Muvafakaat isimli eserinde belirttikten sonra
konuyu genis bir sekilde ele almis ve islam hukukunda celiskinin bulunmadigini isbat eden delillere doyurucu
aciklamalar ile birlikte yer vermistir.

Tearuz lligatta, arti-eksi gibi iki seyin birbirine zit olmasidir. usul terimi olarak “Delillerin tearuzu’ ayni
meselede, iki delilden herbirinin digerinin gerek-tirdigiyle celisen bir hiikmii gerektirmesi demektir. Bir sey
hakkinda iki delil bulunup, bunlardan birinin o seyin haramhgini, digerinin ise mubahlgini gerektirmesi gibi.

Riba hakkinda Hz. Peygamber'den rivayet edilen su iki hadis bu duruma 6rnek gosterilebilir: Peygamberimiz bir
hadisinde “” “Riba, ancak nesi'e (vadeye baglama) durumundadir” buyurmus; diger bir hadisinde de “” “Esit
miktarlarda olmadikca bugdayi bugday karsiliginda satmayin”. Bu-yurmus. Goraldiga gibi her ikisi hadisin
getirdigi hiktumler birbirine aykiri / celisik du-rumdadir. Birinci hadis, haram kilinan ribdyi, sadece riba'n-nesf'e,
yani alacagin vadeye baglanmasi durumundaki fazlaliktan ibaret saymistir. Bundan riba'l-fadl’in mubah oldugu
anlami gcikmaktadir. Ribal'i-fadl, karsilikl bedelleri pesin olarak alinmakla beraber me-sela iki Olgek bugdaya
karsilik bir 6lcek bugdayi satma seklinde uygulanan mali muba-delelerdeki fazlalik demektir.

ikinci hadis ise, bu nevi muamelelerin haram oldugunu géstermektedir. O halde riba'1-fadl hususunda iki hadis
tearuz ediyor demektir. Clinkii birisi onun mubah digeri haram olduguna delalet etmektedir. iste deliller
arasinda boyle tearuz durumlari ile kar-silasinca. , miictehidin, bu tearuzu giderme hususunda incelemede
bulunmasi ve celiskiyi ortadan kaldirmaya g¢alismasi gerekir.

2.2.2. Tearuzun Caiz Ve Vaki Olup Olmadigi

islam alimleri, ser'? deliller arasinda tearuzun caiz ve vaki olup olma-dig1 konusunda degisik fikirler ileri
sirmuslerdir. Fakihlerin bu konudaki géruslerini séy-lece 6zetleyebiliriz.

a. Ser'i deliller arasinda tearuz caiz ve vaki degildir.



b. Ser'i deliller arasinda tearuz hem caiz, hem de vakidir

c. Kat'i deliller arasinda tearuz caiz ve vaki degilse de, zanni deliller arasinda caiz ve vakidir.

Doért mezhep imami, fakih ve muhaddislerin ¢ogunlugu, ibn Hazm, Mutezile ve Sia'dan bazilarina gore, kat'i ve
zanni deliller arasinda hakiki bir tearuz bulunmaz. iki mii-tenakiz delilin birden niizuliine ve viiriduna imkan
yoktur. Ancak ser' deliller arasinda olsa olsa muctehidin zannina gore tearuz bulunur ki, bu da hakiki degil,
zahiri bir tearuz-dur,

limam Safif (6. 204) "Peygamber (s. a. ), 'den -husus ile umdm, icmal ile tefsir cihetlerinden baska bir cihetle-
birinin isbat ettigini digerinin nefyeder surette birbirine zit iki hadisin -nesih, hali hari¢- viirGdu vaki degildir"
sozlyle hadisler arasinda hakikatte tearuzun bulunmadigini ifade etmistir. (tecrid-1. 251)

Su halde, tearuzun kat'i ve zanni delillerde kabul etmeyenler, tearuzun $ari agi-sindan muhal, mictehid
acisindan mimkiin oldugunu kanaatini izhar etmislerdir.

el-Abbadi (61. 994), ibn Siibki (1. 771) gibi bazi Safii fakihleri ile bazi . Caferiler, mutlak olarak tercihi imkansiz
kilacak sekilde denklik vasfindaki deliller arasindaki tea-ruzun caiz ve vaki oldugu goristiindedirler. Bunlar
gorislerini akli ve nakli delillerle su sekilde ortaya koyarlar:

l Tearuzun reddine aklen imkan bulunmamasi,

l Delillerin kat'i ve zannf olarak taksime tabi tutulmasi,

l ictihadin Peygamber (s. a. v. ) tarafindan dogru ve hatali olarak taksime tabi tutulmasi
l Ayetlerin muhkem ve miitesabih olarak taksim edilmesi,

l Miictehidlerin birbirlerine uygun ictihadlarda bulunmamasi gibi hususlar seriatta tearuzun caiz ve vaki
oldugunu gostermektedir. Nitekim Ramazan ayinda yol-cunun orug tutup tutmama hususunda muhayyer
birakildig ayet(bakara 184-185) ile sabittir ki bu da seriatta tearuzun varligina bir delildir.

Sirazi (6. 476), Beyzavi(6l. 685) gibi bazi Safii fakihleri ile Molla Hiisrev (Ol. 885), Giizelhisari gibi Hanefi
fakihlerine gore kat'l delillerde tearuz caiz ve vaki degildir. Clnkii tenakuz Sari Teala'ya nisbet edilmez. Fakat
zanni delillerde caiz ve vakidir.

Zerkesi (Ol. 794) zanni delillerde tearuzun cevaz ve vukuunun hikmetini sdyle ifade etmektedir: "Cenab-1 Hakk,
her ser'l hiikiim icin kat' bir delil koymamistir. Genel-likle hiikiimlerini kullarinin maslahat ve faydalarina olmak
Uzere zanni delillere dayan-dirmistir. Bu surette insanlar insanlar tek mezhebe bagh kalmaksizin degisik
hikUmlerle ihtiyaglarini daha kolay giderme imkanina sahip olsunlar. Ser'i hiikiimlerde zanni deliller muteber ve
makbul olunca, zahirde agiklik ve kapahlik itibariyle zanni deliller arasinda tearuz bulunmasi tabiidir.

Netice itibariyle biitiin alimler, nasslar arasinda zahirde tearuzun vaki ve caiz ol-dugunu ittifakla kabul
etmiglerdir. Bunun yaninda hakiki tearuzun caiz ve vaki oldugunda ise ihtilaf etmislerdir.

2.3.1. Tearuzun Riknl: Kuvvette Esitlik.

Hanefl hukukgulari, ayni mahal ve vakit icin sevkedilmis ve zit hiikiim ifade eden iki delilin esit kuvvette
olmasini, tearuzun rikni olarak kabul etmislerdir. Yani muayyen bir meselede esit kuvvette bulunan ve iki zit
hiikiim ifade eden deliller arasinda tearuz caiz ve vaki olabilir. Delillerden birinin kuvvetli, digerinin zayif
olmasi halinde tearuz vuku bulmaz. Bu durumda kuvvetli delille amel edilir. Mesela, mitevatir ve meshur ha-
disler arasinda tearuz vuku bulmaz. Clinkii mitevatir hadis kuvvet yoniinden meshur ha-disten énce gelir



2.3.2. Tearuzun Sartlari:

1. Mahal birligi: Zit hiikim ifade eden iki delilin tearuz etmesi ayni konu (mahal) da olabilir. Mesele nikdhla ilgili
nasslar, sahalarina gore farkli hiikiimler ihtiva etmekte-dirler

2. Tarih birligi: Tearuz ayni tarihte nazil ve varid olup farkh hiikiim ifade eden iki nass arasinda s6zkonusu
olabilir. Nuizul ve viirad tarihleri farkl oldugu kesin olarak bilinen ayet ve hadisler arasinda tearuz olmaz.
Mesela icki ile ilgili buna 6rnektir.

3. Vakit birligi: iki nassdan biri bir vakitte bir konuda bir seyin yapilmasini helal, digeri de o konu ve vakitte o
seyin yapilmasini haram kiliyorsa, o iki nass arasinda tearuz bulunuyor demektir. Ancak bir nass bir seyin
yapilmasini bir vakitte haram, diger bir nass da baska bir vakitte helal kiliyorsa, o iki nass arasinda tearuzun
bulundugunu séylemek miimkiin degildir.

4. Zit hilkkiim: Herhangi bir konu mahal icin sevkedilmis birden ¢ok nass, ayni hiikmii tasiyorsa, haliyle o nasslar
arasinda tearuzun bulunmasi miimkiin degildir. Bir konu veya vakitte varid olan nasslar, zid hilkiim ifade
ederlerse o zaman tearuzdan base-dilebilir. Mesela, namaz ile ilgili nasslar arasinda bir tearuz bulunmaz. Clinki
hepsi na-mazin farz oldugunu ifade ederler.

2.3.3. Aralarinda Tearuz Vaki Olan Deliller:
Sevkani (6l. 1250) aralarinda tearuz vaki olan delilleri soyle siralamaktadir: [7]
1. Kitab ile Kitab,

2. Kitab ile Sinnet,

3. Kitab ile icma.

4. Kitab ile Kiyas.

5. Slinnet ile Slinnet,

6. Siinnet fle icma,

7. Sunnet ile Kiyas, icma ile icma,

8. icma ile Kiyas,

9. Kiyas ile Kiyas arasinda tearuz vaki olur
2.4. Hadislerde Tearuz

Bunlar sekiz tanedir.

2.4.1. isnat Bozuklugu

illetlerin en meshuru budur. Hatta bir cok kisi isnat sahih olunca hadis de sahih olur kanaatindedirler. Oysa
isnat sahih oldugu halde ravilerin sika olduklari bilindigi halde hadislerde onlarin kasitlari olmaksizin meydana
gelen bir takim durumlardan dolayi hadisler celisik olabilir.

isnada birkag ydnden bozukluk karisir: hadis miirsel olur, maktu olur, bazi raviler bidatci, yalancilikla itham
edilmis, giivensizlik ile itham edilmis, olurlar. Gaflet ve unut-kanlikla meshur olur veya bazi sahabilere olan
muhabbetinden dolayi hadisi bozabilir. Ravinin diinya malina diiskiinliigii ve yoneticilere yakinhgi bilinir ise
kazang hirsindan hadisin rivayetini bozabilir.

Bir takim miinafiklar ziihd ve ibadetle insanlarin tevecciihiinii kazanarak gesitli hadisler uydurmuslardir. iste
bunlara dayanarak Hz. Peygamberden gelen her seyi Al-lah’in kitabina arzetmek lazimdir. Nitekim Hz. Omer
hadisi delil olarak kullanmakta ¢ok dikkatli davranir, hadis rivayetinde bulunanlari da cezalandirmakla
korkuturdu.



Bu illet, hadisi ayniyla, yani lafziyla nakletmeyip manasiyla nakletmektir. Mana ile nakilde pek ¢ok yanilgilar
olabilir. Soyle ki insanlar anlayis ve yorumlamada farkli-dirlar, Ravi isittigi hadisi kastedildigi manayi dislinerek
degil de baska bir manayi diisi-nerek alabilir. Ayrica misterek lafizlarin bulunmasi ve bir lafzin birden ¢ok
manaya gelme ihtimali olmasi kastedilen anlami anlamak igin, baska bir delil veya hadisi 6gren-meyi
gerektirebilir.

hadis ravilerinden bir ¢ogu Arapga, Arapganin gramer 6zelliklerini ve incelikleri gibi konularda yeterince bilgi
sahibi degildir. iste muhaddis faili merfu, mefulu mansub okuyarak ism-i fail ismi mefulii de ayirt ederek haber
verdigi halde Arapcayi bilmeyen biri mesela mensubu merfu, ism-i faili de ism-i meful kilabilir. Bu durumda
anlam ilk nakledildiginden farkl hatta zit bir manaya ylklenmis olur. Béylece gelisik bir hadis ola-rak ortaya
¢ikmis olur. (o yaratan, var eden, varliklara sekil veren Allah’tir. ) (Hasr24) ayetindeki _»<=< kelimesi ism-i mef’ul
sigasiyla okunursa (sekillen-dirilen) kufr, ism-i fail sigasiyla okunursa (sekillendiren) tevhid ve imandir.

Herhangi bir kelimeye bir harfin yerine diger bir harf koyarak degisiklikte bulun-maktir. Tashifin hadislerinde
bozulmasinda etkisi ¢ok fazladir. Soyle ki bir cok muhaddis hafizasina glivendigi icin hadisleri yazarken harfleri
kaydetmez, bazen ne yazdigini unu-tur, sonra kendisi veya baska biri o hadisi okumaya ihtiya¢ duyar, bazen irab
hatasi yapa-rak okur, bazen de tashif eder her iki sekilde de mana bozulur. Boylece hadisler geliskili olmus olur.
g J4l (siirin tanimi) ¢ 3 (kel-dazlak) gibi.

Bazi hadisler kendileirnden anlami bozacak olan bazi sozlerin diisiiriilmiis bi-gcimde rivayet edilir. Bu ylizden
hadisciler iki hadis arasinda celiski gormektedir. Ornegin ibni mesud’dan leyletii’l cin sorusuna karsi()( bizden
kimse onlari gérmedi) diye rivayet edilirken, yine ibni Mes’ud’dan (onlar benim cin gecesinde gordigime
benzer) birinci hadis cini gérmedigine ikincisinde ise gérdii-gline delalet eder. dolayisiyla iki hadis arasinda
celiski vardir. Halbuki birinci hadisten_xe kelimesi dlismUstir. Bu kelimeyle beraber okundugunda ( onlari
benden baskasi gér-medi) olur.

Hadisin sebebini bilmeden yapilan rivayetler hadislerde ¢eliski veya miiskil mey-dana getirir. Mesela: “Allah
ademi suretinde yaratt”” hadisinde hadisi nakleden sebe-bini bilmedigi igin geliski ¢ikmistir. Halbuki rivayete
gore hz peygamber adamin birini kdlesinin yiziine vuruken “Allah senin ve sana benzeyenin yizini
cirkinletsin” derken isitmis ve bu adama “sizden biri kolesine vururken Allah’tan korksun, ¢linki Allah ademi
suretinde yaratmistir. ”” buyurmustur.

hadislerin celiskisini ortaya cikaran sebeplerden biri de eksik isitmedir. Ornegin Ebu Hureyre’nin “lic seyde
ugursuzluk vardir...” hadisi ile Ahmed b. Hanbel ve Mis-lim’in de rivayet ettigi “islamda hastaligin sirayeti
yoktur, ugursuzluk da yoktur. .. " Birbirine zittir. Bu rivayet Hz. Aise’ye sorulunca, rivayetin aslinin “cahiliye Gg
seyde ugursuzluk oldugunu soylerlerdi...” seklinde oldugunu, Ebu Hureyre’nin hadisin bas ta-rafini isitmedigini
soylemistir.

Hadis seyhlerine ulagsmaksizin, imamlardan da igsitmeksizin yazili metinlerden ha-dis nakletmektir. Bu illet de
celisik olmasina sebep olmustur. Hatta bunun dinde belasi, zararlari blyuktir. Cogu kimse hadis gilivenirligine
bakmadan kitaplardan nakleder.

Hz. Peygamberin iki s6zl arasinda celiski olmadigi gibi iki davranisi arasinda da celiski olamaz. Clnki her
davranis veya davranislardan biri icin genellik (umum) s6z konusu olamaz. Mesela cumartesi glinii orug



tutulabilecegi gibi, baska bir cumartesi tu-tulamayabilir. Ancak birinci fiil viicub, nedb veya ibaha olabilir ve bu
viicub nedb veya ibaha yinelenen sebebe delalet gerceklesirse; yani vacip, mendup veya mibah olus sebebi
cumartesi olursa ve cumartesi tekrar geldiginde oruc tutulmazsa celiski gerceklesir. Hz. Peygamberin fiilleri
arasinda cgeliski olmayacagina gore, ikinci fiil birinci fiili ortadan kaldirmistir(nesh etmistir).

Hz. Peygamber’in sozii ve fiili arasinda tearuz gergeklesebilir. S6ziinin peygam-berin zatina veya iimmetine
Ozel bir hikiim iceriyor olmasi veya hem zatina ve iUmmetine genel bir hikim iceriyor olmasi ve tekrar edis
sebebinin varolup olmamasi itibariyla alti ihtimal vardir.

1. Fiilin hiikm ¢ikar ortaya cikar sebebi de bulunur ancak s6z, Hz. Peygamber’e mahsustur. Burada Hz.
Peygambere nispetle dnceki sonraki ile nesedilmistir. Fa-kat immete nispetle hiikiim baki kalir.

2. fiilin hikm ortaya cikar, tekrar edis sebebi de bulunur, ancak s6z immete mah-sus olur. Mesela cumartesi
orug tutanlara bugiin orug tutmak helal olmaz der. Burada geliski yeri immettir. Buna dayanarak onceki
bilinirse nasih olur. Bilin-mezse s6z ile amel olur. Clinki soziin delaleti fiilin delaletinden daha geneldir.

3. Fiilin hikm ortaya cikar, tekrar edis sebebi de bulunur, ancak sz hem kendisini hem de Gmmetini kapsarsa,
burada celiski mahalli hem kendisi hem de Gmmettir. Yine sonraki bilinirse nasih bilinmezse s6z ile amel olur.

4. Fiilin hilkmi ortaya ¢ikar fakat tekrar edis sebebi bilinmez, s6z de peygambere mahsus olursa, bu has s6zin
sonralig bilinirse peygamber hakkindaki sonraki s6z nasih olmaz, aliskanlk halinde yapilmis bir uygulama olur.
Eger has soziin dnceligi bilinirse mesela “Bu orucu tutmak bana haramdir. ”’ dese ve sonra orug tutsa da orucun
sifatinda delil gerekse fiil, soziin geregini nesh eder.

5. Fiilin hikm{ ortaya ¢ikar, tekrar sebebi bulunmaz, ancak s6z immete has olur ise Ummet ¢eliski mahallidir.
Yine 6nceki bilinirse nasih bilinmezse s6z 6ne ali-nir.

6. Fiilin hikm ortaya ¢ikar, tekrar sebebi bilinmez, ancak s6z hem peygamber hem de immeti kapsarsa, bu
durumda sonraki nasihtir, eger tarih bilinmezse im-mete nispetle s6z 6ne alinir.

Eger bir konuda iki kiyas imkani varsa ve bu kiyaslar birbirleriyle tearuz ediyorsa, ayrica hiikmu belirlemek igin
hangisinin tercih edilecegi hususunda ek bir unsur bulun-muyorsa, miigtehit bu kiyaslarindan diledigi biriyle
amel etmek hususunda serbesttir.

Bundan 6nceki konuda fakihlerin cogunluguna gore tearuzun, nasslar arasinda ha-kikatte degil zahirde vaki
olabilecegini ifade etmistik. Usul dlimleri, nasslarin zahirinde bulunan tearuzlarin giderilmesi icin bir takim
kaideler koymuslardir. Hanefi fakihler ara-larinda tearuz bulunan nasslarda tearuzu giderirken énce nasslarin
nizul ve viiruduna ba-karlar ve 6nce inen nassi “mensuh”, sonrakini “nasih” kabul ederler. Béylece iki nass
arasindaki tearuzu gidermis olurlar. Mesela Yice Allah'in: “” “Sizden zevcelerini geride birakip 6lecek olanlar
eslerinin (kendi evlerinden) cikarilmayarak yilina kadar faidelenmesini (bakil-masini) vasiyyet etsinler” (Bakara
2/240) ve “icinizden 6lenlerin (geride) biraktiklari zevceler kendi ken-dilerine dért ay on (giin) beklerler. . .”
(Bakara, 2/234) ayetlerinde ikincisi, birincisin-den sonra indiginden birinciyi (hikiim bakimindan) neshetmistir;
kocasi 6len kadin hak-kindaki hiikiim ikinci ayetle sabittir. Islamin bidayetinde ilk ayete gore hiikiim veriliyor,
kocas! 6len zevcenin iddeti bir yil olarak hesablaniyordu. ikinci ayet inince kocasi 6len zevcelerin iddetlerini dért
ay on giin olarak tesbit ettiginden, amel artik bu ikinci ayete gore oldu.

» u

Keza Ylce Allah'in:” “iginizden 6lenlerin (geride) biraktiklari zevceler kendi kendilerine dort ay on (gtin)
beklerler. ..” (Bakara 2/234) ve ” “Gebe kadinlarin iddetleri ise dogurmalari ile biter. . .” (Talak 65/4)
ayetlerinden ilki, gebe olani ve gebe olmayani birbirinden ayirmadan kocalari 6len kadinlarin iddetlerinin dért
ay on giin oldugunu gosteriyor, ikinci ayet ise kocalari 6len gebe kadinlarin iddetle-rinin, cocuklarini dogurmakla
bitecegini gosteriyor.Abdullah b Mes’(ida gore ikinci ayet birinciden sonra indiginden gebe kadinlar hususunda
birinci ayeti neshetmistir. Onun icin gebe, miiddet az olsun uzun olsun dogur-makla, iddet miiddetini beklemis
sayilir.



Ancak nasslarin niizul ve viirud tarihleri bilinmezse, tearuzu gidermek i¢in uygu-lanacak ikinci yol tercihtir.
Sayet iki nasstan birinin digerine tercihi mimkiin olmazsa Cem ve Tevfik metodu uygulanir ve her iki nassla da
amel cihetine gidilir. Bu yoldan da sonuc alinmazsa her iki nass “keen lem yekiin” (yok) kabul edilir ve her
ikisiyle de amel edilmez.

Miitekellimin mesleginin tearuzu giderme yollarinin siralamasi : 1. Cem ve Tevfik 2. tercih, 3. Nesh 4. Tesakut
(terk)

Fukaha mesleginin tearuzu giderirken uyguladiklar usulleri §6yle siralayabiliriz. 1. Nesh 2. tercih 3. Cem ve
Tevfik 4. Tesakut (terk)

Biz tearuzu giderme yolarindan her iki yontemde de ikinci sirada yer alan tercihi agiklayacagiz.
3.1. Tercih

Tercih, lugatte meylettirmek, galip getirmek gibi anlamlara gelmektedir. Istilahta ise mezheplerin farkh
yaklasimlari oldugundan dolayi farkh tanimlamalari oldugu goril-mektedir:

Hanefilere gore tercih: Birbirine esit iki delilin birine vasif olarak (vasfen) faz-lalik ortaya koymaktir.

Safilere gore tercih: isaretlerin (zanni delil) catistigi delile karsi kuvvetli olma-sina sebep olan bir seye yakin
(mukterin) olmasidir.

Genel anlamda tercih: Tearuz halindeki delillerden birinde bulunan ve onu di-gerine iistiin tutmayi gerektiren
bir meziyet ve vasfi ortaya koymak ve kabullenmektir. Baska bir ifadeyle tercih, miiteariz iki delilden birine
vasif yoniinden kuvvet izhar etmek ve vasfen kuvvetli olan ile amel etmek, digerini de terk etmek demektir.
Tercih edilen delile “racih” terk edilene ise “mecruh” denir. Mesela Abdurrezzak’in rivayet etigi “su sudandir”
hadisine hz Aise’nin rivayet ettigi “iltika-1 hiteyn” yani “siinnet mahallerinin kavusmasinda gusul vardir” hadisi

vasfen kuvvetli bulundugu icin tercih edilmistir.

Tercihle amel etme konusunda da imamlar arasinda ihtilaf vardir. Cogunluga gore tercihle amel caizdir, ¢linki
sahabe tercihle amelde icma etmislerdir. Yukarda bahsi ge-cen hadisler arasinda yapilan tercih, tercihle amel
etmede delildir.

3.1.2. Tercihin Sartlar
Tercihin sartlan tig’tur.

Varlik Bakimindan(subutta) Esitlik: kuran subut yoniinden kat’idir, ahad haber ise zannidir. Dolayisiyla kuran ile
ahad haber arasinda esitlik bulunmadigl icin tearuz olamaz. Ancak delalet yoniinden ¢atisma olabilir.

- Nakledilen seyin, aslina uygun olarak, dogrulugu hakkinda siiphe bulun-mayip kesin bilgi bulanan ve
miutevatir yolla ulagsmis lafizlara denir. Bunlar Kuran-1 Ke-rim ve mitevatir siinnetlerdir.

- Lafizlarda “ihtimali”ligin bulunup bulunmayisina, yani birden fazla ma-naya acik olup olmayisina gore
zanniligi ve kat'iligi degisen lafizlardir.

Dolaysiyla Kur’an ve muitevatir siinnet subutu yéniinden kat’i olsada; delaleti y6-ninden kati de zanni de
olabilir.

_ Kuvvet bakimindan miitevatir siinnetle ahad stinnet arasinda catisma olmaz. Nitekim mitevatir
slinnetin 6ne alinacaginda gorus birligi vardir. Clinkid her iki siinnetin delaleti kat’i olsa bile miitevatir siinnet
ravi sayisinca istiin oldugundan daha kuvvetli olur.

_ Muteariz deliller hiikiim yéniinden bir tearuz icinde olabilirler. Delillerin

hiikiim yoniinden tearuzu ise ayni vakit, ayni mahal, ayni cihette miimkindur. Dolayisiyla farkli vakit, mahal ve
cihetler icin sevkedilmis nasslarin hiikiimlerinde bir tearuz s6z konusu degildir. Misaller:

a) Vakitle ilgili:



l Kadina hayizliyken yaklasmayi yasak kilan nasslarla, diger vakitlerde serbest birakan nasslar arsinda bir
tearuz bulunmaz. Ciinkii vakit birligi yoktur.

“Sana kadinlarin ay basi halinden de soruyorlar. De ki: O bir eziyettir Onun icin aybasi halinde olduklari zaman
kadinlardan cekilin ve temizleninceye kadar on-lara yaklasmayin. . .”. (Bakara, 2/222)

l Cuma glinu ezan vaktinde alis-verisin yasaklanmasi, ezan vaktinin disinda alis-verise izin verilmesi arasinda
¢atisma yoktur. Clinki vakit birligi yoktur. "Ey inananlar! Cuma glini namaz icin ¢agrildigi(niz) zaman, Allah'i
anmaya kosun, aligverisi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin i¢in daha hayirhdir”. (Cuma, 62/ 9)

b) Mahalle ilgili:

Anne ile evlenmeyi yasak eden nasslarla nikahi disen digerleriyle, nikahi diisen digerleriyle evlenmeyi serbest
birakan nasslar arsinda tearuz bulunmaz giinkii mahal bir-ligi yoktur.

“Size sunlari nikdhlamak haram kilindi: Anneleriniz, kizlariniz, kiz kardesleri-niz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek
ve kiz kardeslerinizin kizlari, sizi emziren st anne-leriniz, stit kizkardesleriniz ve karilarinizin anneleri ve
kendileri ile zifafa girdiginiz kadinlarinizdan olan ve evlerinizde bulunan Gvey kizlariniz. Eger Gvey kizlarinizin an-
neleri ile zifafa girmemisseniz onlarla evlenmenizde size bir glinah yoktur. Sulbliniiz-den gelen (6z) ogullarinizin
hanimlari ile evlenmeniz ve iki kiz kardesi birlikte nikah-lamaniz da haramdir. Ancak cahiliyyet devrinde gecen
gecmistir. Stiphesiz ki Allah gafur (¢cok bagislayici) ve cok merhamet edicidir”. (Nisa, 4/23)

c) Cihetle ilgili:

Kabe cihetine namaz kilmayi mecbur eden nasslarla, namaz kilarken baska tarafa yonelmeyi yasak eden nasslar
arasinda tearuz bulunmaz. Ciinkii cihet birligi yoktur.Dogrusu, biz, yliziiniin semaya yoneldigini, orada sekilden
sekile gegerek, ara-nip durdugunu goriyorduk. Artik seni hosnud olacagin bir kibleye cevirecegiz. Haydi
bakalim, ylziini Mescid-i Haram'a dogru cevir. Siz de ey miiminler, nerede olursaniz olun, yliziintzl o tarafa
dogru cevirin...”. (Bakara, 2/144)

Akla soyle bir soru gelebilir: Peki kuranin zahiri ile miitevatir siinnetin zahiri ara-sinda tearuz s6z konusu
olursa ne yapmak gerekir?

Ebul-Meani el-Ciiveyni bu konudaki gorusleri sdyle agiklamis:

l Kitap onceliklidir. Bu konuda muaz hadisi delildir.

l Siinnet 6nceliklidir, zira siinnet kuranin agiklayicisi ve yorumlayicisidir.
l Catismadir (tearuzdur). Dogru olan da budur.

ikinci goris pek zayiftir; clinkii kitabi aciklayan siinnette bir tartisma yoktur, tar-tisma ise kurana celisik olan
Onu agiklamamig ya da yorumlamamis stinnetle ilgilidir.

Deliller arasinda tercih 4 sekilde suretledir 1. Metin 2. Senet 3. Hiikiim 4. Harici sebepler

Metin yonilinden tercih ile kasit ayette ya da hadisin lafzinda yer alan ibarenin agik-lik yoniinden ya da
kapalilik ydoniinden derecesine gore en fazla agik olanin en az agik olana tercihi ya da en az kapali olanin daha
fazla kapali olana tercihi seklinde olmaktadir. Buna gore asagidaki maddeler arasinda tercih cereyan eder.

1. Muhkem mifessere
2. Mifesser nassa
3. Nass zahire

4, Hakikat mecaza



5. Sarih kinayeye

6. ibare isareye

7. Isare delaleye

8. Delalet iktizaya

9. Mecaz mustereke

10. Mefhum-u muvafakat Mefhum-u muhalefete
11. Hafi muskile

12. mukayyed mutlaga

13. Hass amma

Muhkem, Nassa tercih edilisi:

“wnon

Kendisiyle evlenilmesi yasaklanan kadinlar zikredildikten sonra: ...onlardan baskasi size helal kilindi...” (Nisa,
4 / 24) denilmektedir. Bu ayet ile “ “Peygamberin vefatindan sonra onun zevcelerini nikdhlamaniz asla olmaz”
(Ahzab, 33 / 53) ayeti te-aruz etmektedir. Birinci ayet umumidir, biittin kadinlar bu ifadenin igerisine dahildir.
Su halde bu ayet peygamberin zevceleriyle de evlenmenin miibah oldugu hakkinda nass’tir. ikinci ayet ise
peygamberin zevceleriyle evlenmenin haram oldugu hakkinda muhkemdir. Kaide itibariyle muhkem nassa
tercih edilir ve peygamberin vefatindan sonra onun zev-celeriyle evienmenin haram olusu ile hilkmedilir. (Bkz.
ibni Melek, 100-102).

Nass, Zahire Tercih Olunur
Mesela Allah nikahla alinmalari haram olan kadinlari beyan ettikten sonra:
> ---onlardan baskasi size helal kilind!...” (Nisa, 4 / 24) buyurmustur.

Bu ayetin zahiri, haram olduklari sayilan (tddad olunan) kadinlarin disinda dortten fazla kadinla evlenmenin
mubahligina delalet etmektedir. Fakat Yiice Allah'in:

“...sizin icin helal olan (diger) kadinlardan ikiser, ticer, dérder olmak {izere nikah edin. . . ” ayeti, dértten
fazla kadinla evlenmenin haram olusu hususunda nassdir. Onun igin ikinci ayet birinci ayetin zahirine tercih
edilerek, boylece bir erkegin ayni anda dortten fazla kadinla evli bulunmasi haram olur.

Mifesser, Nassa Tercih Olunur

Mesela; Hz. Aise’den: Fatma b. Eb( Hubeys, Hz. Peygamber (SAS)’e geldi ve dedi ki: Ben istihaze (adet fazlasi
kan, 6ziir/hastalik kani) gordiim. Resilullah séyle bu-yurdu: “Adet giinlerinde namazi birak, sonra gusiil al ve
her namaz vaktinde abdest al (ve namazini kil), isterse kan hasira damlasin. ” (imam Ahmed b. Hanbel, EI-
Miisned, Hayiz-istihaze-Nifas/37) Bu hadis, ayni namaz vakti icinde de olsa, miistehddah hanimin her namaz
icin abdest almak zorunda bulundugu hakkinda nassdir. Clinkl hadisten ilk bakista anlasilan bu manadir;
hadisin siyakindan asli maksad da bu manadir. Fakat te'vil olunabilir. Bu hadise, hadisin Peygamber
Efendimizden su ikinci rivayeti muandir. ”Ms-tehaza hanim her namaz vakti i¢in abdest alir”. Yani her namaz
vakti icin bir defa abdest alir ve bu abdestiyle miteaddid namazlar kilabilir. Te'vil ihntimali bulunmayan bu mana
miifesserdir ve birinciye tercih olunarak icabina gére amel edilir.

ibarenin isareye tercih edilisi:

“Ey iman edenler maktuller hakkinda size kisas farz kilindi” (Bakara, 2/ 178) ayeti, ibaresiyle katilin kisas
cezasina carptirilmasi gerektigine delalet etmektedir.



“Kim bir miimini kasten &ldiriirse, cezasi icinde ebedi kalmak lizere cehen-nemdir” (Nisa, 4/ 93) ayeti,
isaretiyle kasten adam éldiirene kisasin tatbik edilmeyece-gine delalet etmektedir. Burada ibare isareye tercih
edilir ve kasten bir miimini 6ldiiren sahis kisas cezasina ¢arptirilir. (BILMEN i. 88)

isarenin delalete tercihi:

“Kim bir miimini yanlishkla éldiriirse, miimin bir kéleyi azad etmesi gerekir” (Nisa, 4/ 92) ayeti, ibaresiyle
hataen adam 6ldirmenin cezasinin kefaret oldugunu ifade etmektedir.

“Kim bir miimini kasten éldiiriirse, cezas! icinde ebedi kalmak {izere cehennem-dir” (Nisa 93) ayeti, ibaresiyle
kasten adam oldiirmenin cezasinin ebedi cehennem oldu-gunu, isaresiyle de kefaret gerekmedigini ifade
etmektedir. Birinci ayetin delaletiyle ikinci ayetin isareti kasten adam 6ldurene kefaret gerekip gerekmeyecegi
konusunda tea-ruz etmektedir. Kaide olarak isaret delalete tercih edilir ve kasten adam éldiiren igin ke-faret
gerekmeyecegine hiikmedilir.

Mantukun Delaleti, Mefhumun Delaletine Tercih Edilir:

” "Ribayi kat kat yemeyin" ( Ali imran, 3/130) ayetinin mefhumu muhalifiile "... eger tevbe ederseniz
mallarinizin sermayeleri yine sizindir. . . " (Bakara, 2/279 dyetinin mantuku tearuz etmektedir. Birinci dyetin
mefhumu mubhalifine gore kat kat ol-mayan ribada bir mahzur bulunmamaktadir. ikinci dyetin mantukuna gére
ise az da olsa riba haramdir. Bu iki ayet az riba konusunda tearuz etmektedir. Kaide olarak mantuk, mefhuma
tercih edilir ve az da olsa ¢ok da olsa ribanin haram oldugu hiikmiine varilir.

3.1.3.2. Sened (Rivayet) Yoniinden Tercih

Sened yéninden tercih, sadece hadislerle ilgili bir tercih sebebidir. Bu tercih tii-riinde hadisin ravi zinciri esas
alinarak yapilan tercih siralamasi oldugu gibi, zit hiikiim getiren hadislerin bize ulagsma yonii esas alinarak da
tercih siralamasi yapilir. Ayrica ri-vayet edilen hadis esas alinarak yapilan tercih siralamasi da mevcuttur.

l Ravisi fakih olan hadis, ravisi fakih olmayana
l Ravisi ¢ok olan hadis, ravisi az olana
l Ravisinin hafizasi kuvvetli olan hadis, ravisinin hafizasi zayif olana,

l Giizel ahlak sahibi, mittaki, sohret yapmis, sika olan ravinin rivayet ettigi hadis, bu sartlari tasimayan
ravinin rivayet ettigi hadislere tercih edilir.

b) Nakil ve Rivayete Gore Tercih:

1. Kuran, ahad slinnete

2. Mitevatir sinnet, meshur siinnete

3. Meshur siinnet, ahad siinnete

4, Misned, mursel siinnete

5. Sahabe mdrseli, tabiun murseline; tabiun murseli etbauttabiun mirseline tercih edilir.
c) Merviye (rivayet edilmis hadise) Gore Tercih:

1. Lafzen sdylenmis hadis, manen sdylenmis hadise

2. Metni ihtilafsiz hadis, ihtilafli hadise

3. Merfu oldugu kabul edilen hadis, merfu oldugu ihtilafli olan hadise tercih edilir.

3.1.3.3. Hikim Yoénunden Tercih



Hikim yoniinde tercih, birbirine zit hiikiim getiren nasslar arasinda hikiimler esas alinarak ypailan tercih
siralamsidir. Buna goére su asagidaki maddelerde tercih siralamasi dikati ceker:

1. Vucub hiikmini ifade eden delil, nedb hiikmiini ifade eden delile

2. Haram hiikmu ifade eden delil; ibaha, nedb ve kerahat ifade eden delillere

3. ihtiyati gerektiren deliller, ihtiyati gerektirmeyen delillere

4. Misbit(olumsuz) delil, menfi(olumlu) delile

5. Hadd(ceza)in diismesini gerektiren delil, hadd’in uygulanmasini gerektiren de-lile tercih edilir.
iki tanesine or-nek vermekle yetinelim:

Haramin helal Hikmine Tercih Edilisi:

Peygamberden rivayet edilen bir hadiste kertenkelenin yenilmesi miibah kilinmig-tir. Yine O’ndan rivayet
edilen diger bir haberle de onun yenilmesini haram kilinmustir. iste bu iki rivayet kertenkelenin yenilip
yenilmeyecegi hususunda tearuz etmektedir. Ka-ide olarak haram hilkmi, miibah hikmiine tercih edilir ve
kertenkelnin yenilemeyecegine hitkmolunur. (Kafiyeci, kitabut — teysir, trc. I. Cerrahoglu, s. 76)

Haddi Diisliren Nassin, Dislirmeyene Tercih Edilisi:
Mesela:
“Hirsizlik yapan erkek-kadinin yaptiklarina karsilik ve Allahtan bir azap olmak iizere ellerini kesin”(Maide,

5/38) ayeti ile " HDRCICTACRIB IR SaIE TR RNV EEIRIEE (b davud, salat, 14; tirmizi, huddd, 2)
hadisi tearuz etmektedir. iste siipheli durumlarda hirsizhik haddi uygulanmaz.

3.1.3.4. Harici Sebeplerle Tercih

l Kavli hadis, fiili hadise

l kiyasa uygun olan hadis, kiyasa uygun olmayana

I. Bir baska delilin te’yid ettigi nass, baska delilin takviye etmedigi nassa

l Dort halifenin tatbikatina ve ameli ehli medineye uygun olna hadis, bu vasiflari tasimayanlara
l Ravinin soz ve fiilleriyle yorumlanmis (tefsir edilmis) hadis, bu vasiflari tagi-mayanlara

l Hikm{ agikga ortaya koyan hadis, hiikkmi ihtimalli olan hadise tercih edilir.

3.2. Nesh

Tearuzu giderme yollarindan biri de nesh’tir. Eger birbiriyle celisen ayni kuvvette iki delil ortaya cikarsa,
bunlarin niizul veya viirud tarilerine bakilir, dnce gelmis olanb mensuh addedilir.

3.3. Cem

Onceden de ifade ettigimiz gibi kuvvet itibariyla birbirine esit iki delil arasindaki tearuz, nesh ve tercih
yollarindan biriyle giderilir. Bu iki yol uygulandigi halde, tearuz giderilmezse, cem ve tevfik yoluyla tearuzun
giderilmesine calisilir. - daha zi-yade bu konuda mabhlas tabirini kullanirlar: "- her iki delilin
arasini te'lif ile gere-giyle amel etmektir" seklinde tarif edilmistir.

3.3.1. Tearuzun iki Yol Ve Cihetten Giderilmesi:

Usulciiler, cem ve tevfiki gergeklestirmek lizere bazi kaideler tesbit etmislerdir. - hukukgularinin usul
kitaplarinda, tearuzun iki yol ve cihetten giderilmesinin miim-kiin oldugu ifade edilmistir. Bunlar, sunlardir:



l Hiikiim cihetinden,

I. Zaman cihetinden.

Tearuzun hikiim cihetinden giderilmesi iki tarliidir:

3.3.1.1.1. Tevzii Hiikim (Hikmin Dagitilmasi):

Hikim bir delil cihetinden olumlu, diger bir delil cihetinden olumsuz olmasidir. Dava konusu mal hakkinda
her iki taraf, kendilerinin olduklarina dair delil getirirlerse, bu takdirde o mal taraflara esit bir sekilde tevzi
edilir. Mesel3, iki sahis bir evin kendile-rinin olduguna dair delil getirirlerse, bu ev aralarinda esit sekilde tevzi
edilir. Evin yarisi birinin, diger yansi da digerinin olur.

Bu, iki delilin hilkmiiniin farkli olduguna hami olunrnasidir. Mesela, hikiimlerden birinin diinyaya, digerinin
ahirete hami olunmasi suretiyle tearuz giderilmis olur.

l Hz. Peygamber'in "Kendi mescidinde namaz kilmayip, baska mescidlerde na-maz kilanin namazi yoktur"
hadisi ile "Kim kendi evinde namaz kilarsa. .. " hadisi tearuz etmektedir. Birinci hadisin hilkmu "Fazileti, sevabi
yoktur" seklinde dustinilirse tearuz giderilmis olur.

l "Hastalik korkusuyla viicudunu daglattiran. . . Allah'a tevekkil etmemistir" ( Ahmed b. Hanbel, 1V, 249, 251).
hadisi ile, "Tedavi usullerinden en faydali olanlar kan aldirmak, bal serbetiile atesle daglamaktadir" (Buhari,
Tibb, 4) hadisi tearuz etmektedir. Birinci hadis, hastalanmadan 6nce, hastalanmayayim diye saglam viicuda
daglatma ha-lini, ikinci hadis de hastalandiktan sonra tedavi igin viicudu daglatma haline hamledilerek tearuz
giderilmis olur.

l "Size en hayirli sahidin kim oldugunu bildireyim mi? Sahitligi sorulmadan ifa edendir” hadisi ile "Nesillerin en
iyisi benim zamanimdakiler, sonra onlan takip edenler, sonra onlari takip edenlerdir. Daha sonra. . . Sahitligi
sorulmadan yerine ge-tirecek bir nesil gelir" hadisi tearuz etmektedir. Clinki bu son hadisin son kismi yerilme
anlaminda varid olmustur. Birinci hadis Allah haklariyla ilgili sahitlik haline, ikinci hadis ise kul haklariyla ilgili
sahitlik haline hami olunmak suretiyle tearuz giderilmis olur.

Kelamin ihtiva ettigi hilkiimlerin zamanlari, muhtelif oldugu beyan olunur ve bu sekilde tearuz giderilmis olur.
Meseld: “Cuma giinii alis-verisi birakiniz” (Cuma, 62/10) ayeti ile:"Allah alis-verisi helal kildi" (Bakara, 2/275)
ayeti gorinlisde tearuz etmektedir. Birinci dyette cuma vaktinde alis-veris yasaklanmakta, ikinci dyette ise ahs-
verisin her zaman mubah oldugu agiklanmaktadir. Dolayisiyla vakit birligi olmadigi icin iki ayet ara-sinda
gercgekte bir tearuzun olmadigi ortaya gikar.

Usulciiler amm ve hass gibi lafizlara gore de cem ve tevfiki gerceklestirmede bazi tabirler kullanmislardir. Bunlar
Tenvi, Teb’iz, Takyid, Tahsis, Hami ve Te'vil gibi isti-lahlardir.

Bu duruma gore:

Madteariz iki amm delil arasinda cem, tenviile,

Muteariz iki mutlak delil arasinda cem; takyid ile,

Miuteariz iki hass delil arasinda cem, teb'iz ile veya delillerden birini mecaza hamlile,
Miteariz amm ve hass delilleri arasinda cem; tahsis ile olur.

Simdi bu tabirleri ayri ayri gérelim:



3.3.2.1. Tenvi’ :

_Tki delilden ikisi de dmm olursa, tenvi ile aralan cem olunur. Yani amm'in herbiri bir nev'e
hami olunur. Mesela:

"Fukaraya yardim ediniz"
"Fukaraya yardim etmeyiniz",
"Namaz muslimanlara farzdir",

"

"Namaz muslimanlara farz degildir'”” cumleleri mitearizdirlar.

Fukara ile ilgili birinci cimlede "fukara" utangac fakirlere ikinci cimledeki "fu-kara" ise "dilencilere" haml olunur
ve bdylece tearuz giderilmis olur. Namazla ilgili bi-rinci ciimledeki "miislimanlar" akil, balig olanlara, ikinci
climede "muslimaniar" ise "co-cuk va akil hastasi" olanlara haml olunarak tearuz giderilmis olur.

3.3.2.2. Teb'iz:

iki delilden ikisi de hass olursa, ya takyid veya birini mecaza hami ile aralari cem olunur.
"Bekir'e veriniz"

"Bekir'e vermeyiniz" climleleri mitearizdir.

Birinci cimle, "Bekir'e dogrulugu halinde veriniz", ikinci ciimle ise, "dogrulugu olmadiginda Bekir'e vermeyiniz"
seklinde kabul edilerek tearuz giderilmis olur. Veyahut Bekir'in fiillerinden biri mecaza hami olunur.

3.3.2.3. Tahsis (Amm!'in Has ile Tahsisi):

Nasslardan biri amm, digeri hass ise amm hass ile tahsis olunup, hassin geldigi yerde hass ile amel etmek ve
bunun disinda da amm ile amel etmek cem ve tevfik yolla-rindan biridir. Mesela: “” “Allah alisverisi helal, ribayi
haram kilmistir” (Bakara, 2/275) ayetindeki alisverisin helaliginden kastin riba olmayan alisve-ris oldugu anlasilir
ve boylece tearuz giderilir.

3.3.2.4. Takyid:

iki mutlak delilin cem'i takyid suretiyle olur. Ayni sekilde nasslardan biri mutlak, digeri mukayyed ise, mutlaki
mukayyede haml ederek veyahut kendi yerinde mukayyed ile ve bunun disinda mutlak ile amel etmek de cem
ve tevfik yollarindan biridir.

3.3.2.5. Haml:

Muteariz iki delilin birini bir hale, digerini bagka bir hale hamletmek suretiyle tearuz giderilir.
3.3.2.6. Te'vil:

iki delilden birinin digerine muariz olmayacak sekilde te'vil olunmasi da bir cem ve tevfik yoludur.
3.4. Tevakkuf

Deliller arasindaki tearuz nesh, tercih ve cem yollarindan birisiyle giderilmezse, mictehid iki delili de birakir ve
baska delillere gore hiikimde bulunur. Bu hususta "iki delil tearuz etti ve ikisi de hiikiimden diisti" sozi
meshurdur.

Cem' ve tevfik cihetiyle tearuz giderilmezse, sayet tearuz iki ayet arasinda ise ki-taptan siinnete gegilir.
Mesela:” "Kur'an'dan kolayiniza geleni oku-yunuz" (Mizzemmil, 73/20) dyeti namazda kiraatin vacip olduguna
7 “Kur'an okundugu zaman onu dinleyiniz ve susu-nuz” (Araf, 7/204) dyeti muktedi'nin imami dinlemesinin
geregine delalet ettiginden bu iki dyet arasinda tearuz bulunmaktadir. Bu durumda siinnete basvurulur. Hadiste
“Imam'm kiraati, muktedi'nin kiraatidir" denilmekle bununla amel edilir.




_ ise, bazilarina gore sahabi kavline bazi dlimlere gore de kiyasa miiracaat edilir.
Mesela, Nu'man b. Bisr'in rivayetine gére Hz. Peygamber Kiisuf namazini iki secdeli ve iki riik(lu oldugu halde

bir rekat tzere kilmistir. Hz. Aise'nin rivayetine gore ise, dort rik( ve dort secdeyi havi iki rekat Gzere kilmistir.
Goruldagi gibi bu iki rivayet tearuz halindedir. Bu iki rivayet arasindaki tearuz giderilirken kiyasa
basvurulmustur. Soyle ki diger namazlara kiyas edilerek kiisuf namazinin da her rekatinda bir rik( ve iki secde
yapilmasi ve en az iki rekat kihnmasi kabul edilmistir.

_ kitabtan siinnete, siinnetten sahabi kavline veya kiyasa intikal mimkin olmadigi surette
istishab deliliyle amel edilir. Mesela, himar'in artigi hakkinda haberler ve rivayetler tearuz etmis ve kiyas
yoluyla da tearuzun giderilmesi mimkin ol-mamistir. Soyle ki esegin etinin yenilip yenilmemesi hususunda
degisik rivayetler vardir. Ayni sekilde himarin artigi ile ilgili rivayetler degisiktir. Séyle ki ibn Omer'e gére onun
artigi pis, Ibn Abbas'a gére ise temizdir. Bu konuda kiyas ile tearuzu gidermek miimkiin olmamustir. iste bu
durumda istishab deliline bagvurulmus ve himarin artigina temiz hiikmii verilmistir. Bu hususta da bir sliphe
bulundugu icin, himarin artigindan baska bir su bulunmadigi yerde, bu su ile abdest aldiktan sonra teyemmim
edilmesi ihtiyaten uy-gun bulunmustur.

Xl - FETVA VE KAZA

Fetva kelimesi sozliikte, bir olayin hiikmiini agiklayan veya hiitkmiinii koyan, gilic-liikleri ¢ozen kuvvetli cevap
anlamlarina gelmektedir. Fikihta ise, fakih bir kisinin sorulan fikhi bir meseleye yazili veya sozIii olarak verdigi
cevap, ortaya kodugu hiikiim demektir. Orfte ise sorulan dini sorulara miiftiiler tarafindan yazi ile verilen
cevaptir. Bilmen fetvayi soyle tanimlar: “Bir meselenin hal ve beyani zimninda vaki olan sualin cevabidir. Ser’i
meselelere dair suallerin cevaplarina fetva fltya galip bulunmustur. Bunlar, genc ve kuv-vetli manasina olan
“Feta” maddesinden alinmislardir. Cliinki fetva ile de bir meselenin hilkmi beyan ve bir miskil hadise hal ve
takviye edilmis olur” (Istilahat, 8/206).

Fikhi bir meseleyi sorma isine - fetvay isteyene -, sorular soruya cevap verme isine ., fetvayi
verene - denir. Bir mesele hakkinda kendisiyle fetva verilen ser’i hilkkme de - denir.

Usulde fetva kelimesi, ictihad kelimesine yakin bir anlamda kullanilmaktadir. Fetva, hem dini, hukuki bir konu
hakkinda dinin asil kaynaklarini arastirarak hitkkminiin arastirilmasi, hem de nasslarda hiikiim bulunmayan
konularda belli yontemlere bagh ka-larak dini, fikhi hiikmii elde etme ¢alismasi anlaminda kullaniimaktadir.
Bu sebeple her-hangi bir konuyla ilgili olarak verilen fetvalar, dinin agik ve yerlesik bir hiikmiiniin agik-lanmasi
mahiyetinde oldugu zaman Sari’in o konuyla ilgili hilkkminii bildirme, yani ; Nasslarda hakkinda hiikiim
bulunmayan bir konuda dini hiikmiin arastirilmasi ma-hiyetinde oldugunda ise h olarak
degerlendirilmistir. Ebu Zehra ifta’nin ic-tihada nispetle daha 6zel bir anlama sahip oldugunu belirterek, ikisi
arasinda farki su se-kilde belirler: ”-, fikhi hiikiimleri kaynaklarindan gikarmaktir. Bu hiikiimlerin agik-

lanmasi hakkinda herhangi bir soru bulunsun veya bulunmasin netice degismez... - ortada bulunan bir
vakianin hitkmiinii agiklamak tizere fakih tarafindan verilen bir cevap-tir” (Metodolojis, 345).

islam toplumunda ideal olan, her misliimanin giinliik hayatinda uygulayacagi hii-kiim ve kurallari dinin asil
kaynaklari olan Kur’an ve Siinnet’ten 6grenmesidir. Ancak bitiin Mislimanlarin, inanan bireyler olarak dinin
ana kaynaklarina ulasma ve bunlari yorumlayip, degerlendirmeleri de miimkin degildir. Dlinyanin neresinde
yasarsa yasasin, hangi millete mensup olursa olsun, hangi dili konusursa konussun Musliiman olan her fert,
Peygamberin teblig ettigi dinin esaslarini anlamak ve yasamak zorundadir, dinin emir ve yasaklarina riayet
etmek mecburiyetindedir. Ancak insanlarin sahip oldugu im-kanlar, yetenekler, ayni egitimi alma firsatlari gibi
durumlar, bitin insanlarin dini hi-kiimlere ve dinle ilgili temel ve fer’i meselelere tam anlamiyla vakif
olmalarina ve hayat-larini bunlara gére diizenlemesine imkan vermez. Bu sebeple Kur’an’da:

” ”Muminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalari dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir gurup dinde (dint
ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavim-leri (savastan) dondiklerinde onlari ikaz etmek icin geride kalmalidir.
Umulur ki saki-nirlar” (Tevbe, 9/122) buyurularak, Muslimanlardan meydana gelen bir toplumda bazi
zimrelerin din ilimleriyle, fikihla ugrasmasi ve mensubu bulundugu toplumu dinle ilgili hususlarda ihtiyaci olan
seylerde onlara yardimci olmasi emredilmektedir. Ayrica:” “Eger bilmiyorsaniz zikir (Kur’an) ehline sorun” (Nahl,



16/43) buyurularak, din hususunda ihtisas sahibi kimselerin bulunmasinin 6ne-mine isaret edilmektedir. Bunun
yaninda Hz. Peygamber de insanlari daima ilme tesvik etmis, bilgisizlige cephe almistir.

Gerek kitap’ta gerek siinnette yer alan bu veriler, islam’da kitap ve siinnetin iyi anlasiimasini saglayacak ve
insanlara bunlarin ulagsmasina katki saglayacak, bunlardan hiikiimler istinbat ederek, biitiin Misliimanlara yol
gosterecek alimlerin yetismesi farz-1 kifaye olarak degerlendirilmistir. Ayni zamanda her bir ferdin, bitin
yonleriyle dinin in-celiklerine vakif olabilmesi imkani olmadigi, buna karsin ser’t hikiimlerin bilgisine sahip
olmak dini bakimdan 6nem arz ettigi icin, din ilimleriyle ugrasmayan, siradan Misli-manlarin bu tir bilgilerde
alimlere miracaat etmeleri kaginilmaz olmaktadir.

Bu durumda bir miisliimanin dini ile ilgili bilgileri elde etmesinin iki yolu oldugu ortaya ¢cikmaktadir. Birincisi,
diniyle ilgili hususlarda kisi bizzat kendisi ¢alisip, gayret gostermeli ve bilgilenmeli; ya da ikincisi din ile ilgili
ilimlere vakif olan alimlere tabi olmali.

islam’in 6nerdigi ve tesvik ettigi birincisi olmasina ragmen, cesitli sebeplerle bi-rinci secenegin herkes icin
gecerli olamayacagini yukarida izah etmistik. Bu durumda yaygin olarak ikinci secenegin devreye girecegi
gorilmektedir. Nitekim Gazall “Ammi’nin alimlere fetva sormasi ve onlara tabi olmasi vaciptir” diyerek bu
durumun zorunlulugunu ortaya koymaktadir.

Bu noktada Peygamberimizin: “Kim benim séylemedigim bir seyi benim adima soylerse, cehennemde kendisine
bir ev hazirlar; kim bilgisi olmaksizin fetva verirse, fetva verdigi kimsenin glinahi da ona yazilir” hadisi, fetva
verecek kisinin mesuliyetini géstermesi bakimindan énem arz etmektedir. Fetva veren kisi, yani mufti
miistefti’nin sorumlulugunu da iistlenmis olmaktadir. ibn Kayyim, Sehnun b. Said’den su nakilde bu-lunur:
“Fetvada insanlarin en cesurlari, ilmi en az olanlardir. Bir admin yaninda ilimden tek bir kapi olur, o da hakkin
tamaminin onda oldugunu sanir”. ibn Kayyim bundan sonra séyle der: “Ben derim ki: Fetvaya ciir’et etmek, ilim
azhgi ve bilgisizliktendir. (Bir kim-senin) ilmi az oldugu zaman, bilgisi olmaksizin kendisine sorulan her soruya
fetva verir, ilmi genisleidkge fetvalari da genis olur” (ibn Kayyim, I’lami’l-Muvakkiin, 1/34-35)

Nitekim fetva vererek helal haram konularinda rastgele konusanlar hakkinda Kur’an’da:

“Dillerinizin uydurdugu yalana dayanarak "Bu helaldir, su da haramdir" demeyin, ¢linki Allah'a karsi yalan
uydurmus oluyorsunuz. Kuskusuz Allah'a karsi yalan uyduranlar kurtulusa eremezler. ” (Nahl, 16/116) buyrul-
maktadir. Ayetten de goriilecegi lzere, herhangi bir bilgisi olmaksizin Allah’in haram kilmadigi bir seye haram
yada helal kilmadigi bir seye helal demek Allah’a karsi yalan uydurmak olarak nitelenmektedir. Bu ayetin
tefsirinde imam Matiiridi séyle demektedir: “Helal kilma, haram kilma, emretme ve yasaklama ilahi
fiillerdendir. Eger insanlar Al-lah’in helal kildig1 bir seyi haram kilarlarsa veya Allah’in haram kildig1 bir seyi helal
kilarlarsa, sanki onlar helal kilan da haram kilan da odur diyerek Allah’a iftira ediyorlar-dir, yada haram kilan
yada helal kilan onlardir ve bu fiili Allah’a izafe etmektedirler ki, bu sirf Allah’a iftiradir. Clink{ her kim Allah’in
haram kildig1 bir seyi helal kilarsa veya Allah’in helal kildig1 bir seyi haram kilarsa kafir olur. ” (Te'vilat, 8/208)

” “De ki: Rabbim ancak acik ve gizli kotilikleri, glinahi ve haksiz yere siniri asmayi, hakkinda hicbir delil
indirmedigi bir seyi, Allah'a ortak kosmanizi ve Allah hakkinda bilmediginiz seyleri séylemenizi haram kilmistir”
(A’raf, 7/33) ayetinin de bilgisi olmaksizin fetva verenlerle ilgili oldu-gunu séyleyen ibn Kayyim, burada haram
olan dort seyin derece itibariyle sayildigini séylemektedir. Bu ayette en hafif haramin kétiiliikler, sonra giinah
ve zulm islemek, on-dan sonra Allah’a sirt kosmak ve son olarak da en agir giinah olarak Allah hakkinda bil-
gisizce konugmak oldugu belirtir ve bunun igerisine Allah’in isimleri, sifatlari ve zati hakkinda konusma ile
birlikte, onun fiilleri, dini ve seriati hakkinda da bilgisizce konus-mayi dahil eder.

Hz. Peygamber, vahiy yoluyla aldigi Kur’an ayetlerini insanlara oldugu gibi teblig etmesinin yaninda yerine gére
bu ayetleri tefsir eder, ayetlerin delalet ve isaretlerinden anlasilan hikiimleri agiklar, insnalarin sorularina fetva
verir, halk arasinda meydana ge-len hukuki anlasmazliklar kaza gorevini eda eder ve kamuya ait isleri
dizenlerdi.

Hz. Peygamberin fetva tasarrufu, bir anlamda risalet / teblig gérevinin bir uzanti-sidir. Nitekim o,
hikm{inln bilinmesi istenilen bir meseleyle karsilastigi zaman ya vahyi bekler yada bizzat kendisi cevap verirdi.
Hikmiinin bilinmesi istenilen bir mesele diin-yevi yoni agir basan bir meseleyse, harp isleri gibi, ictihadla




cevap verirdi. Ancak hiikmi bilinmek istenilen mesele dini yoni agir basan bir meseleyse, Nebi olmasinin
tecriibesi, Kur’an’in inceliklerini anlama, kavrama ve yorumlama melekesinin tGrinuyle fetva ve-rirdi. Nitekim
Kur’an’da iki ayette (Nisa, 4/127 ve Nisa 4/176; “Senden Fetva isterler...”seklindedir, on iki ayette de “senden
sorarlar...” seklinde gegmektedir. Bu ayetler, top-lumun din ile ilgili islerde peygambere danistigina delalet ettigi
gibi, onun fetva tasarru-funun islerligini de géstermektedir. Bu sekilde gelen ayetler, peygamberin hiikmi konu-
sunda vahiy bekledigi ayetler olmalidir. Halbuki bunlarin disinda pek ¢ok konuda pey-gamberimizin fetvalari da
kaynaklarda yer almaktadir. $6z gelimi izmirli ismail Hakki, ihtilaflar Bilimi adiyla sadelestirdigimiz kitabinda
peygamberimizin kirk fetvasina yer vermistir. Bunlardan bazilari sunlardir:

Peygamberimiz kendisine sorulan denizin suyuyla abdest alinip alinamayacagi so-rusuna: “Onun suyu temiz,
olust de helaldir” seklinde fetva vermistir. Bir erkekten mezi ciktigl zaman ne yapmasi gerektigi sorusuna “O
abdesti gerektirir” fetvasini vermistir. Oruclu oldugu halde unutarak yemek yiyen kimseye “Sana Allah ziyafet
vermis, yedir-mistir” seklinde cevap vererek, orucluyken unutarak yiyen kimsenin orucunun bozulma-yacagi
fetvasini vermistir.

Peygamberimizin sagliginda ashabdan da fetva verenler olmustur. Bunlar arasinda Hz. Ebu Bekr, Omer,
Osman, Ali, Aise, Ebu’d-Derda, Ebu Musa el-Es’ari, Selman-i Fa-risi, Abdullah b. Abbas sayilabilir.

Hz. Peygamberin vefatinin ardindan diinya islerinin yaninda dinle ilgili isler de sahabeye intikal etti.
Peygamberimizin tasarruflarindan Risalet haric tamami sahabeye intikal etti. Yani ashab teblig, imamet, ifta
ve kaza gérevlerini devr aldi. ibn Kayyim el-Cevziyye, i’lamu’l-Muvakki’in ktabinda sahabeyi - (cok

fetva verenler), _ (orta derecede fetva verenler) ve - (az fetva verenler) seklinde lge ayir-
maktadir.

Tabiin dénemine geldiginde fetva isi de tabiine intikal etmistir. Hatta taibinden, sahabe doneminde fetva
verebilecek diizeye ¢ikanlar da olmustur. Ancak bu dénemde, farkli milletierin islam’a girsinde artma olmasi,
Hicaz bolgesinden tiim islam cografya-sina yayinlan ashabin, bulunduklari bélgelerde yetistirdigi taleblerin,
Ustadlarinin yolla-rindan gitmeleri gibi sebeplerle, hlkmi bilnmesi gereken konularda artma oldugu gibi,
ihtilaflar da artmistir. Bu dénemde fikih ekollerinin Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y olarak ay-rismaya basladigna da
sahit olmaktayiz. Bu dénemde fetva cesitli islam beldelerinde éne ¢ikan tabiin fakihlerine intikal ettigi icin her
bolgede fetva ve ictihadiyla taninana alimler ortaya ¢ikmistir. S6z gelimi Medine’de Fukaha-i Seb’a, Mekke’de
Ata b. Ebi Rebbah, Tavus b. Keysan, Basra’da Muhammed b. Sirin, Katade, Kufe’de Alkame b. Kays, Mes-ruk
bi el-Ecda, ibrahim en-Nehai gibi tabiin alimleri bulunduklari bélgelerde fetva islerini yiirimuslerdir.

Bu dénem Ebu Hanife, Malik b. Enes, Siifyan es-Sevri, Evzai, ibn Ebi Leyla, Ta-beri, Muhammed b. idris es-Safii,
Davud b. Ali ez-Zahiri, Ahmed b. Hanbel gibi mezhep imamlarinin yasadigi donemdir. Bu dénemde fetva isi,
yasadiklari bélgelerde fikihta 6ne gegcen bu imamlara intikal etmistir. Bu imamlar da kendilerine mahsus
yontemlerle me-seleleri ¢ozmeye ve insanlarin hiikmini bilmeye ihtiya¢ duyduklari alanlarda fetva ver-meye
baslamislardir. Bu imamlarin gorislerini fikih kitaplarinda gérmekteyiz. S6z gelimi Ebu Hanife’nin ictihad ve

fetvalarini imam Muhammed'in el-Asl, gibi ki-taplarinda yer alirken, imam Safit’nin ictihad ve
fetvalari _, imam Malik’inki-ler aktarilmistir.

Miictehid imamlar devri sona erdikten sonra fikih ve fetva igi bu miictehid imam-larin talebelerine intikal
etmis, onlardan sonra yavas yavas sénerek, belli uusli kaideleri birakip imamlarin gériiglerini anlamaya
yonelmis ve sonradan da sadece nakille yetimil-meye kadar varmistir. Bu gerilemenin sebeplerini ictihad
bahsinde gormustiik.

Fetva isi, taklit donemine gelinceye kadar, asagi yukair her dénemde miictehitler tarafindan yurutiliyordu.
Ancak miictehit imamlar devri bitip taklit dénemi bagladiktan sonra, insanlarin dine ait islerinin hilkme
bgalanmasinda fetvayi verecek kisinin mukallid olup olmayacagi meselesi ortaya cikti. Esasen fetva verme
mdctehitlerin isi oldugu, yani asil mifti mictehidler oldugu halde, mictehidler doneminden osnram ukallidlerin




dine ait islerde s6z sahibi olmasi ve fetva vermesinden dolayi mecazi olarak da fikih kaynak-lari ve tabi oldugu
miictehidin gorislerini fetva olarak nakleden kisiler de - de-inlmeye baslandi.

Kendisinden din ile ilgili hususlarda bilgi alinacak kisiye mifti denildigini yuka-rida izah etmistik. Bu durumda
muftd, insanlarin din iglerini gézeten kimse olarak tanim-lanabilir. Bilmen miifti'yi: “Fetva veren, ser’t
meselelerin hiikkmiinii beyana memur olan zattir” seklinde tanimlar.

Fakat usulde mufti denildigi zaman, kastedilen fakihtir, miictehiddir. Mictehid olmadigi halde, esasen mukallid
olan kimselere mifti denilmesi mecazdir. Bu tir kisiler ictihadla fetva vermezler, sadece fakihlerin,
miuctehidlerin fetvalarini nakl ederler.

Usulde fetva verme gorevi mictehidlere aittir. Ciinkd muftinin fetva soranin so-rusu karsisinda yaptigi icin
ictihaddir. ictihad ise miictehidin yapabilecegi bir gérevdir. Ancak miisteftilerin sorularina cevap vermek
konusunda her zaman miuctehidlerin bulun-masi mimkiin olmayabilir. Bu durumlarda insanlarin din ile ilgili
hususlarda ihtiyaci olan cevaplari kimin vermesi gerekir sorusu giindeme gelir. Bu sorunu asma konusunda mez-
hepler, ictihad konusunda da bahsettigimiz tizere, fikih ilmiyle mesgul olanlari gesitli ta-bakalara ayirmiglardir.
Tekrarlayacak olursak, mutlak mictehid, mezhebde miictehid (miintesib mictehid), mes’elede miictehid, tahric
ashabi, tercih ashabi, temyiz ashabi, mukallidler.

Bu sayilan alim tabakarindan hangilerinin fetva verme ehliyetini haiz oldugu hu-susnda, genel olarak mezheple
mutlak miictehidin miifti oldugu fikrinde muttefiktirler. Ancak, mutlak mictehidin bulunmadigi zamanlarda,
mukallidlerin de fetva verip vere-meyecegi meselesi, mezhepler arasinda ihtilaf konusu olmustur. Dort
mezhebin alimleri-nin fetva verme konusunda ilk lic tabaka miictehidlere kadar izin verdigi gorulir. Bazilari
buna tahris ashabini da eklerler. Ancak bundan daha asagi tabakada olan fikihcilarin fetva veremeyecegini,
ancak zorunluluk hallerinde, daha 6nce mictehitlerin vermis olduklari fetvalari nakledebileceklerini
séylemektedirler. Bu hususta izmirli s6yle demektedir:

“Mukallid mufti olamaz. Zira taklit ilim degildir. ilim olmaksizin fetva haramdir. Ancak alim bir miictehid
bulunmaz ise ihtiyac aninda taklid ile fetva verilir” (ihtilaflar Bilimi, 266)

Usul kitaplarinda miifti ile ilgili sartlar siralanmustir. ilke olarak fetva verme va-zifesinin miictehitlerde olmasi
sebebiyle, mictehidin tasidigi sartlari ayrica burada zik-retmeye gerek gérmuiyoruz. Bunun yaninda miiftinin,
fetva makaminin insanlar 6niindeki deger ve sayginliginin korunmasi hususunda dikkat etmesi gereken,
kisiligi, sosyal ilis-kileri, giyim, kusami, insanlarla konusma usliibu, fetva soranlar karsisinda giiler yizlii olmasi,
asiri duygular serd etmekten kaginmasi gibi hususlara da sadece temas etmekle yetiniyoruz.

Mukallidlerin miifti olarak fetva verebilmeleri igin gerekli sartlari siralayalim.

l Fakihler, miftunin Kur’an, Slinnet, Arap grameri, 6nceki miictehitlerin birles-tikleri ve ayrildiklari hususlari
ve kiyasi bilmesi gerektiginde goris birligi icindedir.

l Mufti, fikih bilgisi olan zatlardan fikih almis ve fikhi nefsi melekesi haline ge-tirmis bir kimse olmalidir.

l Mufti, halkin adetlerinden haberdar olmalidir. Clinki hikimlerin 6nemli bir kismi halkin 6rf ve adetlerine
dayanir.

l Mufti, Salih bir zat olmaldir. Fetva din islerindendir. Bu sebeple fasik bir kim-senin mifti olmasi, fetva
vermesi caiz degildir.

l Miifti, halkin hilelerine, desiselerine de vakif olmali. Clinkii insanlar, kendi ki-sisel menfaatleri adina batil olan
seyleri talep etmek adina da fetva isteyebilirler.

l Mufti, hangi mictehidin gorisline gore fetva verecekse, fetva verecegi zatin fikhi derecesini bilmelidir.
Mictehid tabakalrindan hangisine mensup oldugundan haber-dar olmalidir.




2. Miifti, fetva soranin sordugu meselenin hiikmiini bilmiyorsa, bilgisi olmayan konuda fetva vermesi haramdir.
Clinkli miftinin fetvasi, fetva soranin sorumlulugunu da Gstlenmek anlamina gelir. Hikmini bilmedigi bir
meseleyle karsilastiginda bilmedigini belirtmeli ve mesele konusunda daha uzman olan kisilere fetva isini havale
etmelidir.

8. Fetva sorulan konuda nasslar ya da icmada hiikiim varsa miiftiye diisen onu teblig etmektir.

9. Miifti, eger fetva sorulan meselede, hikmi bildirdigi zaman fitne ¢ikacagindan endise ederse ya da sirkin
zuhur etmesinden korkarsa, fesada mani olmak icin fetva ver-mekten kacinabilir. Buna gore bir mufti
miistefti’nin psikolojik durumunu da g6z 6niine alarak fetva vermelidir diyebiliriz.

10. Mufti fetva verirken, musteftinin hakkinda en faydali olana yénelebilir. Zira mifti, soru soranin durumunu
g6z onlinde bulundurarak fetva vermekle miikelleftir. Yani miftinin 6niinde ruhsat kapisi aciktir ve bu kapiyi
mustefti icin acik tutup tutmamak hu-susu da yetkisi dahilindedir. Bu ciimleden olarak fetva vermek
konumunda olan bir mfti, Allah’in muradinin zorluk vermek degil, kolayligi dilemek oldugunu g6z 6nilinde
bulun-durmalidir.

11. Mufti, fetva soranin sordugu meselenin hilkmni konusunda, onun sordugun-dan fazlasini da cevapta
vermesi mimkunddr.

12. Mufti icin, miimkin oldugu kadar verdigi hikmin delil ve kaynaklarini da zikretmesi gereklidir.

13. Muftinin, hiikmiin kesin oldugunu beyan etmek icin yemin etmesi caizdir.

14, Mufti, mimkiin oldugu kadar nass ile fetva vermelidir.

15. Mifti, fetva isteyenin sordugu meselede taklit etmedigi imamin gorisu tercih olunan ve delili en dogru
olduguna inandigi imamin goérusiyle fetva verebilir.

@6! Mfti, “bu meselede iki gorus vardir”, ve “filan hadise gore caizdir, filan ha-dise gére caiz degildir” gibi
sozlerle fetva isteyeni sliphe icinde birakmamalidir.

17. Miifti, babasina, ogluna, ortagina, kendi lehine sahitligi kabul olunmayan kim-selere de fetva verebilir.

18. Mufti fetva isteyenin diline vakif degilse, fetva soranin dilini iyi bilen tercii-manin aktarmasi yeterli gorilur.

19. Muftinini, yaninda dini bilgisine ilmine giivendigi kimseler varsa, onlarla is-tisare ederek fetva vermesi de
caizdir.

20. Miftl sorulan soruyu iyice anladiktan sonra meseleyi cesitli yonlerinden ele alip incelemeli ve soruyu
soranin anlayabilecegi sekilde dogru olarak agiklamalidir.

21. Mifti, fetvalarinda orta yolu secmeli, fazla kati ya da fazla yumusak tutum sergilemekten kaginmalidir.

22. Bir mufti, mensubu oldugu mezhebinde yazilmis hikmi bilinmek istenilen konuyla ilgili yer alan bilgileri
alarak derhal cevap vermekten kacinmalidir. Zira, hak-kinda fetva sorulan konu pek ¢ok farkli boyutlari olan,
cesitli sartlar ve kayitlara sahip bulunan bir konu olabilir. Bu tir bir soruya ilk rastladigi bir kitaptan hiikmii
vermek ise, miftiye yanlisa distrebilir. Boyle bir durumda mufti mensubu oldugu mezhebe ait bitliin temel
kitaplari incelemeli, bu incelemeden sonra bir hilkme ulasabildiyse bunu musteftiye bildirmeli, ulasamadiysa,
fetva vermekten kaginmahdir.

23. Miifti fetva verirken, hakkinda hiikiim sorulan meselenin bir maslahata daya-nip, dayanmadigini da
incelemeli, béyle mesru bir maksada dayanmayan sorulara cevap vermemelidir.

24, Mifti, mukallid ise, belli bir mezhebi takip ediyor ise, mensubu oldugu mez-hebin racih gorisiinii bulmak
mecburiyetindedir. Eger mifti ictihad yapma ve deliller arasinda kuvvetli olanlari secebilme (tahric) kudretine
sahip ise, mezheplerin gorisleri arasinda delil bakimindan kuvvetli olanlari segip duruma uygun olan fetvayi
verir. Ancak bunu yaparken su l¢ sarta bagh kalmasi gerekir: @) Mifti, fetva soran kimsenin, baskasi-nin
delillerini 6grenince kendisinden almis oldugu fetvadan vaz gegecegi zayif bir delili tercih etmemelidir; b) Segtigi
goris, insanlarin yararina olmali ve onlari ne siddete ne de gevseklige sevk etmemelidir;|€)jTercih ettigi gorus,




iyi niyete dayanmali, Allah’in rizasi ve gazabi unutularak, siyasal otoriteyi memnun etmek ya da insanlarin keyfi
arzularini tatmin etmek gibi hedeflerden uzak olmalidir.

Zamanin degismesiyle ahkamin da degisecegi kurali geregince, 6rf ve adetlere, nasslarin yorumuna bagh olarak
verilen fetvalarin, zamanla degisebilecegi kabul edilen bir hakikattir. Bunun yaninda mftinin fetvasinda
yanilma olasiligi da vardir. Bu da muf-tinin gereginde fetvasindan donerek, yeni durum ve delillerle yeni bir
fetva verebilecegini gosterir.

Yani fetva zaman, mekan, hal, niyet, orf ve adetlerin degisimine bagli olarak de-gisebilir. Nitekim seriatin
maksadi, kullarin dlinya ve ahrette maslahatlarini gerceklestir-mektir. Eger bir meselede bir fetva artik kullarin
maslahatlarini gerceklestirmiyorsa, mif-tinin o fetvadan vaz gecerek, yeni bir fetvaya yonelmesi dogaldir.

S6z gelimi Hz. Peygamber doneminde kayip develerin, tutularak muhafaza edil-mesi yasaklanmisti. Devenin
kendi kendine gidalanabilmesi ve bu slrecte sahibinin onu bulabilmesi mimkin géruldigi icin, bir deve bulan
kimsenin onu muhafaza etmesine gerek gortlmemisti. Ancak Hz. Osman donemine gelindiginde, Hz.
Peygamber dénemi-nin ahlaki bakimdan zirve toplumuna, yeni katilan tyelerin de coklugu sebebiyle bir tkaim
ahlaki zaaflar bulasmaya baslamisti. Yitik develer, Hz. Peygamber déneminde ol-dugu gibi sahipleri gelene kadar
serbestce dolasamiyor, birileri onlara zaar verebiliyordu. Bunun (izerine halife Hz. Osman devlerin
muhafazasini, belli bir siire kontrol altinda tu-tulmasini, bu siire gegtikten sonra da satilarak parasinin sahibi
gelene kadar bekletilmesini donemin sartlarina daha uygun gordiigu icin fetvada degisiklik yapti. Ancak dikkat
edi-lirse Hz. Peygamber dénemi fetvasi ile Hz. Osman dénemi fetvasi birbirinden farkli ol-salar bile, maslahat
agisindan ayni soncu dogurmaktadir. Her iki fetvanin amaci da deve sahibinin hakkinin muhafazasidir. ilk fetva
bu maslahati gerceklestiremez duruma geldi-ginde, bu maslahati gergeklestirecek diger bir fetvaya
donilmastar.

Bu turden 6rnekler fikih kitaplarinda cok¢a yer almaktadir. Hatta fikih kitapla-rinda, 6nceki donem imamlarina
muhalefet eden sonraki donem imamlarinin gérislerinin cogu bu kabildendir.

Bu noktada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir ki, fetvanin zaman, mekan ve sartlara gére degismesi,
fukahanin hilkkme bagladigi bir husus olup, seriatin hiikiim ve nasslarinin degismesi demek degildir. Clink{ Sari
hiikiimlerdeki uygulamayi 6rf ve adet-lere terk etmistir. Bu da insanlarin kavrayis ve anlayislarina gore
sekillenir. Bundan do-layi fakihler, miftilere kendi bolgeleri disinda fetva verirken, bulunduklari beldenin orf ve
adetlerini iyi bilmeyi zorunlu gérmuslerdir.

Fetvada degisiklik hususunda Hz. Omer’in bir lafizda verilen talak ile ilgili uygu-lamasi giizel bir 6rnektir.

, bir lafizda verilen lig talak, gegerli
sayllmiyordu. Hz. Omer dénemine gelin-diginde ise Hz. Omer bir lafizda verilen ii¢ talakin gegerli olacagini
kabul etti. iste bu zamani ve sartlarin degismesiyle fetvada degisikligin bir 6rnegidir. Hz. Omer bu uygula-mayla,
sahabenin, talak hususunda Allah’in tanidigi genisligi g6z ardi etmelerini cezalan-dirmayi ve bu sekilde, talak
gibi ciddi bir meselenin, oyun haline donistiirtilmesini en-gellemek niyetindeydi.

Bu konuda carpici bir 6rnek olarak kadinin sokakta kocasinin koluna girmesi gos-terilebilir. Anadolu’nun ¢ogu
beldelerinde, bir kadinin kocasinin koluna girerek ylriimesi hos karsilanmayan bir durumdur. Anadolu’da
gelenek, kadinin kocasinin arkasindan yii-riimesi seklindedir. Ancak Ankara, istanbul, izmir gibi biyiik sehirleri
disindigimizde, sokakta bir kadinin kocasinin koluna girerek ylrimesinin daha dogru olacagini sdyleyebiliriz.
Clnkd bu tir blytk sehirlerde, kadinlarin cinsel yénden taciz edilmesinden tutun, kol cantalarinin kapilmasina
kadar pek cok tehlikelerle karsi karsiya gelme ihtimalleri bulunmaktadir. Bu durumda Anadolu’da kadinin
kocasinin koluna gir-mesi orfi agidan olumsuzken, biyik sehirlerde bunun bir zorunluluk oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. iste bir Anadolu kasabasinda kadin-erkek iliskileri konusunda bir fetva ver-mekle karsi karsiya kalan
mufti, bu durumu goz 6nline alarak fetva vermek zorundadir. Clinkii orada orf bu sekildedir. Bu sebeple,
kadinin kocasinin koluna girerek sokakta yi-riimesinin dini bir boyutu olmadiginin, bunun 6rfi bir sey oldugunu,
orf agisindan da bunda bir sakinca olmadiginin séylenmesi Anadolu’daki herhangi bir belde i¢in olumsuz
sonuglar doguracaksa, miifti bundan kaginmalidir. Ote yandan bu gériisiiniin bilyiik se-hirler icin evleviyetle
insanlara iletilmesi gereken bir tutum oldugu da gériilmektedir. iste bu gibi sebeplerle de fetvada degisiklik s6z
konusu olur. Bu da zamanin ve mekanin sart-larinin géz 6niinde bulundurulmasindan baska bir sey degildir.




Kaza kelimesi sozliikte mastar olarak hiikiim vermek, ihtiyacini gidermek, borcu yada ibadeti yerine getirmek,
bildirmek, tamamlamak, ilisigi kesmke, 6ldiirmek gibi an-lamlara gelirken, isim olarak hiikiim, imza, yargi
kararlari, yargi gorevi, yargi giicii, ka-der, eda, 6liim, takdir, infaz, bir seyi lazim kilmak gibi anlamlara
gelmektedir.

Kelimesi f|k|hta_alan|nda edanin zitti olarak “bir ibadetin vakti haricinde yerine getirilmesi”,

yargilama hukuku, yargi karan seklinde iki ayri ve fakat dnemli istilahi manada kullaniimaktadir.
Bilmen kazanin tanimi hususunda sunlari sdy-lemektedir: “Ser’an kaza, bir velayet-i mahsusadan, yani:
Hakimlikten, husumetleri hall u fasldan ibarettir. Mamafih kaza, velayet-i mahsusa lizerine terettiib eden
hiikiimdiir veya ilzama selahiyetli olan zatin bir kimseyi hiikm-i ser'i ile ilzam etmesidir diye tarif olunmustur”.
(Istilahat, 8/204)

Kaza kelimesini islam hukukgulari genelde yargilama hukukunu éne gikararak: “insanlar arasinda meydana
gelen anlagsmazlik ve ihtilaflari usuliine uygun olarak sonug-landirmak”; “ser’t hiikiimlerin yargi yetkisine
sahip kimselerce taraflar arasinda vuku bu-lan nizali olaylara uygulanmasi”; bazen de yargi kararlarina agirlik
verilerek “yargi yet-kisi bulunan bir kisiden sadir olup, taraflarin uymakla miikellef tutuldugu sé6z” seklinde
tanimlandig goralir.

Yargilama yapmak veya karar vermek iizere tayin edilen memura Kadi'denilir. Bilmen kadr'y: séyle tarif eder:
“Hakim, yani nas arasinda vuku bulan husumetleri ah-kam-1 ser’iyyesine tevfikan hall u fsl icin veliyyil-emr
taraifndan tayin olunan zatdir. Hakim tabiri kadi tabirinden daha umumidir. Clink{ haki, m Gnvani kadiya
verildigi gibi veliyytlemre de verilir” (Istilahat, 8/204)

Kadi’'nin verdigi karara -, kazanin dayanak ve gerekcesine , kadi’nin uymakla yiikiimlii oldugu

w, kadi’nin davalari dinledigi me-kana ), _ yada
denilir.

zayifi okruyacak, hak-liyr haksizdan ayiracak ve hakki ihlal edilen kisilerin haklarini okruyacak ve sahibine geri
verecek, sucluyu tespit ederek cezalandiracak yaptirim giicline sahip bir otoritenin bulun-masi kaginilmazdir. Bu
ise yargl kuvveti, yani kaza’dir. Yarginin temel amaci ise adaleti gergeklestirmektir.

Nitekim islam’da adaletin saglanmasi, imanin ardindan en faziletli bir ibadet ka-bul edilmistir. Kur'an’da kaza
ve hiikiim kelimeleri Allah’a ve Peygamberlere nispet eidldiginde dinin genel ankaminin vaz’y, tebligi ve bu
ahkamin ihtilaflan gidermede temel miiracaat mercii olmasi kast edilir.

Kur’an’in kendisine has Uslubu, yargi 6niinde her ferdin esit hak-lara sahip bulundugu kisisel sorumlulugun esas
oldugu, cezanin agirlastiriimasinda niye-tin dikkate alinmasi, yargilama isiyle gorevlendirilecek kisinin adalet,
ilim ve hikmet va-siflarini tsaimasi gerektigi, hak sahibinin sugluyu affetmesinin erdemli bir davranis ol-dugu,
tarafsizlik ilkesinin titizlikle korunmasi gerektigi gibi ilkelere de atiflar igeririr.

Peygamberimiz kadilik gbrevinin agirligini ve sorumlulugunu pek ¢ok hadisinde ifade etmistir. insanlar arasinda
hiikiim verenlerin Al-lah’tan korkmalari, asir1 aglik, susuzluk ve 6fke gibi saglikl diisiinmeyi engelleyecek du-
rumlarda hiikiim vermekten kaginmalarinin gerekliligi, kaza isine riisvet karistiranlarin Allah’in lanetine
ugrayacagl, dogru yoldan sapmadikga ve cennete girecegi, gercegi bilerek gizleyenlerin cehenneme girecegi
islam hukukunda kaza isinin, farz-1 kifaye oldugu fakihler tarafindan ifade edil-mistir.

Kadi cesitli sebeplerle yanhs hikiim verebilir. Bu sebeplerden biri hasim olan taraflarin, hakliliklarini ispatlarken
delillerini ortaya koyus bicimleridir. Kimi zaman hakli olan taraf hakkini gii-zelce ispatlayamayabilir. Ote
yandan haksiz olan taraf, daha giizel ortaya koyabilir. Bu sekilde hakimin yanlis hiikiim vermeisne yol
acabilirler. Bu hususa dikakt geken peygam-berimiz séyle buyurmustur: “Sizler hasim olarak karsima gecip
delillerinizi sunuyorsu-nuz. Kimi zaman hak sahibi olmayan taraf delilini daha glizel anlatabilir. Her kime bu
sebepten dolayi kardesinin hakkindan bir sey verirsem, ona atesten bir kor vermis olu-rum”. Kadi, delilleri
ulagamama, delilleri yanhs yorumlama gibi sebeplerden de ynalis karar verebilir. Bu durumda kasten bdyle bir
hataya diismedigi middetce kadi’nin bir sevap alacagi, bu yanlis kararindan dolayi sorumlu olmayacagi bildirildi




Fikih kitaplarinin Edeb{i’l-Kadi bolimlerinde buna dair pek ¢ok agiklama-lar bulunmaktadir.

l Kadi, kadilik gorevini ifa ederken, bu gérevi hakkiyla yerine getirecek bedeni olgunluga ve ilmi yeterlilige haiz
olmalidir. Yani kadi, gdrme, isitme, kavrama gibi be-deni yonlerden tam olmali, karsilastigl davalarda dogruyu
bulabilecek hukuki alt yapiya sahip bulunmalidir. Bilmen bu durumu séyle izah eder: “Hakim olan zat, hakim,
fehim, min, mekin, metin, salah-i hal ile muttasif olmalidir” (Istilahat, 8/213)

l Kadi olmak igin erkek olmak, gogunluk fukahaya gére hilkkmiin sihhati agisin-dan sart kilinmamistir. Ebu
Hanife, kadinlarin da, sahitlikleri kabul edilen alanlarda ha-kimlik yapabilecegini sdylemistir.

l Kadi, hadd-i gerektiren herhangi bir sug isleyerek hadde garptirilmis kisilerden olamaz

.Kadi, karsilastigi davalarda, hilkme ulasmak konusunda, kendileriyle istisare edecegi kimseler bulundugu
taktirde, istisareden kaginmamalidir.

l kadilarin temel gorevleri, fertlerin birbirleriyle alakali davalasmalarini seiate uygun olarak hiilkme baglamak,
haksizliga ugrayanlarin haklarini alarak iade etmek, hak-sizhga sebep olanlari cezalandirmak, bulundugu
beldede velisi bulunmayan kiz ¢cocukla-rini evlendirmeye nezaret etmek, ser’i hadleri uygulamak, bulundugu
beldede imam yoksa, Cuma namazlarinda imamlik yapmak, devletin zekat memurlarinin gérevlerini ye-rine
getireiblmelerine nezaret etmek, zekat memurlari bulunmuyorsa zekati toplamaktir.

l Kadinin edeplerinden biri de kadinin dava esnasinda taraflarla sakalasmamasi-dir. Ayrica, davalasan
taraflardan birinin ya da her ikisinin yemek davetlerine gitmemeli, asiri 6rkeliyken, a¢ ve susuzken hikim
vermekten kaginmalidir.

Kadi da mifti de hiikiim verirler ve verdikleri hii-kiimlerin kaynaklari aynidir. Her ikisi de edile-i ser’iyyeyi
kullanarak karar verirler. Bu sayilanlar kaza ile fetvanin, kadi ile miftinin benzer yénleridir.

l Fetva, ser’i bir hitkmii haber vermekten ibaret oldugu icin baglayici degildir. Mustefti, yani fetva soran aldigi
fetva ile amel etmezse, amel etmek igin zorlanamaz. - ise baglayicidir. Yani verilen hiikim mahkumun leh
icin de mahkumun aleyh icin de baglayicidir. Her ikisi de kabul etmek zorundadir. Eger kabul etmez, geregini
yapmak-tan imtina ederlerse, devlet otoritesi tarafindan kabule zorlanirlar.

l Fetva yalnizca ihbar, yani haber verme oldugundan, verilen fetvayi kabul edip etmemek bir diyanet
meselesidir. - ise ihbar ve infazdir. Bu sebeple kaza neticesi ortaya ¢ikan hiikmiin infazi zorunludur.

l Fetva geneldir, - ise 6zeldir. Yani bir fetvanin hiikm{, bitiin Misliimanlar agisindan esittir. Bu sebeple
fetva seriat-1 ammedir. -se zorunludur, sadece mahku-mun leh ve mahkumun aleyh hakkinda verilmis 6zel
bir hiikkimddir. Bu sebeple seriat-1 hassadir. Mictehid olan bir mifti, kaza icin kurallar ve meseleler ortaya
koyar, agiklar, bunlar hem miisteftiye hem de digerlerine taalluk eder. - ise bunlara gére hukim verir,
belirli hiikimlere uymak zorundadir.

l Fetva, butiin ser’i hiikiimleri, meseleleri kapsar. Fetva, hiikiim verilecek husus-larda gecerli oldugu gibi,
sadece ibadetlerde, din ile ilgili islerde de gegerlidir- ise yalniz muamelata, ukubata yonelik olarak
cereyan eden hadiselerde gecerlidir.

l Fetva, dini meseleler hakkinda bilgilendirmek mahiyetinde oldugu i¢in, resmen memur olmayan, sorumlu
olmayan, ehl-i ilim tarafindan da ifa edilebilir. - ise hiikii-met tarafindan yénlendirilmeye baghdir.
Dolayisiyla hiikiimet tarafindan kaza vazifesi verilmeyen kisilerin kazada bulunmasi gecersizdir.

XIV — iCTIHAD VE TAKLID



1. ICTIHAT

Arapga giclik anlamindaki c-h-d kékiinden tiretilmis bir isim olan ictihad keli-mesi s6zllkte, gaba gostermek,
biitiin giiclinii kullanmak, gii¢c ve imkani sarf etmek an-lamlarina gelmektedir. AmidT ictihad kelimesinin
sOzliikte “zorluk ve sikintiyi gerektiren islerden bir isi yapmakta biitiin gayreti/gticii harcamaktan ibarettir”
anlaminda oldugunu sdylemektedir.

ictihat hakkinda gesitli tanimlar;

- Cessas ictihadi soyle tanimlar:” “Miicte-hidin maksadi olan seyde biitiin giicii harcamak ve onu
arastirmaktir”

- Onde gelen Safi alimlerinden Sirazi “ictihad fakihlerin orfiinde: Seri hitkmii talepte bilnmeyeni aramak ve
biitiin glicii harcamaktir” tanimini verir (Sirazi, el-Lum’a, 258).

- Amidi ictihadi : “Usulciilerin istilahinda, nefsin daha fazlasini yapmaktan acziyet hissedecegi bir sekilde ser’i
hii-kiimlerden bir seyde, zanni talep etmek igin biitiin giicii harcamaya mahsus bir kavramdir”

- Yasadigi cagda Zahiri mezhebinin temsilcisi olan ibn Hazm ictihadi: “Seriatta ictihad:Meydana gelen
hadisenin, o hiikmiin bulundugu hal iizere, hiikmiinii talep etmekte biitiin giicii harcamaktir”

- “Bir hiikm-i ser’i-i fer’iyi delilinden istinbatda bezl-i mechaddur” (Ali Hay-dar Efendi, Usul-1 Fikh Dersleri, 550)

- “ictihad her bir hitkkm-i ser’i-i fer’lyi delilinden istinbat hususunda daha ileri gitmekden aczini anlayincaya
kadar tam kuvvetini sarf etmekdir” (Seydi-sehri, Telhisu Usli’l-Fikh, 503)

- “Ser’ zannt bir hiikmii ele gegirmek hususunda fakihin giiciinii harcamasidir” (izmirli, ilm-i Hilaf, 217)
- “istinbat yolu ile, ser’i hiikkiimleri anlayip 6grenmek istegiyle miigtehidin gay-ret sarf etmesidir” (Zeydan,

- “Fakihin, ayri ayn (tafsili) delillerinden ameli hikiimleri istinbat etmek igin butiin imkanini harcamasi”
demektir. (Eb( Zehra, Metodoloji, 325)

- Akli veya nakli, kesin veya zanni olan ser’i bir hilkme varmak igin zihin gii-ciiniin tiimiinii harcamaktir”
(Umeri, 25)

Tanimlar ictihadin iki boyutu oldugunu géstermektedir. Birinci boyut ser’i delil-leri incelemek ve eger ser’i
delillerden bir hiikme ulasmak miimkiinse bunu ortaya ¢ikar-mak; ikinci boyutu ise ser’i delillerde bir hiikme
ulagilamadiysa, biitiin giicii sarf ederek, ilahi maksada uygun bir hiikiim elde etmeye ¢alismak. Bu durumda
ictihadin _M_ re’y olmaktadir. Ser’i delilleri inceleyerek var olan hitkm or-taya

koyma gayreti kiyasla saglanmaktadir. Delillerin incelenmesinden sonra _, ilahi maksada
en uygun hiilkmi arama cabasi ise re’ydir. Bu durumda re’yde kriterin ne olacagi sorunu glindeme getirilebilir.

Zira, mutlak re’y, yani herhangi bir 6l¢liye, kritere uymayan bir re’y ser’i ameli hususlarda kendisine izin
verilebilir bir sey olamaz. Ciinki boyle bir seye izin vermek, kendi kendine ser’ koymaya izin vermekle es
anlamhdir. Su halde re’yin bagh kalacagi kriterler yine diger ser’i deliller cercevesin-den hareketle ortaya
konulacak olan esaslar olmalidir. Bu noktada islam alimleri ser’! hiikiimlerin belirli maksatlara sahip oldugunu
glindeme getirmislerdir. Bu maksatlar, di-nin, canin, aklin, neslin ve malin muhafazasidir.

“Ictihat: Uzerinde ittifak edilen ve edilmeyen ser'i delilleri inceleyerek bun-lardan istifadeyle yeni ortaya
¢tkan meselenin hiikmiinii bulmaya ¢alismak, bunlar-dan bir hiikme ulasmak miimkiin olmazsa, seriatin
maksatlarini g6zeterek yeni me-selenin hiikmii konusunda murad-i ilahiye uygun bir hiikiim ortaya koymak
icin gayret sarf etmektir”.

fakih/mugtehit ve ictihad edilecek konu olmak lzere ic-tihadin iki riikni oldugu goralmektedir.

1.2. Mugtehid

Bir fikih 1stilahi olarak -: “gerekli sartlari kendisinde toplayarak ser’i hii-kiimleri ¢ikarma melekesini
elde eden kisi” demektir. Degisik bir ifadeyle: “ser’i bir hiikme ulagmak igin, zihni melekelerini kullanan



fakih”e migctehit denir. Amidi “miicte-hid sifatiyla vasiflanan herkes miictehiddir” seklinde bir tanimi tercih
etmektedir.

hiikiim istinbat edilecek asillarin, yani ser’i hiikiimlerin kaynaklarini bilen ve bu kaynaklardan hiikiim
cikarmaya yarayacak olan usul, kaide ve bilgiyi kendisinde toplayan kisilerin miictehit oldugu konusu 6ne ¢ik-
maktadir.

Bu durumda miigtehit olmanin iki temel sarti vardir: 1)/Seri hiktmleri bilmek; 2) Bu hikiimlere
ulastiracak zihni ve bilimsel alt yapiya sahip olma.

el-Umeri muctehidin sartlarini “genel sartlar” ve “ehliyet sartlari” olarak ikiye ayirdiktan sonra
soyle siralar: l Musliman olmak, . Akil olmak, l Balig olmak.
Kitabi bilmek, l Stinneti bilmek, l Arap dilini bilmek, l icma’in yapilmis oldugu

hususlari bilmek.

El-Umeri, ayrica * dedigi su maddeleri de eklemektedir: [l Beraet-i asliyeyi
bilmek, l Seriatin amaglarini bilmek,3) Fikhin killi ve temel yontemlerini bilmek, . ihtilaf konularini bil-mek,
l Yasadig beldenin 6rf ve adetlerini bilmek. Mantik ilmini bilmek, l Adil ve Salih bir kimse olmak, . Saglam
bir usule sahip olmak, l takva ve iffet sahibi olmak, . Oturakli bir distinceye sahip olmak, . Guzel fikir
yuritme melekesine sahip olma, -Kendisine glivenmek ve halka gliven telkin etmek, -Ozu szl bir olmak,

. Rab-bine muhtag oldugunun bilincinde olmak. (Umeri, 50-51)

izmirli ismail Hakki, ictihadin sartlar arasinda miictehidin adalet sifatini haiz ol-masini gerekli ggrmemektedir.
Fasikta da ictihat yeteneginin bulunabilecegini caiz gériir, bu bakimdan fasikin kendi adina ictihat edebilecegini
kabul eder. Ancak miictehidin fet-vasini kabul etmekte adalet sartini gerekli gorir.

igtinadin konusu, Gzerinde ictihat edilecek ser’i ameli konudur. Usulde buna _” denir. igtihat
edilecek konunun temel 6zelligi, hakkinda kesin/kat’i delil bulunmamasidir. Hakkinda kesin delil bulunmayan
bir konu ictihada agik bir konu-dur, bu sebeple miictehediin fih’dir. Amidf igtihadi meseleyi hakkinda kesin delil
bu-lunmayan ve delili zanni olan ser’i hiikiim olarak tanimlarken, el-ici hakkinda bir delil bulunan zanni ser’i
hiikiim olarak tanimlar.

ictihad, farkli bicimlerde anlasilmaya miisait bir nassin bulunmasi durumunda s6z konusu olmakta ve islev
gérmektedir. Me-sela abdestin su ile sahih oldugu hem nass hem de icma ile sabittir. Ancak giil suyu gibi
suyun disinda kalan sivilarla abdestin caiz olup olmadigi hususu ictihada konu olmakta-dir. Bunun gibi sarabin
haram oldugu nass ile sabittir. Ancak, necis olup olmadigi konu-sunda nass ve icmada acik bir beyan olmadigi
icin, bu husus ictihad konusu olmaktadir.

Huk(ki alandaki diizenlemelerin bir kismini Kitap ve Siinnet ile yapmis olsa da, biiyik bir cogunlugunu insanlarin
akil ve iradeleriyle olusturmalarina izin vermistir. Bundan dolayi da akil islam’da nasslardan sonra ikinci biiyiik
kaynak ka-bul edilmistir. Yani islam, insani biitiin ydnleriyle robotlastirmayi, her alanda yénlendirmeyi degil,
ana ilke-leri vererek, kendi yolunu bulmasini ister.

Nitekim Kitap ve Siinnet, kiyamete kadar meydana gelebilecek biitiin hadislere, ortaya ¢ikacak biitiin
yeniliklere birebir ayniyla cevap vermez. Dolayisiyla Kitap ve Siinnet’in nasslari sinirli, hadiseler ise sinirsizdir.
ictihat en dar anlamiyla kitap ve siinnet verilerinden hareketle (kiyas) hiikmii bilinmeyen meselenin hiikmunii
ortaya koymak faaliyeti olarak kaginilmazdir. Genis anlamiyla ictihat, diinyanin her yéresinde ve her tarihi
anda Miisliimanlarin hiik-miinii bilme ihtiyaci duyacagi konularda, ilahi maksada uygun ¢6ziim onerileri
getirme faaliyetidir.ictihadin farz-1 kifaye oldugu goriilmektedir.

ictihadin hilkmi konusunda izmirli sunlari sdyler: “ictihat ya farz-1 ayn, ya farz-1 kifaye, ya mendup veya
haramdir. _ bulunur: . Mictehit her-hangi bir konuda amel etmek durumunda olursa,
kendi hakkinda ictihat farz-1 ayn olur. Ciinkii muictehidin ne kendi hakkinda, ne de baskasi hakkinda baska birini
taklit etmesi caiz degildir. . Bir olay meydana gelir, soruyu soran kisi o olay hakkindaki ser’t hiikmii baskasina
sorma imkani bulamayip, herhangi bir miictehide sorarsa, artik o olayin ortadan kalkmasindan korkularak

mictehit icin derhal ictihat vacip olur bulunur: l Bir olay meydana




gelir, olayin ortadan kalkmasindan kor-kulmaz soru soran, olay hakkindaki, ser’t hikmi baska bir miictehide
sorabilir, miictehit-lerden biri cevap verirse farz diser. Eger miictehitler cevap ortadayken, cevap vermekten
kacinirlarsa glinahkar olurlar. Aksine cevap ortada olmayip gizli ise kaginmalarindan do-layi mazeretli olurlar,
fakat onlardan ictihat yapmalari istegi diismez, dogrunun ortaya cikisina kadar cevabin farziyeti devam eder. l
, ictihat etmek her
ikisine de farz olur, herhangisi hiikiimde yalniz kalirsa, farz diser. bulunur: .
Mictehid herhangi bir olayin gerceklesmesinden 6nce hilkmini 6grenmek icin aras-tirma yaparsa veya
kendisine herhangi bir soru sorulmadan ictihadda bulunursa, bu ictihat mendub olur. l Soru soran, olayin
gerceklesmesinden 6nce olay hakkinda ser’i hilkmii sorar ve mictehit de bu sorudan sonra ictihat ederse, yine
bu ictihat mendub olur. Haram olan ictihat, nass ve icma gibi kat’t delil varken yapilan ictihattir”

alimler, sartlarini havi olarak gerceklestirilen bir ictihad neticesinde varilan hikim galabe-i zann (zann-1 galib)
ifade eder, ¢linkl hataya ihtimali vardir. Buna gore ictihadla ulasilan hi-kiim, hata ihtimali olmakla birlikte,
kendisiyle amel edilmesi caiz olan bir hiikimddir. Fakat, hataya ihtimali olmasi dolayisiyla kat'i meselelerde
ictihad edilemez. Clinki kat't konularin hataya ihtimali olamaz.

ictihadin sartlari denildiginde kastedilen ictihat yapacak kimsenin (miictehid) sa-hip olmasi gereken sartlar ve
ozelliklerdir. _ oldugunu soyler: l Ser’in temel kaynaklarini (medariki’s-ser) ihata
etmek ve inceleme-diisiinme yoluyla bu kaynaklar hakkinda bir kanaat olusturarak, dne alinmasi gerekli olanlari
one almak, arkaya birakilmasi gerekli olanlari arkaya blrakmak.. Adil olma ve adaleti zedeleyici glinahlardan
kaciniyor olmak. Bu sart miictehidin fetvasina itimad edilmesi i¢indir; adil olmayan kimsenin fetvasi kabul
edilmez”

Genel anlayisa gore mictehit olmak igin iki sart vardlr:.Ser’i hikamlerin kay-naklarini bilmek. bu
kaynaklardan hikiim cikarabilme yetenegine malik olmak.

Bu her iki sartin igerigini olugturan bir takim alt maddeler de mevcuttur.

Mictehidin temel vazifesi, ser’i delilleri inceleyerek bunlardan hiikiimlere ulas-mak, bu hikkiimleri olaylara nasil
uygulayacagi konusunda kafa yormaktir. Ser’i delilleri incelemek, ayni zamanda onlar hakkinda bilgi sahibi
olmakla mimkiindir. Bu bakimdan mictehidin ser’i delillerin basinda gelen nasslari, yani kitap ve siinneti,
Uzerinde icma edilmis konulari, kiyas yollarini ¢ok iyi bilmesi beklenir.

Bir miictehidin kitap ve siinneti bilmesi hususunda islam alimleri farkl yaklasim-lar gdstermislerdir. S6z gelimi
migtehidin Kitabi bilmesi konusunda alimlerden bir kismi kitabin tamamini bilmeyi sart kosarken, bir kismi
tamamini bilmeyi sart kosmayip, sadece ahkam ayetlerini bilmesinin yeterli olacagini sdylemislerdir. Alimlerin
¢ogu kitapla ilgili usul kurallarini ve usuli yaklasimlari bilmeyi de gerekli gormektedirler.

Ayni sey stinnet icin de s6z konusudur. Bazi alimler stinnetin tamamini bir mig-tehidin bilmesinin mimkin
olmadigini kabul etmekle birlikte, bazilari ahkama iliskin siinneti bilmeyi gerekli gormekte, cogunluk yine
stinnetle ilgili usul kurallarini bilmeyi zorunlu kabul etmektedir.

Ser’i hiikimlerin kaynaklarini bilmek hususunda miictehidden beklenen bir diger sart Arapga’yi iyi bilmesidir.
Bunun en dnemli sebebi, ana kaynaklar olan Kitap ve siin-net’in Arapga olmasidir. Bu hsusuta Gazali, Arap’in
hitabini ve kullanim adetini anlaya-bilecek ve s6zlin agigini kapalisini, hakikatini mecazini, 6zelini genelini,
dogrudan ya da dolayli anlamini birbirinden ayirabilecek seviyede olup, Arap dilcileri dlgiisiinde bir dil bilgisine
sahip bulunmak sart gértilmedigini séylemektedir.

Hanefiler miictehidin Arapga bilmesi sarti konusunda, Kur’an’in lugat bakimin-dan mana ve kisimlariyla
bilinmesinin yeterli olacagi seklinde ifade etmislerdir. Bu ko-nuda Satibi biraz daha genis bir cerceve
cizmektedir. Ona gore eger ictihad konusu nass-lardan hiikiim istinbatina matuf ise, o taktirde Arapga bilgisinin
gerekli oldugunu, ancak nasslarla ilgili olmayip, maslahat tiri seylerle ilgiliyse Arapca bilgisinin sart olmadigini
soylemektedir.



Mictehidin kaynaklari bilmek konusunda, sahibi olmasi gereken sartlardan biri de usul ilmini bilmektir. Clink
usul ilminde kaynaklar incelenir, deliller arasinda tearuz ve tercih kurallari 6grenilir, Sari’in maksat ve gayelerine
ulasma yollari gosterilir.

Migtehit olabilmek igin gerekli en 6nemli sart ic-tihat melekesine malik olmaktir. Béyle bir kabiliyete malik olan
kisi, ince bir idrak ve anlayis sahibi, basireti agik, zihni keskin bir kisidir. imam Safii, ictihad edecek kisinin
saglam bir muhakeme giicline sahip olmasinin ve benzer seyler arasini ayirt edebilecek bir kavrayis tasimasinin
gerekliligine vurgu yap-mistir.

Bu noktada ictihad kabiliyetinin vehbi (Allah vergisi) mi yoksa kesbi (calisarak elde edilebilen) mi oldugu
hususunda alimler ihtilaf etmislerdir. Bazilari bu kabiliyetin vehbf oldugunu, igtihat kabiliyetinin Allah vergisi
oldugunu soylemisler, bu sebepten do-layl miictehitligin calisarak elde edilemeyecek bir makam oldugunu ileri
stirmuslerdir. Konuyla ilgili olarak A. Zeydan sunlari sdylemektedir: “Bu fitri istidad ve kabiliyete sa-hip olmadan,
sahis yukarida ictihadin sartlari olarak saydigimiz ictihadin aletleri duru-mundaki vasiflari haiz olsa bile, ictihadin
aletini bilse, 6grense bile miictehid olamaz. Glinku ictihadin aleti olan bu sartlar, fitr ictihad kabiliyeti ve
istidadiyla bir arada insanda bulunmazlarsa sahsi miictehid kilamazlar, miictehid yapamazlar. Bu gortisimiizde
gara-bet ve tuhaflik yoktur. Mesela insanda fitri bir siir istidad ve kabiliyeti yoksa Arap dilini 6grenmesi, Arap dili
ilimlerini iyi kavramasi, siir vezinlerini giizelce hafizasina yerlestir-mesi o insani sair yapmaz. ileri gelen, sivrilmis
mictehid-ler, digerlerinden daha fazla ictihad ilimlerini, ictihad vesile ve aletlerini bilen insanlar degillerdi.
Fakat digerlerinden daha fazla ictihad kabiliyetine ve fitri ictihad istidadina sahip idiler”

Bu kabiliyetin kesbi, yani ¢alisilarak elde edilebilecek bir makam oldugunu séy-leyenler, bukonuda
“ictihad ehliyetini elde etmek” tabirini kullanirlar. Amidi, “miikellefte herhangi bir konuda tam anlamiyla
ictihad ehliyeti hasil oldugu zaman, o konuda ictihad ederse, okonuyla ilgili bir hiikiimde ictihadi eda etmis olur.

Zaten ictihat kabiliyetinin fitri, vehbi oldugu soylendigi taktirde, migtehitligin, peygamberlik gibi bir makam
olarak gérilmesi ve miictehitlere de peygamberlere goste-rilen derecede biyiik deger verilmesi gerekir. Bu ise
islam gibi, tiim insanlari taragin disleri gibi esit géren bir dinde, bazi kimselere dini bakimdan imtiyazlar
taninmasi, bir ¢esit dini otoriteler zinciri ve neredeyse ruhani siniflar ihdasi anlamina gelebilir.

ictihat genel olarak “ ve “mukayyed” seklinde ikiye ayrilir. MutlakKictichatta bulunana “mutlak

miictehid”, bulunana da “mukayyed micte-hid” denilir. Mutlak miictehit, ictihad
edebilmek icin gerekli olan tiim bilgilere sahip ol-dugu gibi, bunlari uygulayabilen ve meselelerin ¢6ziimiinde
diger hicbir kimseye muhtag¢ olmaksizin meseleleri ¢6zebilen kimseler icin kullanilan bir tabirdir. Mutlak
miictehid, kendisine mahsus usule sahip ve bu usulle meseleleri ¢ézebilen kimsedir. Mukayyed miictehit ise,
kendisine mahsus bir usulii olmayip, tabi oldugu imamin yontemlerini kul-lanan ve bu yontemlerle
meselelere ¢6ziim getiren miictehiddir.

Mutlak veya Mukayyed ictihat edebilmek bakimindan mictehitler gesitli tabaka-lar ayrilirlar. -tabaka

. Hanefiler buna “dinde miictehit”, Sa-fiiler ise “mustakil mictehid” derler. Mez-hep
imamlari bu tabakaya mensup mutlak miictehitler olarak kabul edilmislerdir. -tabaka Safiilerin ‘_
_”dir. Bu tabaka miictehitler, ictihad melekesini tam olarak elde etmis
olmalarina, yani mutlak ictihad de-recesine sahip olmalarina ragmen, usulde belirli bir mutlak miictehidin
yontemlerini kul-lanarak ictihad eden miictehitlerdir. Kendilerinin bagimsiz bir usulii olmadigi icin, miin-tesib
olduklari miictehidin usuli cercevesinde meselelerin ¢ozlimlerini ortaya koyarlar. Kimi zaman miintesip
miictehidlerin, tabi olduklari imamin gérisiine aykiri fetva verme-leri miimkiindiir. Hanefilerden imam Eba
Yusuf ve imam Muhammed, Hasan b. Ziyad, Ziifer b. Hiizeyl, Safiflerden imam Gazali, Eb{ ishak es-Sirazi, Eb{i
Ali el-Mervezi, Ma-likilerden ibnii’l-Arabi, ibn Abdilberr bu tiir mezhepte miictehid sayilan miictehitlerdir.
-tabaka ”_”dir. Bu tabaka miictehitler, mensubu bulunduklari mezhebde hiikmii
ortaya konulmamis meselelerde ictihad melekesine haiz olan miicte-hidlerdir. Bunlar genelde mensubu
bulunduklariimamin gorislerine aykiri fetva vermez-ler. Hanefilerden Kerhi, Halvanti, Serahsi, Pezdevi,
Kadihan, Safiilerden Hatib el-Bag-dadi, Ciircani, Begavi, ibnii’l-Miitefennine, Seyfiiddin el-Amidi, Ebu’l-Hasan
el-Baci, Adiidiiddin el-ici, Stibki, Malikilerden Kadi iyaz, ibnii’l-Hacib, Karafi, Halil b. ishak, Hanbelilerden ibn
Hisam meselede miictehid kabul edilen alimlerdir. _abaka ”_. Tahric ashabi denilen bu
alimler, ictihad melekeleri olmayip, mensubu bulunduklari mezhebin imamlarinin goriislerini agiklayan, bu
goriiglerden fetvalar cikar-maya muktedir olan alimlerdir. Bunlarin yaptigi temel ictihad eylemi, mezheb




imamlari-nin kapali olan gorislerini izah etmek, mezhep imamlari tarafindan hikiim verilmemis konularda,
mevcut hikimlerden hareketle hiikiimler elde etmeye calismaktir. Eb Bekr el-Cessas, EbQ Abdillah el-Ciircani

bu tiir alimlerdir. _ ”_. Bu alimler bir mezhebe bagh olup, kendileri ictihad

derecesinde olmayip mezhepte ortaya konulmus farkli gériigler arasindan birini segmeye muktedir olan

alimlerdir. Kuddri, Mer-ginani, ibnir'l-Hiimam bunlardandir. _ ”_”dlr. Bunlar mezhebe

ait rivayet edilen goriislerin saglam ve zayif olanlari ayirarak fetva veren alimlerdir. Ebu’l-Berekat en-Nesefi,

Abdullah el-Mevsili, Tacii’s-Seria bunlardandir. _, _"dir. Bunlar mensup olduklar

mezhebin sahih kavillerini ezberle-mis olan ve bunlar gercevesinde hareket eden alimlerdir.

1.8. ictihatla ilgili Genel Tartismalar

8.1 Peygamberimizin ictihadi: yukarda bahsedildi.

ictihadda hata-isabet meselesi, ictihadin hiikkmyle ilgili tartismalarin odaginda yer alir. Hata-isabet meselesinin
temelinde Allah’in ictihadi konularda muayyen bir hilk-minin bulunup bulunmadigi tartismasi bulunmaktadir.

Es’arilerin geneli ve Mu’tezilenin bircogu her mﬁ;tehidin‘duéunu, isabet ettigini savunan ”_

iclerinden sadece birinin isabet edecegini ileri siirenler “ " seklinde iki gruba ayrilir. Bu baglamda
“musib” ictihadinda isabet eden, “muhti” ise hata eden mictehid anlamindadir.

Her mictehidin dogruyu tutturdugu tezine sahip birinci egilim daha ¢ok Basra Mu’tezilesi’ne ve 6nde gelen
Mu’tezili bilginlerinden Eb( Huzeyl el-Allaf, Eb(i Hagsim ve Ebii Ali el-Ciibbai’ye nisbet edilir. Fakat Bakillant,
Gazali ve Necmeddin et-Tufi gibi nce gelen bir gok muhakkik Stinni usulctiniin de bu kanaati benimsedigi
gorilmektedir. Basta Hanefiler ve Malikiler olmak tizere, Hanbelilerin ¢ogunlugu ile bir kisim Safif usul-cileri ise

ikinci grupta yer alir.

Her miigtehit goriisiinde isabet etmistir diyen _ bir takim konularda ih-tilaf etmislerdir. Bazilarina
gore, hakkinda nass bulunmayan bir olayda igtihat etmeden 6nce belirli bir hiikiim yoktur, hiikim zanna
baghdir. Allah Teala her miigtehide zanni Gizerine Ustlin gelen seyi hilkmetmistir. Mesela haklarin goklugundan
maksat budur. Kadi Bakillani, Gazali ve Mizeni’nin gorisleri budur. _ her olayda belirli bir
hikim vardir, fakat migtehit dogruyu bulmakla sorumlu degildir. Dogruyu bulmakla gorevli oldugu belirli bir
hikimde hata etse bile gériisiinde isabet etmis olur.

_ grubunda yer alan bazi bilginlere gore ictihadi meselelerde Allah ka-tinda muayyen bir hiikim
olmamakla birlikte, hadiseye iliskin olarak “eger Allah bir hii-kiim vermis olsaydi ancak bununla hiikiim
verirdi” denilebilecek olan bir hikiim bu-lunmamaktadir. Bu anlayisa gore Allah’in muayyen bir hitkkmii yoktur.
Fakat muctehitle-rin goruslerinden biri Sari’in maksadlarina en benzer olandir. Bu anlayis sahipleri, farkl bir
sekilde dogrularin esitligini degil, iclerinden birinin daha dogru oldugunu kabul eder-ler. Zamanin ve mekanin
degismesiyle teaddiid mimkin oluyorsa, mukelleflerin degis-mesi durumunda da mimkin olur. Ayrica bu
goris sahiplerine gore zanni emareler biza-tihi delil olmayip, kisiden kisiye degisir. Bir kimse icin zann ifade
eden bir delil baska biri icin zann ifade etmeyebilir. Yine ayni delil bir kisi icin bir olayda zann ifade ederken,
baska bir olayda zann ifade etmeyebilir. Dolayisiyla zanni konularda gergegi kesin olarak gosterecek bir delil
yoktur. Delil olarak adlandirilan seyler ise mecaz kabilinden ve nefsin yonelimine izafetledir.

Her olay igin Allah katinda belirlenmis bir hikiim oldugu, dolayisiyla dogrunun tek oldugu diisiincesindeki
- bu hilkme ulasmak i¢in delil bulunup bulunmadigi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bir kismina gore
hikim icin delil yoktur. Bir kismina gore hiikiim bir define gibidir arayan ona sans eseri ulasir. Artik isabet eden
iki sevap, isabet etmeyen gayret ve isteginden dolayi bir sevap alir. Fukaha ve Mitekellim(nden bir gru-bun
gorist budur, Karaft “bu goris Safit'den naklolunmustur” diyor. Diger bir kisma gore her olayin katf bir delili
vardir. Fakat delilin gizliliginden dolayi hata edenden giinah kaldirilmigtir. Seyh EbG Mansur Maturidi bu
gorise meyillidir. Diger bir kisma goére ola-yin hilkminin zanni bir delili vardir. Gizliliginden dolayr migctehit
isabetle sorumlu de-gildir, bundan dolayi 6zirll kabul edilir. Dért imamdan ¢ogunluk fakihlerin goriisi boy-
ledir. Diger bir gérise gore miuctehit delilin aranmasiyla sorumludur. Hata ederse sevap kazanmaz, fakat ondan
hafifletme olarak giinah kaldirilmistir. Bisr el-Merisi, Eb( Bekr el-Esam, ibn Uleyye, Zahiriyye, imamiyyeye gére
her meselede dogru belirlenmis ve ona kati delil bulundugundan igtihadi feri hiikiimlerde hata eden giinahkar
olur. Bunlar Ca-hiz’in aksi olarak feri usule katiyorlar. Nitekim Cahiz usuli fer'e katarak usulde de mii¢-tehit




inatcl olmadikca glinahkar olmaz diyordu. Halbuki sahabenin icmai ile igtihadi feri hiikiimlerde de hata eden
glinahkar degildir.

izmirli musavvibe ve muhattie konusunda su goriisleri ileri siirer: “Allah Teala katinda her olayin belirli bir
hikm vardir. O hikme delil konulmamistir. Kim ki delile ulasirsa isabet etmis olur, kim ki glicini harcadiktan
sonra delile ulasamazsa hata etmis olur, ictihattan dolayi sevabi hak eder, hatasi kaldirilir. Bu goriisii EbG Hanife
mezhebi mensuplari onaylyorlar. Mahsul’de fakihlerin tamaminin gériisi deniyor, Eb( Hanife ve Safiiye nispet
olunuyor. Tercih ettigimiz bu goriis imam Malik ve Ahmed b. Hanbel ta-rafindan da naklolunmustur” (izmirli,
ilm-i Hilaf, 200).

Bu konunun temeli, bir mictehidin, ictihada iliskin blitlin konularda ictihad ehli-yetine haiz olup olmayacagidir.
Degisik bir anlatimla ictihad ehliyeti bitin ictihadi ko-nulari kapsar mi yoksa, bazi konularda bir mictehidin
baska miictehidleri taklit etmesi caiz midir? Bu konuda iki gériis mevcuttur: Bifiiciye gore bir miictehidin biitiin
konu-larda ictihad ehliyetli olmasi, yani miictehid olmasi gerekir; - gore ictihad biitiindegildir,
bolinebilir, yani bir miictehidin biitiin konularda ictihad ehliyetine haiz olmasi gerekmez.

ictihadin _, bu dustincelerini sdyle temellendirir: “ictihad, fikhi bir meleke olup,

buna sahip olan kimse hem us(li, hem de seriatin amac-larini tam olarak bilmektedir. Onun ictihadi herhangi
bir konuya miinhasir olamaz. Zira, seriatin her bélima birbirine baghdir. Ser’t bir meselede ictihad yapacak
kimse, seriatin tiimiinii bilmek mecburiyetindedir. ibadet meselelerini hakkiyla bilmeyen muamelata ait
meseleleri anlayamaz. ictihad sartlarini haiz olan miictehide gére ictihad yapmak fikhi bir melekedir. Bu meleke
sayesinde mictehid biitiin dini meselelere niifuz edebilir” (Eb( Zehra, Metodoloji, 343).

Fakihlerden bazilari bu gorlisi benimsemislerdir. Onlara goére ictihad béliinmez. Ser’ii ameli konularin
bazilarinda ictihad yapabilen bir kimse, diger bazi konularda bas-kasini taklit edemez. Boéyle bir durum bu iki zit
seyi birlestirmek demektir. ictihatla tak-litgilik bir birine zit olan ve bir sahista birlesmesi miimkiin olmayan
seylerdir. Ancak bir mictehidin belli bir konuya ait deliller hakkindaki bilgisiyle, diger konularin delillerine ait
bilgisi esit olmayabilir. Fakat bu onun muctehitlikten mukallitlik mertebesine diismesi anlamina gelmez. Bu
gorisl savunan Molla Fenari, dogru olanin ictihadin boliinmemesi oldugunu ve bu goériisiin de EbG Hanife’den
nakledildigini bildirmektedir. Buna gore bir miictehid her bir ser’t hilkmu delilinden istinbat edebilme
yetenegine sahip olmalidir.

ikinci gorus, yani [ctinadinibolunepilecegini soyleyenler imam Gazali, Amidi, Karafi, ibn Kayyim gibi alimlerdir.
Bunlara gore ictihad béliinebilir, hatta bu bir zorun-luluktur. Bir miictehidin biitlin konularda ictihad melekesini
haiz olmasi sart degildir, ls-telik bu cogu zaman mimkin de degildir. Bunun aksi distinildigu taktirde, bir
mdictehi-din biitlin alinti ve kaynak yerlerini bilmesi ve bitin hiikiimlerden haberdar olmasi gere-kir. Halbuki,
¢ogu mezhep imami bile, kendisine sorulan sorular karsisinda bilmedigini sdylemekten kaginmamustir.

Usulciilerin tartistigi ictihada iliskin konulardan biri de, ictihad kapisinin kapanip kapanmadigi meselesi
olmustur. Ozellikle son ¢aglarda ictihad kapisinin kapanmadigi konusunda oldukga fazla goriis ileri siiriiliiyor
olsa da, ictihad kapisinin hicri besinci yiiz-yildan sonra kapandigi ve artik hi¢ kimsenin kitap ve siinnetten
hareketle fetva verme yetkisi kalmadigi, fetvanin ancak tabi olunan imamdan ve mezhepten nakledilebilecegi
seklinde iddialar da vardir.

ictihad kapisinin agik ya da kapali olmasi meselesi, 6zellikle mezheplesme siire-cinden sonra gelen alimlerin,
mezheplerinin kurucu imamlarinin 6niine gegmeme gibi endiselerine dayandigi var sayilabilir. Ote yandan
ictihad kapisinin agik olmasi, yani ic-tihad yapmaya izin verilmesi, bazi kimseler tarafindan dinde hevasina gore
hikim verme egilimi olarak algilanmis ve bunun dniine gegmek amaciyla ortaya atilmis bir diisiince olabilir.

Nadiye Serif el-Umeri de ictihad kapisinin kapanmasinin gerekgeleri olarak sun-lari siralamaktadir:

“.-- dérdiincii asrin ortalarina dogru fukahanin azim ve gayretlerinde bir gerileme gé-riiliir. Benliklerinde bir
giivensizlik duyarak kendilerini yetersiz bulur ve gegmis miictehidlerin saflarina katilmaya kendilerini layik
gérmezler. ilmi ve dinf ydnden engin bir bilgi birikimine sahip olmalarina ragmen, ictihad kapisinin
kapatilmasina davetiye cikardilar. Bunlarin bu dog-rultudaki tutumlarini _e baglamak




mimkindr: lAbbasi halifeleri donemine raslayan bu icler acisi gelismeye karsi, halifelerin diistigi zaaf
olabilir. Devlet toparlanip eski gii¢ ve satvetine erisemiyor, aksine bolik porgik pargalanmis memleketin Gcra
koselerinde irili ufakli devletler olusarak fikih hayatinda olumsuz etkiler yaratiyordu. Eskiden oldugu gibi fikih
Uretme gayretinde itici glig, cesaret ve atilimci ruhu bulamaz oIduIar. islam? mezhep-lerin tedvini, meselelerin
duzenlenmesi ve siniflandiriimasi stirecinde fakihler bu fikhi servete kapilarak arastirma ve istinbat ihtiyacindan
uzaklastilar. .Kendilerine olan gliveni yitirerek ictihada karsi bir trkeklik havasi icinde, manevi bir bunalim
ortamina striklendiler. Zaaf, acz ve yetersizlik ortami icinde bunalarak, hiikimleri temel kaynaklarindan
cikarma giic ve yeter-liliginden yoksun kaldilar. Bu nedenledir ki, bilinen bir mezhebe saplanarak onun yériinge-
sinde dolasmaya basladilar. Onun temel prensiplerine dalarak ¢ercevesi disina ¢ikamadilar. Bu strateji icinde,
mutlak ictihad kervanini kagirdiklarini sandirlar. Cenab-1 Hakkin kendilerine bolca bahs ettigi ilim ve irfani,
lutfettigi istinbat glict ile ilmf yetkinligi de dondurarak deger-lendiremediler. Hatta bunlarin gogunun gecmis
mictehitlere denk ilmi kapasiteye sahip bu-lunduklari bir gercekti. Fakat ne hazindir ki, kendilerine olan guiveni
yitirmelerinden kaynak-lanan gekingenlik ve acz girdabina dugserek taklit yapmayr mutlak ictihad alanina
girmeye ter-cih ettiler.. l ictihad icin ehil olma-yan kimselerin ictihad yapmaya kalkismasi endisesi fakihleri
tedirgin etti. Ve béylelerinin abes seyler ortaya atarak yiice islam dininin batil ve hicbir ilmi 8l¢liye uymayan
yersiz fetvalarla sarsmalarindan kaygi duymaya basladilar. Bu nedenle iyi niyetle bu fesat kapisini kapatmak ve
Allah’in dinini olumsuz etkenlerden korumak amaciyla ictihad kapisini kapatmayi yegledi-ler

ictihat kapisinin kapali oldugunu iddia edenlere karsi izmirli su cevabi vermekte-dir: “ictihat kapisini kapatmak
“insanlarda igtihat sartlarini tasiyacak kimse kalmamistir, gelecekte de gergeklesmesi miimkin degildir” demek
olacaktir. Bu séziin dayanagi “akil-lilarin daima disuklige ugramasi ve selefleri vmede sapiklik derecesine
cikilmasi, in-sanlara koétii zanda bulunulmasi neticelerini akli hareketsiz birakmalk, ilim yolunu kes-mek, fikir
hirriyetinden mahrum birakmak” oluyor”

Ote yandan 20. yy’in 6nde gelen islam miitefekkirlerinden Fazlurrahman bu ko-nuda: “ictihad kapisi hic kimse —
yani Islam’daki herhangi bir biiyiik otorite- tarafindan kesin olarak hicbir zaman kapatilmadigi halde, isler islam
diinyasinda yavas yavas ama glvenli bir bicimde dylesine gelismistir ki, sonucta biitiin distince, hem de genel
bir kural olarak sona ermistir... Fikih konusunda ictihad kapisi kesin olarak asla kapanmamistir; ancak bir ¢ok asir
siiren donemde cesitli sebepler sonucu diisiince gerilemistir”

ictihad kapisi konusunun ilgili oldugu alanlarin basinda aklin dindeki yeri mese-lesinin oldugu aciktir.
Ayrica, bu konu belli bir dénemde yasayan alimlerin, din husu-sunda kendilerinden sonra gelecek nesillere
itimadsizhgini da icinde barindirmaktadir. Bunlara ek olarak bir de, asirlar boyunca siiren, akli dislama, dini
standartlastirma, gii-vensizlik stireclerinin biraktigi tortu da eklenmelidir. Zira, Mislimanlar neredeyse yiiz-
lerce yil, ancak taklit ile yetinmisler, sadece 6nceki donemlerde ortaya konulmus ictihat-lari nakletmekle fikih
Uretir olmuslardir. Bu ise ilmi alanda, egitimin taklitten baska bir seye cevaz vermeyen bir nitelige blirinmesine
yol agmistir. Bu sebeple yeni yetisen ne-siller, dinde aklin yeri ve rolii konusunu tartismak bir yana, olup
olmadigi hususunu tar-tisilabilir bile olmaktan dislayan bir egitim siireci neticesinde, dine uygun yegane yasam
biciminin gegmis imamlari ve onlarin goris ve fetvalarini taklit etmek oldugu distince-siyle hayatlarini
gecirmislerdir.

18 ve 19. Yiizyillarda Bati’da gelisen modernizm akimi, Misliimanlarin dikkatini tekrar ictihada yoneltmis ve
bu donemde musliman alimler ictihat kapisinin kapanmadigi, agik oldugu konusunu vurgulamaya
baslamislardir. Ancak bu séylem de ne yazik ki ictihada ehil, yani miictehid bulunmadigi gérusleriyle akim
kalmistir.

Biitiin bunlar islam disiincesinin tiretkenligini olumsuz yénde etkilemis, Miislii-man toplumlar bu olumsuz
slirecte geri kalmaya mahkum olduklari gibi, muharref bir din olan Hiristiyanliga mensup Batili toplumlarin
bilimsel, akademik ve teknolojik olarak ileriye gitmesini bir tirlii anlayamamiglardir.

Son yiizyilda Cemaleddin Efgani ile baslayan ictihad kapisinin agik oldugu séy-lemleri, ilk dénem islam
modernistlerinin ortaya cikisina zemin hazirlasa da, 6zellikle modern haricilik diistincesinin ehl-i siinnete
entegre olmasi, gogunlugu ehli siinnete men-sup Muslimanlarin, dinlerini ana kaynaklarindan 6grenmek yerine
ezbere bir din anlayi-sina sahip olmalari, Kur'an’in ulasilamaz, anlasilamaz oldugu tiirlinden disiincelerin bu
toplumlarda yayginlastiriimasi, skolastige siiriiklenen islam diinyasinda, kimi zaman 6ze déniis projelerinin
ortaya atilmasina sahit olsa da, cogu zaman modern selefilik ve hari-ciligin etkisinden kurtulamamistir. Nitekim,
kendisini canli bomba yaparak, inanan inan-mayan yiizlerce masumun 6liimiine sebep olabilmek gibi bir
diisiinceye islam kaynakla-rinin higbir yerinde rastlamak miimkiin degilken, Allah rizasi icin adam dldiirmeye
cevaz veren anlayislar islam toplumlarinda goriiliir olmustur. Bu siiregler, islam’i potansiyel terérist ilan etme



egilimindeki sémiirgeci, emperyalist Bat’nin ekmegine yag siirmis. islam fobisi iiretilerek diinyaya
pompalanmis, Mislimanlar top yekin potansiyel terorist olarak lanse edilmistir.

Biitiin bunlarin gerisinde, ictihad dislincesinin gelistirilememesinin yattigini séy-lemek yanlis olmayacaktir.
Bugiiniin en 6nemli sorunlarindan biri, s6zde agik olan ictihad kapisindan girmeye ehil hi¢ kimseyi
gérmememizdir.

Ote yandan ictihad kapisiyla ilgili olarak sormamiz gereken soru “HANGI ICTi-HAD?”dir. Yani kapisi kapali olan
ictihad hangisidir. Yukarida da gordiigiimiiz Gzere ictihadin tabakalari vardirCevaplanmasi gereken bir diger
soru da islAm mmetinin her devrinde karsilasilan meseleleri cézmekte yeniden yeniden yéntem gelistirmek,
usul koymak zorunlulugu olup olmadigidir. Farkl bir sekilde dile getirecek olursak, meseleleri ¢ozmekteki usul
ve yon-temler her devirde degisiklik gostermek zorunda midir?

Usul/Yontem/Mezhep karsilagilan ser’i-ameli meselenin fikhi hilkkmiinii belirle-mede izlenilen yol demektir.
iste fizik kanunlari, matematik problemlerin ¢dziim yollari gibi usul yollari da vardir ve bu yollari alimler onlari
buldugu icin degil, var ol-duklari igin alimler tarafindan bulunmuglardir. Kisaca usul/yéntem/me-tot ilmi
insanin yaratilisindan itibaren var olan ilimlerdendir. iste mutlak ictihad meleke-sine sahip alimler bu
usulii/yontemi/metodu kesfeden alimlerdir ve onlarin bulduklari bu usuller kiyamete kadar var olmaya devam
edecektir. Onlardan sonra gelen alimlere disen Ustadlarin/hocalarin, zaten dogada var oldugu icin kesfettikleri,
bu usulleri meselelere uy-gulayarak ¢dzmektir.

Taklit kelimesi, gerdanlik manasina gelen ve arapga “G- J- 27 siilesi kékiinden tiretilmig “325 ” kilade
kelimesinden tlreyen bir isim olup, kilade kurbanliklarin boynuna asilan tasma anlamina gelmektedir. Taklid,
tef’il babinda bir isimdir ve s6zliikte kilade anlamina gelmektedir.

Usul istilahinda delilini bilmeksizin bagkasinin goriis, fikir ve ictihadiyla amel et-mektir. Bir mctehidin
goriisiiyle amel eden kisi, amelinden meydana gelecek uhrevi, manevi mesuliyeti o miictehidin boyununa

yiikledigi icin bu ameline - kendisine de -denilmi§tir.

islam alimlerinin biyiik cogunlugu itikadi alanda taklidin caiz olmadigini séyler-ler. Ameli hususlarda taklide
gelince; bu konuda farkl gérisler ileri siirlilmistiir. S6zge-limi imam Gazali “Taklid, gerek furu’da gerekse de
usulde bilgiye gotiren bir yol degil-dir” derken, genel olarak insanlan:

alimler seklinde Uge ayiran usulciiler, mutlak mictehid icin diger mutlak bir mictehidi taklit etmek
haramdir, ancak herhangi bir meselenin hiikmiinii istinbat edecek kadar vakit bulamayan bir miictehidin
béyle bir zaruretten dolayi o konuda bagka bir miictehidin go-riisiiyle amel etmesi caizdir demislerdir. -
konusunda ise, ictihada muktedir olama-yan kisiler, miictehidlerin goriisleriyle amel etmek zorundadirlar
demislerdir. Mikellef bir kisi ser’t hiikimleri 6grenmek ve onlara uymak zorundadir. Ancak her miikellefin ser’t
hikamleri delillerinden ¢ikararak 6grenmesi mimkin degildir. Bu sebeple, fikhi konularda uzmanlasmasi s6z
konusu olmayan, siradan insanlarin amele iliskin olarak, mictehidlere taklit etmeleri, onun gorisleri
dogrultusunda hareket etmeleri gerekmekte-dir. ictihada muktedir olmayan alimler konusunda usulciiler, avam
icin vacip olan taklit, ictihada muktedir olamamakla birlikte, taklid edecegi miictehidin delilini anlayacak
kadar alim olanlar icin vacip degildir, derler. Clinkii avam i¢in miictehidi taklit zorunluysa da, mictehid
derecesine ulasmamis alimler icin bdyle bir zorunluluk yoktur. Ciinkd bu alim-ler tabi olduklari miictehidin
delillerini anlamaya muktedirdirler.

Bazi alimler ictihad, ictihada kadir olana caizdir, taklid de ictihada kadir olmayana caizdir, diisincesinden
hareketle -- ve _ taklit olarak ikiye ayirir-lar. Taklit konusunda problem olarak ictihada
kadir olan bir kimsenin, baskasinin taklit etmesinin caiz olup olmadigi konusunu tartisirlar. ibn Teymiye bu
konuda, ictihada ehil bir kimsenin, yeterli delillere ulasamamasi, ictihad icin vakit bulamamasi gibi mesru se-
beplerle caiz oldugu gorlisini tercih etmistir.

_ konusunda ise Allah ve Resulullah’in muhalefet ettigi bir ko-nuda, Allah’in ve Resuliiniin
onaylamadigi seyleri taklit etmektir.



Taklidin dinde yerinin olmamasi esastir. Ancak taklit, biri 6rnegi ayniyla yapmak anlaminda digeri de dalga
gecmek anlaminda olmak izere iki sekilde olmaktadir. Ornegi ayniyla yapmak anlamindaki taklidin, sahabe-
peygamber iliskisinde pek ¢ok érnekleri vardir. S6z gelimi Peygamberimiz “Benim namaz kildigim gibi namazi
kiliniz” ya da “Benim haccettigim gibi haccediniz” buyurdugunda, bir anlamda sahabeyi kendisini tak-lit etmeye
yoneltmektedir. Sahabenin Peygamberimizi her hususta taklit etmeye ¢alistig), islam tarihinin dikkatli bir
okunusuyla anlasilacaktir. Ameli meselelerde sahabenin pey-gamberi taklidi gibi, din hususunda uzman
olmayan, sadece elinden geldigi kadariyla di-nini yasamaya gayret eden insanlarin da, din hususunda uzman
olmus, dinin, kitabin, pey-gamberin 6gretisini iyice bellemis, bu kaynaklarda yer alan hikimleri idrak etmis
kisileri ornek almalari, dinin hayata gecirilmesi bakimindan kaginilmaz gézikmektedir.

Miictehidlerin, diger miictehidleri taklit etmeleri hususu ise, esasen farazi bir tar-tismadir. Clnkd, gerek
mezheplesme sirecinde ve gerekse sonraki dénemlerde hichir mictehid kendisinin yegane otorite oldugunu
iddia etmedigi gibi, cagdasi olan miictehid-leri takip edip etmeme konusunda olumsuz bir kanaat
belirtmemistir. Ayrica kimi durum-larda diger miictehidlerin gorislerini onayladiklari da vaki olmustur. Mesela
Eb( Yu-suf’un, gusl ettigi yerin su deposunda fare 6list bulundugunu haber verilmesi duru-munda, “biz de
Maliki kardeslerimizin ictihadina uyariz” s6zl buna delalet etmektedir.

ser'i hilkkiim = Rasullinin emir, yasak, muhayyer birakma veya bir kimsenin fiiline iligkin iki seyi birbirine baglama 6zelliklerini tagiyan prensiplere
denir.Ser'i hukimler, asl ve fer't olarak iki kisma ayrilir

Asli hilkiimler = iman esaslarina dair olan hiikiimlerdir. Bu tiir hiikiimler, tevile, yoruma, tizerinde ictihad etmeye gerek duyulmayan

agik ve net hiikiimlerdir. itikadi hitkiimlerin dayandigi delil Kitap (Kur'an) ve miitevatir siinnettir. imanin esasi (Allah'a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, éldiikten sonra dirilmeye, kaza ve kadere, hayrin ve serrin Allah'tan geldigine inanmak) islam dininin ortaya
koydugu Hz. Adem'e inen ilk vahiyden beri degismeyen ash hiikiimlerdir. islam bu hikiimler izerinde kurumlasmustir.

Fer'i hiiktimler ise, namaz, orug, hac, zekéat ve benzeri ibadetlerle, nikah, talak, rada' (stit emisme), ticaret ve benzeri miisliimanlarin
glnlik muamelelerine dair hikiimlerdir. Bu tir hiikimlerdeki helallik ve haramliklari, emir ve yasaklanmalari edille-i ser'iyye ile (Kitap,
slinnet, icma ve kiyas) tesbit edilmis olmakla birlikte siralama olarak itikadi hiikimlerden sonra geldigi gibi, teferruatla ilgili hususlari
miictehid imamlarin ictihadlariyla hiikkme baglanan meselelerdir. Fer'i meseleleri olusturan bu meseleler hakkinda verilen hiikiimler islam
fikhi'nda "fer'i htikiimler"i meydana getirir.

istinbat : nasslardan hikim gikarmak anlamina gelmektedir.

Tafsili delil = ciiz’i delil :Bir hikme delil olan tek bir ayet ya da hadis, tafsili delildir.

icmali delil = Kitab, Stnnet, icma ya da kiyastan her biri, bir icmali delildir.

FURU-I FIKIH = Fikih ilmi herseyden énce "usdl" ve "fiird" diye ikiye ayrilir. Fikih usuli, fikih ilminin kéklerini (kaynaklarini) veya
dayandigi delilleri konu olarak ele alan ve bu deliller vasitasiyla hikim ¢ikarma metodlarini anlatan bir ilimdir.
"furd™, tanimini verdigimiz usdl-i fikih Gzerine bina edilen ve fikhin bélimlerinden birine isim olarak verilen bir terimdir

taabbiidi : Ta‘lile ve kiyasa agik hiikiimler genellikle anlami, konulug gerekgesi agik, akilla anlagilabilir olanlar (ma‘kalii’l-
ma‘nd) ve agik olmayanlar (taabbiid, taabbiidi, taabbiidiyyat) seklinde nitelendirilir. Taabbiid s6zlikkte “kulluga ¢agirmak, bir
kimseyi kole edinmek, kendini biitiin varligiyla ibadete vermek, miikellef kilmak™ gibi manalara gelir.

- : Miisteki; eskimis Yakinan, sizlanan, sikayet¢i anlamina gelmektedir.

.: Birinci derecede gerekli olmayan bilgi, dal, kol, kisim, ayrinti, teferruat.

BARI": Seriati meydana koyan, tesri eden. Allah (C.C.).

BRGIE Bir bilim ve sanat kolunda ayri nitelik ve 6zellikleri bulunan yéntem veya akim, okul

BIliGEEE Fikih ilminde huccetin, genel olarak kat' olsun veya olmasin "delil" anlaminda kullanildigi goriilmektedir
-; "Ustl kapall, agikga olmayan" anlamina gelen kelimedir.

ffieZeetmek : birbirine katmak karistirmak.

KEIIGIKEIGE : genel kanun kural.

Rilat aykini ters , karsit.

[F&fE: hadisleri kitaplardan gikarip rivayet etmek anlaminda da kullaniimaktadir. Sehavi, tahrici, muhaddisin hadisleri ciizlerden,
mesihattan, kitap vb. yerlerden gikarmasi ve bizzat kendisinin hocalarindan ya da akranindan birinin merviyatindan nakletmesi seklinde
tarif etmektedir.

[ESaWlit :zihinde g6z 6niine getirme, zihinde canlandirma.

, tearuz eden hadislerin virud (varid olma)
dederlendirerek te'liflerini saglamaktir.



8Vl :Bir sozii veya davranisi gériinir anlamindan baska bir anlamda kabul etme, gevri. Yorum. Yorumlama.

- : Bir veya birden gok 6nermeden baska bir 6nerme ¢ikarma, akil yiiriitme anlaminda mantik terimi. istidlal kelimesi bir yoniyle
fakihlerin diisiince ve ¢6ziim tiretme metotlarini, diger yonden de meveut ¢oziimlerin dinin ana kaynaklariyla irtibatlandirilmasi ve
temellendirilmesi faaliyetini tanitan anahtar kavramlardan biri olmus, fikih literatiiriinde sozliikk anlamina yakin bigimde “ser‘ delilden
hareketle bir hikkme ulagmak, varilan bir sonucu delillendirmek, delile bagimli akil yiiriitme™ gibi

fticerret : soyut , yalin .

MUANNENE Gorilmis olan, kat'i olarak belli olan, belli, 6lgild, tayin ve tesbit olunmus, karalastirimis.

E&RRI : Zanna dayali olan ve ihtimalli bulunan .

- islami ilimlerde bir seye dair bilginin gercekligi, sihhati acikligi veya bir seyin varligi, mevcadiyyeti ve vuk('u hakkinda gok
kullanilir. "SUb0t" ve ism-i fail seklinde "sabit" kelimeleri, ilim icin kullanihr.

B8ZZ8 Usill Fikih: Mitevatir bir nassa dayanan hiikiim, dinin zar(ri olarak bilinen hikimlerine dahil olup béyle
bir hiilkme aykiri diisen her haber sazz kabul edilir.

flishaf : kur an kerim

NAZVEICERIL: Pek biiylk kiymetli nazm edilmis glizel s6z. * Kur'an-1 Kerim'in bir vasfi. * Celil olan Cenab-1 Hakk'in nazmi.
VEZIETmeR :Koymak, yerlestirmek.

_: mutlak:herhangi bir lafzin anlam yoniiyle kayit altina alinmamasi,bir baska kelime ya da

niteleme ile belirginlestirilmemesi demektir.Boylesi ayetler bazen siinnetle takyid(belirginlestirme) edilmistir.
XYararlukte ve uygulanmasi zorunlu olan hikim

:Birbiri ardinca gelmek, kesilmeksizin devam etmek manalarina gelen tevatir, yalan séylemeleri aklen mimkin
olmayan ¢ok sayida kalabaligin bir haberi birbiri ardinca haber vererek nakletmekte birlesmelerine denir. Bu kalabali §in yalan
Uzerinde birlesmeleri imkansizdir. Tevatlr yoluyla nakledilen habere ise mutevatir adi verilir.

&g kesin

8KBif : ayiplama , kinama

UKW : susma sessizlik konusmama

feBYiiflibeyan etmek,aciklamak,. izah etmek ve gercedi ortaya koymak demektir.
KanileifaK : INANMAK KANMAK

FEVARKUE! durmak

BETHstmek : ortaya atmak one stirmek

: kanun koymak

: Duruma gore
* ipucu; belirti; bilinen bir olgudan bilinmeyen bir olgunun (sonucun) ¢ikariimasi; aksi ispatlanana kadar kabul edilen.

-: mikellefin bir fiilin yapilmasi veya yapilmamasi konusunda serbest birakilmasi, baska bir ifadeyle fiilin yapilip yapilmamasinin esit

tutulup herhangi birinin tavsiye edilmemesini ifade etmektedir. Bu sekilde serbest birakilan fiile de mubah denir.

_: deve, sigir, kegi ve koyun gibi hayvanlarin memesini bir torba ile baglayip birkag giin bu halde tutuktan soma satisa arzederek
hayvanini gok suitlii gésterme hilesidir. Bu davranisa "tasriye," o hayvana da "musarrah" denilir

_ : herhangi bir vasifla kayitlanmakla beraber, kendi cinsi icinde umumi manaya delalet eden s6z anlaminda bir fikih
terimi. "MU'min kole", "Irakli adam" s6zlerinde oldugu gibi... Bu, bir vasif, hal, gaye veya sart kaydina bagli olarak, mahiyete
delalet eder. Baska bir tabirle; mukayyed, sayi dikkate alinmaksizin herhangi bir kayda bagli olan lafizdir.

[A¥iyEtiaKdi, bir kimseye bedelsiz olarak belli bir siire kullanmak {izere bir malin verilmesini konu alan bir sézlesme tiiriidir
- : Sayllamayacak kadar ¢ok seylere (adeta onlari delalete gark edercesine bir sumul ile) deldlet eden sézdir. Her kim, ne
zaman, sozleri gibi.

-: istikrarh

_ :(bir seyi) kendi diliyle ve agikga séylemek.
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REEEET, hiiccetir'l-ilzamiye (suglayic icerikteki belgeler), hiiccet-i dafia (kanit sayilmayan belgeler), filiceettlkasira (kisiye 6zgi belgeler), hiiccet-i
musbite (tam kanitlama belgeleri), hiiccet-i miiteaddiye (Uglincl kisileri de ilgilendiren belgeler), hiiccet-i zahriye (bir hUkmin nedenlerine iligkin
aciklamalari igeren belgeler) gibi turlere ayrilird

- mevcut, hazir ve belirlenmis mal, deyn zitti olan sey, malin kendisi, ¢iplak olarak mal demektir

tahsis ., fikih usuliinde, umum ifade eden bir lafzin, bu genel anlamindan gikarilip kapsamina giren baz fertlerine hasredilmesini ifade eder. Tahsis eden delile
muhassis denir.



	ekol= Bir bilim ve sanat kolunda ayrı nitelik ve özellikleri bulunan yöntem veya akım, okul
	tevil :Bir sözü veya davranışı görünür anlamından başka bir anlamda kabul etme, çevri. Yorum. Yorumlama.

