1.UNITE
ISLAM FELSEFESI TARIHI

TEMEL KAVRAMLAR UZERINE
1-AKIL

Akal kelimesi, Yunanca nous Latince ratio ve intellectus terimlerinin Arapcadaki
karsiligidir.

Felsefe ve mantik terimi olarak akil, ‘varligin hakikatini algilayan, maddi olmayan
fakat maddeye tesir eden basit bir cevher’ olarak ifade edilmektedir. Maddeden sekilleri
soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak 6énermelerde bulunan,
kiyas yapabilen gii¢ ve yetenek demektir. Bu anlamiyla akil sadece bir meleke degil, 6zdeslik,
celismezlik ve tiglincii halin imkansizlig1 gibi mantik ilkelerinin biitiin fonksiyonlarini
belirleyen bir terimdir.

? Insan1 insan yapan, onun her tiirlii eylemine anlam kazandiran ve tanrisal emirler
karsisinda insanin ytikiimliiliik altina girmesini saglayan sey de akildir. Kuran
terminolojisinde akil, bilgi edinmeye yarayan bir gii¢ ve bu gii¢ ile elde edilen bilgi seklinde
tanimlanmistir. Dinen miikellef olmaya esas teskil eden akil birinci anlamdaki akildir. Buna
paralel olarak, akil sayesinde kazanilan bu bilgilerin, gene akil giicii kontroliinde kullanilmas1
gerektigi, bunu yapmayanlarin sorumlu tutulacagina da sik¢a vurgu yapilmaktadir.( VIZE
SORUSU )

Cabir b. Hayyan'da Aklin Tanimi
Akal, suretli ve anlamli seylerin suretlerini olduklar1 gibi alan basit bir cevherdir, tipki
karsisinda duran renkli, boyali suret ve sekilleri aynanin kabul etmesi gibi.

Kindi de aklin tanimi:

Akil, nesneleri gerceklikleriyle algilayan yalin bir cevherdir. Kindi'nin ayrica akil
hakkinda bir risalesi de vardir. Kindi bu risalede, aklin tanim1 ve fonksiyonu ile beraber diger
felsefi kavramlarin betimlemesini sunmaktadir.

Farabi'de akil ile ilgili tanimlar:

Akil, hapsetmek ve alikoymaktir. Akil, tecriibelerden baska bir sey degildir. Bu
tecriibeler ne kadar cok olursa, nefs (kisi) de o kadar akilli demektir. Akil, bizde bey ve baskan
konumundadir. (VIZE SORUSU ) (2012 NOT YUKSELTME S: 5)

Kelamcilara gore akildan maksat, herkesin ilk goriisiinde yaygin olan seydir.

Er-Ruhu'l-Emin, Ruhii'l-Kuds oldugu sdylenmesi gereken akil, faal akildir ve ona, bu iki
1sme benzer isimler konulur, riitbesine de melektit denilir. Farabi, insan akl1 ile faal akil
arasindaki iliskiyi de giinesle goz arasindaki iliskiye benzetir. Buna gore, giines 1s1gin1 gonderip
cevreyi aydinlatmadikga goz varliga ait renk ve sekilleri algilayamadig: gibi, faal akilda feyzini
gondermedikge insanda higbir bilgi meydana gelmez.



Ameli akil, is tecriibelerinin ¢esitliligi ve duyulur seyleri miisahede etme ¢oklugundan, insanda,
1s ve davranisa doniistiirebilecegi dnciillerin olusmasina neden olan bir gii¢ ve yetidir.

Nazari akil, makullerin, kendilerinden bir sey yapmak i¢in dogal nesnelerde kendilerinden
faydalanilmayan makuller olarak insanda olugmasidir. Nazari akil, timel zorunlu dnciillerden
emin olma bilgisinin arastirma ve kiyas yoluyla degil, fakat dogal olarak bizde olusmasina neden
olan bir giictiir, bir yetidir. Nazari aklin su dereceleri vardir: O, bazen maddesel (heyiilani) akil
olur, bazen meleke olarak akil olur ve bazen miistefad akil olur.

Bil kuvve akil, bir candir (nefstir) veya bir can parcasidir yahut canin gii¢lerinden bir gii¢ ya da,
tiim varliklarin mahiyetlerini maddelerinden degil, suretlerinden ayirmaya hazir veya yetenekli
0ze sahip bir seydir.

Bilfiil akil, maddelerden soyutladigi makuller kendisinde bilfiil makullere doniisen akildir; o
makuller, maddelerinden soyutlanmadan 6nce bil kuvve makullerdir. Bu 6z (insan nefsi), ancak
bilfiil makuller olan makullerle bilfiil akla doniisiir.

Ikinei akil, miistefad akildir, Miistefad akal, bilfiil akil, bilfiil makuller olmalari itibariyle
kendisinin suretleri olan makulleri diisiind{igii zaman, daha 6nce bilfiil akil diye sOyleye
geldigimiz akil, simdi miistefad akil olmustur.

Edilgin akil, miistefad aklin madde ve konusuna benzer. Miistefad akil da faal aklin madde ve
konusuna benzer. Tam akil, maddeden ayr1 olan ve bedenin 6liimiinden sonra baki kalan akildir.
Onda bozulmay1 kabul etme niteligi yoktur. 0,bir cevherdir. O, ger¢ek anlamda insandir.

Faal akil: Hicbir maddede bulunmamis ve bulunmayacak olan maddesiz bir surettir. O, tiir
itibariyle miistefad akla ¢cok benzeyen bilfiil bir akildir. Bil kuvve olan bu akla (insan nefsine)
nispetle faal aklin konumu, goze nispetle giinesin konumuna benzer. Maddesiz varliklarin faal
akildaki suretleri, onda daima vardi ve daima onda var olacaktir. Ancak onlarin faal akildaki
varolus diizeni, bilfiil olan akildaki var olus diizeninden baskadir.

Faal akil, miikemmel varliklarin en miikemmelini diisiiniir.

Faal akil, daima is yapmaz; fakat o, bazen is yapar ve bazen de yapmaz. Faal aklin etkiledigi
konular, ya cisimlerdir veya olusan ve bozulan cisimlerdeki giiclerdir. Gok cisimleri, olusan ve
bozulan bu cisimlerin yapici ilk kisimlaridir. Oyleyse faal akla etkiledigi madde ve konular1 gok
cisimleri verir.

Faal akil, kendisine 'suret verici' denilen akildir. O, siirekli olarak Ik Varhig diisiiniir, i1k
Varligin altindakileri de siirekli olarak diisiiniir ve boylece ondan diisiinen nefsler dogar. Faal
akil, insanin ilkesidir. Clinkii faal akil, insan olmasi itibariyle insanin tozlesecegi seylerin en
yiiksek derecede 6znesidir. Faal akil, amagtir, ¢linkii olgunluk yoniine dogru kosacagi ilkeyi
insana veren odur. Er-Ruhu'l-Emin, Ruhii'l-Kuds oldugu soylenmesi gereken akil, faal akildir ve
ona, bu iki 1sme benzer isimler konulur, riitbesine de melekit denilir.

Farabi, insan akli ile faal akil arasindaki iligskiyi de glinesle goz arasindaki iliskiye benzetir. Buna
gore, giines 1518511 gonderip ¢evreyi aydinlatmadik¢a goz varliga ait renk ve sekilleri
algilayamadig gibi, faal akilda feyzini gondermedikce insanda hicbir bilgi meydana gelmez.



Yildizlarin akillari, bilfiil degil, fakat bil kuvve akillardir.

Felek akl ise, ilkin nesneleri diisiinmek, sonra onlar1 tahayyiil etmek niteligine sahip olan
akildur.

Yiice akillar, tiirleri farkli akillardir, onlardan her biri kendi basina bir tiirdiir.

Ik akil, sayica bir, Tanr1 tarafindan yaratilmis, dziine oranla varlig1 miimkiin, Birinci Varliga
oranla varlig1 zorunlu olan seydir. O, kendi &ziinii bilir, Ik Varlig: da bilir.

ibn Sina'da Aklin Tanimlar:

Ibn Sina felsefesinde akil, bircok anlamin ortak ismidir. Ornegin:

- Insandaki ilk fitratin sagligina akil denir. Buna gore aklin tanimi sdyle olur: Akil, iyi ve kotii
seylerin (is ve durumlar) arasini ayirmaya, iyi seylerin yapilmasina sebep olan bir gii¢ ve
yetidir.

- Insanin tecriibelerle kazanacag bir takim tiimel ve genel yargilara akil denir. Buna gore
aklin tanimi1 soyle olur: Akil, zihinde toplanan anlamlardir ve onlar, is ve hedeflerin bulunup
cikarilmasina yarayan onciillerdir.

Diger bir anlama daha akil denir. Buna gore onun tanimi soyledir: Akil, hareketleri,
duruslari, konusmasi ve se¢ciminde insan i¢in dviilen bir bi¢im, bir durumdur.

Bu ti¢ anlam, halkin (cumhurun) akil adin1 verecegi anlamlardir.

*Filozoflara gore akil adinin gosterecegi sekiz anlam
Aristonun kitaplarinda bahis ettigi akillardir

1-Nazari akil, nefsin, tiimel olmalar1 yoniiyle tiimel seylerin mahiyetlerini kabul eden bir
gliciidiir.

2-Ameli akil, nefsin, belli bir amag ugruna bazi tikelleri segmeye yonelik istek giiciinii harekete
gecirme ilkesi olan bir giiciidiir, bir yetisidir.Nazari aklin bir¢ok giiciine (yetisine) de akil denir

3-Heyulam akil, bilmeleke akil, bilfiil akil ve miistefad akil bunlar arasindadir. Heyulani akil
(maddi akil), nesnelerin mahiyetlerini maddelerden soyut olarak kabul etmeye kabiliyetli nefsin
bir giictdiir, bir yetisidir.

4-Bilmeleke akil (yetenek halinde akil), maddi aklin, Aristo'nun Burhan kitabinda akil adin1
verdigi seyin olugmasiyla fiile yakin bir gii¢ oluncaya kadar olgunlagmasidir.

S-Bilfiil akil, nefsin, herhangi bir suret hakkinda veya ma'kul bir suret konusunda istedigi zaman
onu diisiinecek ve onu bilfiil temin edecek kadar olgunlasmasidir.

6-Miistefad akil, disaridan kazanma yoluyla nefse ¢izilip yerlesen maddeden soyut bir
mahiyettir.

7-faal akil, iki ayr1 yonden soyle tanimlanir: Akil olmasi yoniiyle faal akil, salt suret olan bir
tozdiir; bu toziin 6zii, maddeden ve maddeyle ilgili seylerden baskasinin soyutlamasiyla degil,
0zii soyut bir mahiyettir, her varligin mahiyeti olan bir 6zdiir. Faal akil olmas1 yoniiyle faal akil,
tizerinde 1s1ldayarak heytlani (maddi) akli kuvveden fiile ¢cikaracak yukarda belirtilen nitelikte
bir tozdiir.



8-Biitiin akh (AKklii'l-kiill), biitiin iki anlama geldigi i¢in, biitiin akl1 da iki anlama gelir. Biitiiniin
birinci anlami, evrenin biitiinii demektir; biitiiniin ikinci anlami, en uzak kiitle demektir; biitiin, bu
en uzak kiitlenin hareketi altinda oldugu i¢in, onun kiitlesine biitiin kiitlesi, onun hareketine de
biitiin hareketi denilir.

*Biitiin akl1, tiim yonleriyle maddeden soyut, 6ziiyle hareket etmeyen, dolayli olarak da hareket
etmeyen, sadece sevkle hareket eden 6zler toplami1 demektir.

? Sonug olarak akil, iyi ile kotiiyii, dogru ile yanlisi bir birinden ayirmakta bize yardimci olan bir
gii¢ ve yetidir. Biz insanlar, akil sayesinde etrafimizdaki olup biteni kavrayabilir, hayatimizi
saglam temeller tizerine kurabiliriz. Bu sayede hem kendimiz i¢in hem de insanlik ailesi igin
dogru ve uygulanabilir kararlar alabiliriz. (VIZE SORUSU )

2-DIN

Sozliik ve ansiklopedilerde din tanim

1-Genel olarak din, dogatistii gii¢lere, ¢esitli kutsal varliklara; 6zelde ise, tanrtya inanmay1 ve
ibadet etmeyi sistemlestiren toplumsal bir kurumdur. Kisaca din, bir yiice varliga ibadet
(kulluk) etme anlamina gelen bir kavram olarak algilanmaktadir.

2- Insanm kutsal kabul ettigi gerceklikle olan iliskisi; bu iliskinin ¢ercevesini olusturan inanglar,
ogretiler, deger yargilari, davranig kurallari, ibadet bi¢cimlerinin toplandigi kurumsal yapilardir.
Bu nitelikteki inanglari; kurallar, kurumlar, téreler ve semboller bi¢iminde toplayan diizenin
adidir.

3- Insanin, kendi kaderini bagl gérdiigii iistiin bir gii¢ veya ilkeye olan inanc1; bu inancin
sonucu olan ve bir yasama kurali yaratabilecek zihni ve ahlaki tutuma din ad1 verilmektedir.

4-Nihayet mecaz olarak, inanilip ¢ok baglanilan diisiince, inang veya llkiiye de din ad1
verilmistir.

Arapca bir sozciik olan din kelimesi; millet, Islam, itikat, siret, adet, hiikiim, icra, miilk,
saltanat, tedbir, mezhep ve hesap giinii gibi pek ¢ok kavramla ifade edilmisse de, bunlardan
yalniz ¢ stirekli ve yaygin bir kullanim kazanabilmistir. Buna paralel olarak din sozciigii,
kiltirimiizde genellikle hesap ve ceza, hiikiim ve kanun, mezhep ve itikat gibi temel {i¢
anlamdan birini ifade etmek tizere kullanilagelmistir.

Buna gore:
1. Din, hesap ve ceza giinii anlamina gelir. Mesela, "Din giiniiniin (hesap ve ceza) sahibi..."
(1. Fatiha, 4).

2. Din, hiikiim ve kanun anlamina gelir. Mesel4, "Ciinkii o, hiikiimdarin dinine (hiikiimdarin
koydugu yasaya) gore kardesini yaninda alikoyamazdi." (12. Yunus, 76).

3.Din, temel inan¢ ve temel goriis anlamina gelir. Mesela, "Allah katinda din (temel inang ve
goriis), Islam’dir (sadece ona boyun egmektir)." (3. Al-ifmran, 19)



Yukaridaki anlamlarinin yan1 sira Kuran'da din kelimesi, hem uluhiyeti, hem de ubudiyeti
ifade eder. Yani hem bir olan Allah’in Ilahligini kabul ve hem de ona layikiyla ibadet etme
anlamina gelir.Din, Allah'a nispet edildigi zaman hakim olma, itaat altina alma, hesaba ¢ekme,
ceza-miikafat verme; insana nispet edildiginde ise boyun egme, aczini anlama, teslim olma,
ibadet etme anlamlarina gelmektedir. Kisaca din, iki taraf arasindaki miinasebeti diizenleyen,
kanun, nizam ve yoldur.

Ahmet Hamdi Akseki (O: 1951), Islam adl1 eserinde din tanimi olarak Islam miitefekkirlerine
atfen su iki tanim tlizerinde 6zenle durmaktadir:

1-Din, akil sahiplerini kendi 6zgiir secimleriyle 6zii geregi iyi olana gotiiren ilahi bir yoldur ve
peygamberlerin vahye dayali tebligatidir.

2-Din, insan ile Allah arasindaki iliskidir.

Genel anlamda dinler, 6zel manada ise Islam dini {i¢ tiirlii hiikiim ihtiva etmektedir.
Baska bir ifadeyle, dini metinler su ii¢ tiirden hiikiimler sunarlar 6gretilerinde.
1.Inangla ilgili hiikiimler,
2.Amelle ilgili hiikiimler,
3.Ahlakla ilgili hiikiimler.

*Dinin riiknii ve temeli itikattir (inangtir) ve inancin bashca ii¢ konusu ise, Allah'a iman,
Peygambere iman ve Ahiret giiniine imandir.

*Din denilince hatira gelen hakikatler

1. Inanclarimz teskil eden ezeli hakikatler. Bunlar, mahiyetleri bakimindan asla degismez,
her zaman sabit ve her dinde bir ve ayn1 olan hakikatlerdir.

2. Giinliik hayatla ilgili hakikatler. Islam Dininde, giinliik hayatla ilgili olan bu hakikatler
lizerinde zamanin, mekanin, sahislarin ve mizaglarin etkileri nazar1 dikkate alinarak bu
hakikatlerin yalniz genel hatlar1 ¢izilmis ve onlarin 6zel seyirleri bilimsel ictihat alanina
birakilmaistir.

Ihvan-1 Safa (H. 373/M.983) Risalelerinde Din:

Arap dilinde din, bir toplumun bir baskana itaat etmesi demektir. Itaat, emir ve
yasaklarla kendini gosterir; emir ve yasaklar sadece malumat hakkindaki yargi, sinir ve sartlarla
bilinir; iste o yiizden bunlarin tlimiine dinin seriat1 ve din hiikiimlerinin siinnetleri ad1
verilmistir. Klasik Arap toplumunu yansitmasi agisindan Thvan-1 Safa nin din anlayisin1 uygun
bulduk.

Thvan-1 Safa'ya gore insan, goriinen cisimli bir tenle gdériinmeyen cisimsiz bir candan
meydana gelmis bir biitiindiir. Buna bagli olarak dinin hiikiimleri, yani Islam ve seriatin sinirlar
(hududu) da i¢ ve dis olmak iizere iki bigcimden olusmaktadir. D1s (zahir), organlarin isleridir. I¢
(batin), yiireklerdeki sirlara ait inanglardir. Ig, asildir; nitekim Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: "Islerin degeri, niyetlerle dl¢iiliir ve her kisi sadece niyet ettigi seyin sahibidir."



Thvan-1 Safa'ya gore bilim adamlarindan ¢ogu, bilmek ile inanmak arasindaki fark1
bilmezler. O nedenle ilkin bu ikisi arasinda bulunan farki agiklamak gerekir. Kelamcilarin ¢ogu,
inanmaya bilme adin1 veriyor ve onun duyma yoluyla kazanilan bir bilgi oldugunu ve kiyasla
bilinen seyin akilla kazanilan bir bilgi oldugunu sdyliiyorlar. Thvan-1 Safa bunlardan hangisinin
gercekten bilgi oldugunu agiklamak istiyor ve diyor ki: Bilgelere gore bilgi, bilinecek seylerin
resimlerini 6zleri bakimindan nefsin (zihnin) tasavvur etmesidir. Bilgi bu olunca, nefsin
(zihnin) duyma yoluyla haber verilen her seyi 0zii itibariyle tasavvur etmesi miimkiin degildir.
Oyleyse bu, bilgi degil, sadece inanma, ikrar ve tasdik olur. Bu yiizden peygamberler, uluslarini
(immetlerini) ilkin dil ile kabul etmeye (ikrar),sonra tasdik etmeye ¢agirmis ve ardindan onlari
gercek bilgi ve belgeleri 6grenmeye tesvik etmislerdir.

Thvan-1 Safa'ya gore, bilgi, bilinen seyin bilenin zihnindeki suretidir. Iman ise bir insanin
bilmedigi seyleri ona bildirmesi sebebiyle ondan daha bilgili olan kimseyi tasdik etmektir.

Thvan-1 Safa'ya gore inanmak, bilmeyi miras birakir. Ciinkii ontolojik olarak (varolusu
itibariyle)inanmak, bilmekten once gelir.

Unlii islam diisiiniirii Gazali (O: 505/1111), akil-seriat (yasa) dayanismasina vurgu
yaparak, ikisinden her birinin digerine muhtac olusuna dikkat cekmektedir. Bu baglamda o,
yasanin disaridan gelen bir akil, aklin da icerden gelen bir yasa oldugunu, Kur'an-1 Kerim'de
ylice Allah'in akla din adin1 verdigini ve nihayet din ile akil birbiriyle ¢akistiginda, bunu "151k
tistiine 151k" olarak nitelendirir.

Mearicii'l-Kuds adh eserinde Gazali, bu konuyu sdyle temellendirmektedir: Akil, ancak
seriatin (yasa) kilavuzlugunda ilerler. Bu anlamda yasa da ancak aklin 6nderliginde anlagilir
hale gelir. Akil bir temele, yasa ise bir temel iizerine kurulmus binaya benzer. Bina olmadikca
temel kendi basina yeterli olamaz, temel olmadikca bina yerinde sabit kalamaz. Baska bir
benzetmeyle Akil, goze veya gormeye, yasa ise disaridan gelen 1s18a benzer. Disaridan gelen
151k olmadikca g6z kendi kendine yeterince goremez; géz olmadik¢a disaridan gelen 151k kendi
kendine gérmeyi saglayamaz.

Bu konuda son olarak Ibn Riisd'e (O: 595/1198) kulak verelim. Ona gore seriatin
amaci1 sudur: Seriatin amaci, insanlara gercek bilgiyi, dogru eylemde bulunmay1 6gretmektir.
Bu anlamda gergek bilgi, Yiice Allah't bilmek, oteki varliklar: olduklar1 gibi tanimaya c¢alismak;
ahiret mutlulugunu ve mutsuzlugunu kavramaya ¢alismak. Dogru eylemde bulunmak ise,
mutluluk veren is ve eylemleri yapmak, mutsuzluk veren is ve eylemlerden kaginmaktir.

Ogrenmek ve 6gretmeye gelince: Kelam ilmi uzmanlarinin belirttigi gibi 6grenme,
tasavvur ve tasdik olmak iizere iki gesittir. Insanlarin mevcut 8grenme yollar1 da burhant,
cedeli ve hitabi olmak iizere ii¢ tanedir. Tasavvur yollar1 da, bir seyin ya kendisini tasavvur
etmek veya bir seyin drnek ve kopyasini tasavvur etmek iizere iki tanedir. Oyleyse seriatin tek
hedefi, herkesi 6gretip egitmektir; iste bu nedenlere bagl olarak, seriatin, tasdik yollarinin tiim
cesitlerini ve tasavvur yollarin tiim ¢esitlerini kapsamasi zorunlu olmustur.

Bir Degerlendirme
Bu bilgilerden ¢ikarilabilecek temel noktalar1 sdyle siralayabiliriz: Din deyince, sozlitk

anlamindaki din ile terim anlamindaki dini, genel anlamda din ile 6zel anlamda dini, dogal din
ile kiiltiirel dini birbirine karistirmamaya oldukc¢a dikkat etmek gerekir.



Genel din, sadece bir Allah'a kulluk etme bilincidir (Ld ilahe illa'l-Allah).Bu din, bir
anlamda dogal dini de ifade eder. Ciinkii o, dogrudan insan dogasinin, hem sesi ve hem
kendisidir. O yiizden geneldir ve nerede insan varsa orada bu din vardir. Genel din, Tanr1'nin
dogrudan eseridir. Onda aracilara yer yoktur. Genel din evrenseldir. Ciinkii her insan ayni
yapiyla yaratila gelmistir. Buna gore diinyada genel dinden yoksun dinsiz bir insanin bulundugu
sOylenemez. Her insan gibi Peygamberler de genel dinin somut birer gostergesidirler, fakat
onlar, ayn1 zamanda genel dinin tam bir agilimi1 (6rnegi) olarak kabul edilirler.

Genel veya dogal din, 6zel ya da kiiltiirel dinin temelini teskil eder. Onsuz 6zel veya
kiiltiirel bir dinin varligindan s6z edilemez. Genel veya dogal dine, dogu kiiltiiriinde Haniflik de
denir. Kisaca o, Tek Tanri'ya inanmaktan ibaret bir inanci temsil eder. Diinyada her insan boyle
bir anlami1 zihninde tasir. Ancak kiiltiir farkliliklar1 nedeniyle, Tek Tanri'yla dogrudan baglanti
yerine aracili baglant: fikri zihinlere sokulmus olabilir. Iste o durumlarda, kisileri ve toplumu,
Tek Tanr1'yla dogrudan baglant1 kurma bilincine geri dondiirmek tizere, bu bilinci hig
yitirmemis bir kisinin kilavuzluguna ihtiya¢ dogar. Kisiler dolayisiyla da toplum, onu
dinleyerek ve ona uyarak Tek Tanri'yla dogrudan baglanti kurma bilincine kavusur ve
hayatlarini buna gore diizenlemeyi basarabilirler. Ozel veya kiiltiirel din bdyle bir zeminde
ortaya ¢ikar ve kagiilmaz olarak bir Peygambere baglanmay1 gerekli kilar.

Sonug olarak Genel Din, insanin Tek Tanri'ya dogrudan baglilik bilincini; 6zel din ise,
insanin bir Peygambere uymak suretiyle Tek Tanri'ya baglilik bilinciyle beraber peygamberin
ogrettigi ibadetleri de ihtiva eder. Mesela, bir kiginin sadece "Allah'tan bagka Tanr1 yoktur- La
ilahe illa'l-Allah" seklindeki bir bilinci genel dini temsil eder; "Allah'tan baska Tanr1 yoktur ve
Muhammed Allah'in elgisidir." seklindeki bir ifadesi ise 6zel bir din olarak Miisliimanligi
gosterir. "Allah'tan baska Tanr1 yoktur ve Isa Allah'm elgisidir." seklindeki bir ifade 6zel bir din
olarak Hiristiyanlig1 gosterir. Su halde Bir Peygambere baglilig1 igeren her din 6zel bir dindir.
Buna gore, mesela genel Miisliimanlik ve 6zel Miisliimanlik diye iki ¢esit Miislimanliktan s6z
edilebilir. Genel Miisliimanlik, her ¢agda, her bolgede ve her insan i¢in gegerli olan dogal ve
genel din anlaminda bir Miisliimanliktir. Ozel Miisliimanlik, miladi alt1 yiiz on y1lindan alt1 yiiz
otuz iki y1lina kadar siiren bir zaman dilimi igerisinde Hz Muhammed'in yol gostericiliginde
olusan kiiltiirel Miisliimanliktir. Ayni1 durum, Hiristiyanlik, Yahudilik, Zerdiistliik, Sabiilik vb.
icin de gecerlidir. Bu ayrim, gergekci bir ayirimdir. O nedenle bu ayrimdan dine bir zarar
gelmez. Kisaca, genel din olmadan 6zel din olamaz; temelinde Tek Tanri'ya baglilik bilinci
olmayan bir zihniyete de asla genel veya dogal din denmez. Ciinkii biitiin Allah elgileri,
insanlar1 bir olan Allah a ¢cagirmakla ise baslamiglardir.

2. UNITE

3-FELSEFE

“Biitiin insanlar dogal olarak bilmek isterler”. Gergekten de insanin en 6nemli
ozelliklerden biri, onun bizzat kendisini, onu ¢evreleyen diinyay1, i¢cinde yasadigi toplumu,
kendi gegmisini biitiin yonleri ile tanimak ve bilmek istemesidir. Bu durumda Denilebilir ki
felsefe insanla baslar.

Insanla dogrudan baglantili ve insan hayatiyla i¢ i¢e olan felsefe, Yunanca Philosophia
teriminden Arapgaya, oradan da dilimize ayn1 kullanim seklinde ge¢mistir. Birlesik bir terim
olan Philosophia, Philia (sevgi) ile Sophia (bilgi) manalarina gelen kelimelerden meydana



gelmistir. Dolayisiyla Philosophia da bilgi ve bilgeligi sevmek veya hikmet sevgisi manalarina
gelmektedir. A. Diemer, Philosophia terimine daha islevsel bir yorum getirerek su agiklamay1
yapmaktadir: Sophia terimi nce beceri, yapabilme giicii, is bilirlilik, manalarina gelmektedir.
Buna gore felsefe yapan kisi, dncelikle tecriibeli olmaya istekli, daha sonra da yapabilmek i¢in
bilmeye ilgi ve sevgi duyan kimsedir.

Philosophia durup dinlenmeden bilgiyi, dogruyu arama ve bu amacla yolda olma
isidir. Ister diisiinme yoluyla isterse deneyle olsun, burada varilmak istenilen sey, dogruyu
bulmak ve hakikate ulagsmaktir. Bu amaci1 gergeklestirmek icin, eldeki mevcut bilgileri
miitemadiyen elestiri siizgecinden gecirip, saglam bilgiye ulasmaya cabalamak gerekir. Kisacasi
felsefe, bilgelige sahip olma iddias1 tasimak yerine, bilgeligi sevme, onu elde etmeye calisma
arzusu ve onun i¢in yolda olmaktir. (2012 NOT YUKSELTME S:1)

Filozof kavramini hayat tecriibesi fazla olan kigi anlaminda ilk kullanan Yunan diisiintirii
Phythagoras (Pisogor) olmustur. Kisacasi felsefe, bilgelige sahip olma iddias1 tasimak yerine,
bilgeligi sevme, onu elde etmeye ¢alisma arzusu ve onun i¢in yolda olmaktir.

(VIZE SORUSU )- (2012 NOT YUKSELTME S:18)

Felsefe terimine esas manasini1 kazandiran Platon ve Aristoteles olmustur. Bu iki
filozof ta, gercekte var olani biitiin yonleriyle kavramak i¢in diislincenin sistemli bir sekilde
calismasina vurgu yapmaktadirlar. Platon’a gore felsefe, dogruya varmak ve var olani bilmek
icin diislincenin yontemli bir sekilde caligmasidir. Aristoteles’te ise felsefe, varligin ilk
temellerini ve ilkelerini arastiran ilim, kisaca ilkeler ilmidir.

Kant’in su soziinii her zaman akilda tutmak gerekir. ‘Ogrenilebilecek felsefe yoktur.
Ancak felsefe yapmak ogrenilebilir.” Bu 6zelligi bakimindan felsefe sonuca ulasmis olmaktan
cok, ‘Daima yolda olmaktir’. Yani gercegin bilgisine ulagsmaya ¢aligsmaktir.

Islam diinyasinda yetisen filozoflarin felsefeyle ilgili birgok tanimi da su dort tanimda
toplanabilir.
- Felsefe, nesnelerin mahiyet ve hakikatini bilmektir.
- Felsefe, varhgin sebebini aciklamaya calismaktir.
- Felsefe, insanin kendini tanimasidir.
- Felsefe, insanin giicii nispetinde, fiillerinde Allah'in fiillerine benzemesidir.

Simdi, bu dort ana tanimin tek tek Islam filozoflarindaki karsiliginin ne oldugunu
belirlemeye ¢alisacagiz.

Kindi (O: 870), felsefe hakkinda su tanimlar1 verir:

Felsefe, adindan hareketle "bilgelik sevgisi" olarak tarif edilmistir.

Islevinden hareketle felsefeyi soyle tammlamslardir: Felsefe, insanin giicii nispetinde
Allah'in fiillerine benzemektir. Bu tanimla, insanin giderek erdemini tamamlamasini belirtmek

istemislerdir.

Yine islevinden yola ¢ikarak demislerdir ki felsefe, 6liimle ilgilenmektir.



Sebep yoniinden felsefeyi tanimlamis ve soyle demislerdir: Felsefe, sanatlarin sanati,
hikmetlerin (bilgeliklerin) hikmetidir (bilgeligidir). Felsefe, insanin kendini bilmesidir.

. Nihayet felsefe olmasi yoniiyle felsefeyi tanimlamis ve soyle demislerdir: Felsefe,
Insanin giicii oraninda, ebedi ve tiimel seylerin hakikatlerini, mahiyetlerini ve sebeplerini
bilmektir.

Farabi (O: 950), felsefe ve ilgili terimleri soyle tammlamaktadir:

Felsefe, biiyiik hikmeti tercih etmek ve onu sevmektir. Onu elde eden kimseye filozof
derler.

Var olanlarin bilgisi olustugu veya 6gretildigi zaman, eger onlarin bizzat anlamlari
diisiiniilmiis ve bunlar kesin kanitlarla tasdik edilmisse, iste bu bilgileri igeren bilim, felsefedir.

Iyi, biri sadece bilgi, digeri bilgi ve amel (is) olmak iizere iki ¢esit olunca; felsefe de,
nazari ve amelil olmak lizere iki ¢esit olmustur. Nazari felsefe, yapimlari insana ait olmayan
varliklarin bilgisini kazanmaya yarayan felsefedir. Ameli felsefe ve Medeni felsefe, yapilacak
seylerin bilgisini ve bunlardan iyi olan1 yapma giiciinii kazanmaya yarayan felsefedir. Nazari
felsefe, 0gretilen 1lm, dogal (6grenilen) ilim ve metafizik ilim seklinde g tiirlii ilmi igerir. Bu
li¢ tiir ilimden her biri, sadece bilinmesi gereken varliklarin bir ¢esidini icerir. Medeni felsefe de
Iki gesittir. Biri, iyi hareketlerin, iyi islerin bilgisini 6grenmeye, kendisinden iyi is ve hareketler
dogan huylar1 (ahlaki) kazanmaya, 1y1 seylerin bizim kazancimiz olma nedenlerini elde etme
giiciinli kazanmaya yarar ve bu medeni felsefe ¢esidine ahlak sanati (kilik meslegi-sinaatii'l-
hiilkiyye) denir. Medeni felsefenin diger c¢esidi, kentlerde yasayan insanlar i¢in iyi seylerin
meydana gelmesine yarayan islerin bilgisini, onlar1 kendileri i¢in kazanma ve kendilerinde
onlart muhafaza etme giiciinii i¢erir ve ona siyaset felsefesi denir.

Felsefenin basi, ilimleri sevmektir; ortasi, insan gilicli oraninda varliklarin hakikatlerini
tanimaktir; felsefenin sonu, ilme uyan seyleri sdylemek ve yapmaktir.

Ihvan-1 Safa'da Felsefenin Tanimlari:

Felsefe, insanin giicii oraninda tanriya benzemektir.
Mantik, felsefenin terazisidir; onun filozofun araci (aleti) oldugu da sdylenmistir.

ibn Sina (m.1037) da Felsefe:

Hikmet, bir bakis (nazar) sanatidir; insan, tiim kendinde varligin sahip oldugu seylerin
bilgisini, islemesi kendisine zorunlu ve fiili kazanilacak tiirden islerin bilgisini bu sanattan alir.
Felsefe yapmakta hedef, tlimiiyle nesnelerin hakikatlerinin insanin 6grenebilecegi oranda
kavranip dgrenilmesidir."

Ragip Isfehani'de Felsefe:

Hikmet, ilim ve akilla gercege (hakka) ulasmaktir. Allah hakkinda gecerli hikmet, seyleri
bilmek ve onlar1 son derece saglam olarak icat etmektir. Insan hakkinda gegerli hikmet,
varliklar1 bilmek ve iyilikleri yapmaktir.



ibn Arabi’ye (O: 1240) gore felsefenin tanimi, nesnelerin hakikatlerini olduklar1 gibi
bilmek ve onlarin varoluslar ile hiiviyetleri konusunda hiikiim vermek suretiyle insan ruhunun
olgunlasmasidir. Bu baglamda hikmet, hususi bir bilginin bilgisidir. Hakim yani filozof ise, her
seyde illet (neden) arayan kimsedir.

Genel Degerlendirme

Biitiin bu tanimlarda Tanri'nin varligina, 6ziine ve sifatlarina; ayrica, esyanin 6zii ve
sebeplerine insanin dikkati ¢ekilmektedir. Diisiince ve davraniginda, insana hakikatin ardina
diismesi, temel hedef olarak gosteriliyor. Ozellikle de insana kendini tanimasi, evreni tanimasi,
genel bir varlik haritasina sahip olmasi oraninda, kendinde ve Tanri'nin insana tahsis ettigi 6zel
konumda kalabilecegi, bu diinyada Tanri'nin vekili olma sifatini tagiyabilecegi bilgisi ve bilinci
hatirlatilmaktadir.

Su halde felsefe, akil giicii ve ona bagli biitiin yardimci giiglerle beraber dogal ve kiiltiirel
seyleri, en verimli bi¢imde degerlendirerek insan, toplum, evren ve Tanr1 konusunda kesin,
tutarli, genel-geger, seckin bir bilgiye erismek ve o bilgiye gore hareket etmektir.

Genel ve 6zel anlamyla din, ya insana 6zgili dogal bir iyilik ve olgunluga dikkat ¢ekip,
onu korunmasi i¢in insanin uyarilmasina veya insanin kiiltiirel, teknik ve toplumsal bir 1yiligi,
bir olgunlugu kazanmasina matuf her tiirlii bilgi, belge ve uyarilara isaret eden bir terimdir.
Yine genel ve 6zel anlamiyla din, insanin en yiiksek diizeyde se¢me bilgilerle donanmasi ve o
bilgilere gore hareket etmesine hem oncii hem yardimei olacak bir toplum diizeni kurmayi, o
diizeni devamli gelistirmeyi insana hatirlatan uyarici ve hatirlatici bir icerige sahiptir.

Terim (1stilah1) anlamlariyla Din ve Felsefe, insana, insanin dogal donaniminin agilip
gelismesine, toplumsal hayata ve onun seckin tarzina dair bilgi ve gorgiilere beraberce isaret
etmektedirler.

VARLIK KAVRAMI (Ontoloji)

Varlikla ilgili felsefi goriislere ulasmamizi saglayan ti¢ temel yoldan sz edebiliriz.
Birincisi, varlik diislincesinin olusumunu kavrama, ikincisi, varlikla ilgili sistemli diisiinme
sekillerini degerlendirme, ticlinciisii, yeni varlik goriislerini inceleme ve degerlendirme yoludur.
Calismamiz agisindan merkezi 6nem tasiyan yol ikinci yoldur.

Anaksimandros icin, herseyin baglangicinda bulunan, herseyi harekete geciren ve
herseyi kusatan bu sonsuzluk, bitmek tiikenmek bilmeyen ve sinirsiz olan Apeiron’dur.

Olus sorununu asil ortaya koyup vurgulayan Herakleitos (1.0. 550-480) olmustur.
Evrendeki olgularin siiresizligini, giizel ve sanatli sozlerle ifade eden Herakleitos, evreni,
stirekli bir olus ve akis olarak, devam eden bir siire¢ olarak kavrar. Olgular durmadan kendi
zitlarina donerler: sicak, soguk olur, soguk ise sicak. Yine ayni sekilde yas kuru, kuru da yas
olur. Evrende duran ve kalan bir sey yoktur. Bu evrende olup biten tiim olgular ve evrenin
biitlinlinii diizgiin ve birlikli bir sekilde saglayan; her zaman degismeden kendi kendinin ayni1
kalan sey, Herakleitos’un bazen ates, bazen uyum, yasa, kanun ve bazen de idare eden Tanrisal
akil dedigi Logos’tur.



Felsefi anlamda varlik kavraminin olugsmasinda 6nemli bir yeri olan bir anlayis da
Parmenides (1.0. V. Yiizyilin ilk yaris1) tarafindan gelistirilen ve olus sorununa tamamen kars1
cikan anlayistir. Varolanlarin gergekte varolmadiklari, buna karsi asil disarida olmayanin gergek
ve varoldugu yolundaki metafizik ve idealist goriisiin kékeni Parmenides’in bu tezidir.

Kisacasi, ‘anavarlik’ tan “olus™u ac¢iklama noktasinda Herakleitos’la Parmenides
arasindaki celigkiyl gidermek amaciyla ortaya konulan ¢6ziim suydu: Anavarlik oncesiz,
sonrasizdir; hi¢ degismez, kendisiyle 6zdestir, ama tek degildir ve hareket de eder.

Platon’un varlik diisiincesini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir : Duyulur (real)
seylerin nedenleri idealar, idealarin ilkeleri ise “bir olan” (Tanr1)’dir. Yani duyulur alem, ideler
aleminin bir kopyasidirlar. Daha acik sekliyle, duyulur seyler ifade ettikleri idelere katilirlar.
Ciinkii onlar aksettirdikleri ideler sayesinde vardirlar, bu idelerden aldiklar1 realiteden baska bir
realiteye sahip degildirler.

Aristo’ya gore, ¢esitli anlamlara gelen varlik, asil anlaminda varolan bir sey “bir seyi o
sey yapan sey”’, yani onun toziinii ifade eden seydir.Aristo’ya gore gercek varlik, gelisen olaylar
icinde kendisini gerceklestiren cevherdir.

Ortacag Islam Diinyasi’nda varlig1 olusturan ilk ilke, ilk sebep Tanr1 olarak kabul
edilmektedir. Daha genis bir anlamda ise Tanr1, evrende bulunan, goriinen, gériinmeyen biitiin
varolanlarin nedenidir. O, nedenlerin nedenidir. Ancak O’nun varlig1 hi¢ bir illete dayanmaz.
O’nun varolmasi, kendisinin diginda bir seyle miimkiin degildir. O, esyanin varligi i¢in ilk
sebeptir.

Yenicag’da varlik kavramina Descartes, Berkeley ve Hegel baska bir boyut
getirmislerdir. Descartes, ‘dlistiniiyorum o halde varim’ diyerek, varlig1 bireysel ve 6znel
diisiinceye baglamaktadir. Berkeley de ‘varhik algilanmadir’ diyerek, varlik deyimini ‘varolus’
anlaminda kullanmakta ve “varlik” la varolan nesneleri kastetmektedir. O diisiincelerini su
sekilde aciklamaktadir : “Benim diisiincelerim veya hayal giiclim, gercek nesnelerin
algilanmasinin otesine gecemez. Ciinkii bir seyin bilfiil hissedilisinden ayr1 olarak onu gormek
ve duymak benim i¢in miimkiin olmadig1 gibi, diisiincelerimde de hissedilebilen bir seyin
algilanmasindan ve duyulmasindan ayr1 olarak diisiinmek imkansizdir”. Hegel’e gore ise varlik,
evreni agiklayabilecek olan ilk ve tek yoldur. Ayni1 zamanda o, en evrensel ve yokluga (higlik)
en yakin kavramdir. Ciinkii evrendeki tiim varolanlar teker teker soyutlaninca, ortada yalniz
varlik kalir. Varlik, tiim varolanlarda ortak olan tek seydir ve en yiiksek soyutlamadir. Su halde
saf ve basit varlik, yoklugun aymidir. Dolayisiyla o varlig1 “yokluk” kavramiyla birlikte
aciklamakta, varlikla yoklugu karigsmis olarak ele almaktadir.

Ontoloji, varlig1 varlik olarak; bize goriindiigii gibi degil, hakikatte oldugu gibi ele alir ve
inceler. Ontoloji kelimesini bu anlamda felsefi diisiiniise karsilik olarak kullanan ilk diisiiniir
XVIIIL. yiizy1l filozoflarindan Chiristian Wolff (1679-1754)’ tur.

(Cagdas batil1 diisiiniirlerden Heidegger, sadece varolan (mevcut, das seiende) tizerine
yogunlasip, varligin (viiciit) hayati dnemini tamamen unutmasindan dolay1 tiim bat1 ontolojisine
acikca ve biiylik bir vurgu yaparak karsi ¢cikmaktadir. Ona gore ontolojinin ana konusu olmasi
gereken, varolan degil, bu ifadenin son derece 6nemsiz bir kismini olusturuyormus gibi
gosterilen “varolmak” veya “varlik” kavramidir.



Felsefenin gelisme evreleri igerisinde degisik isimler altinda incelenen varlik konusu
giiniimiizde yeni ontoloji ya da kritik ontoloji ad1 altinda ele alinmaktadir.

3.UNITE
1- iISLAM FELSEFESININ DOGUSU:
A-ISLAM FELSEFESINIiN TANIMLANMASI
a)Islam Felsefesinin Ozel Anlam:

Islam Felsefesi, 6zel anlamiyla Miisliiman uluslarin kiiltiirii i¢inde yetismis Miisliiman
filozoflarin Tanr1, insan, toplum ve evren hakkinda ortaya koyduklari tutarli, evrensel, sistemli
bilgi ve diisiinceleri ifade eder. Islam felsefesi, felsefi bir diisiince olma bakimindan, diger
felsefelerden higbir farki yoktur. Islam felsefesi, felsefe olma bakimindan, diger felsefelerle
ayntysa da, karakteristikleri yoniinden onlardan ayrildigi noktalar vardir.

Islam Felsefesi deyimindeki Islam ad1, felsefenin kiiltiirel kaynagim belirtiyor ve
Miisliiman toplumlarda yapilmus bir felsefeye isaret ediyor. Yani Islam kelimesiyle dinin
kendisine degil olusturdugu medeniyete isaret edilmektedir. Buna karsilik Kindi, Kuran'r ilahi
bir felsefe sayar ve bu ilahi felsefeyi yayan peygamberi de bas filozof olarak niteler.

(2012 FINAL S: 6)

b) islam'da Felsefi Diisiincenin Isimlendirilisi:

? Islam kiiltiir tarihinde, cok erken devirlerden beri felsefe anlamina her ne kadar Arapga
olarak "Felsefe" ve "Hikmet" kelimeleri kullanila gelmisse de, "Islam Felsefesi" tabiri bir 1stilah
olarak kullanilmamistir. Bdyle bir tarifin kullanilmasi 19. yiizyilin ortalarindan itibaren,
Islam’daki felsefi diisiince iizerinde ¢alisan oryantalistlerle baslamistir.

( VIZE SORUSU )- (2012 FINAL S: 7)

Islam kiiltiiriindeki felsefe ve felsefi hareketlerin, "Arap Felsefesi" diye adlandiriimasi
gerekir diyenlerin basinda, J. Sehacht, R.P. Chenu, Van Steenberghcn, M. Wilpert, P.W.
Kutscli, J. Kraemer, E. Cevalli, Taha Hiiseyin ve Mahmiid el-Hudeyri gibi kimseler gelir.
Onlar, bdyle bir tabirin tercihindeki sebebi, felsefi metinlerin Arapga yazilmis olmasina
baglarlar. Elbette bu konuda bagka bir sebep te, 6zellikle Taha Hiiseyin gibi Arap yazarlanin
asir1 milliyetgilik duygusuna kapilmalar1 olmustur.

Bu kimselere bir¢ok noktadan itiraz ederek, "Arap Felsefesi” tabirine karsilik "Islam
Felsefesi" veya yaklasik olarak ayni anlama gelen "Miisliiman Felsefesi" tabirini kullanmay1
teklif etmektedirler. Bu kimseler ¢ogunluktadir ve onlarin basinda M. Tara Cband, A. Moin, H.
Corbin, L. Gardet ve Macid Fahri gibi kimseler gelir.

Bu iki adlandirilis sekillerinden baska, Islam Felsefesi icin karisik adlar ileri siirenler de
olmustur. Mesela G. Makdisi, "Arap-Miisliiman Felsefesi" tabirini uygun bulurken, P.
Vausteenkiste, dil, din ve irk unsurlarin1 bir arada goz 6niine alarak, "Miisliiman Arap
Felsefesi", "Miisliiman Perse Felsefesi", "Arapca Yahudi Felsefesi" gibi ayirimci isimlerin,



kullanilmasint ileri stirmiistir. Biitiin bunlara ilaveten, bir bagka grup da, mesela De Boer ve A.
Bedevi. "Islam’da Felsefe" tabirini kullanmisglardir.

Bu 6zel felsefeyi en iyi niteleyen genel isim "Islam Felsefesi" tabiridir. Felsefeyi yapanlar
ister Arap olsun, ister Tiirk olsun, ister Iranli olsun, diger taraftan ister Arapca, ister Tiirkce,
isterse Farsca yazsinlar, hepsini ayni cati altinda toplayan ve baskin unsur, dini ve kiiltiirel
karakteri aciklayan "Islam" terimidir.

¢) Islam Felsefesinin Genel Anlami:

Bugiin Islam diisiince tarihi iizerinde ¢alisma yapmis olan Cagdas tarihgilerin, Islam
felsefesinin sinirlanmasi hakkinda farkli goriisleri vardir.

Mesela, Wilpert, Islam felsefesini, sadece Islam'da klasik anlamda filozof olarak bilinen
kimselerin diisiincesi i¢in kullanilmasinin gerektigini savunur.

Suhreverdi el-Maktiil gibi hem felsefe hem de tasavvuf yonii olan kimselerin, felsefi
yonlerinin Islam felsefesinde, tasavvufla ilgili goriislerin de Tasavvuf tarihinde ele almmasini
Onerirler.

Aksi gériiste olanlar, "Islam Felsefesi"nin konu ve simirlarin1 genis tutma
taraftarlaridirlar. Fakat onlar da, bu ilimlerden hangisinin felsefe sayilabilecegi hususunda
birbirlerinden ayrilirlar.

Bunlardan, H. Ritter, Hourani, Van den Bergh ve Gregory gibi kimseler, 6zellikle
Mu'tezile ve Siinni kelamin felsefeye dahil edilebileceginde birleserek birinci grubu tegkil
ederek, Tasavvuf ve Usfl-i Fikh ilminin felsefeye dahil edilemeyecegini savunurlar. Ikinci
grubu Schact ve onun gibi diisiinenler teskil eder ki, bunlara gére "Islam Felsefesi" tabiriyle
kelam ve tasavvuf da ifade edilebilir, fakat Usul-i Fikh, felsefeye dahil degildir.

Ucgiincii grupta bulunan, H. Corbin, Bausani, el-Kudeyri, I. Madkur gibi kimseler; kelam,
tasavvuf ve usil-i fikih konularmin islam felsefesi igerisinde ele alinmasindan yana goriis
ortaya koyarlar.

Bize gelince orta bir yol olusturarak, Islam Felsefesi alanma, Klasik manada felsefeci
olarak taninmamakla birlikte, Pratik Felsefe sayilan ahlak, iktisat ve siyaset sahasinda eserler
verenlerin de Islam Felsefesi programina dahil edilebilecegini diisiinmekteyiz. Mesela; ahlak ve
siyaset alaninda Kinalizade Ali Efendi, tarih sosyolojisi ve felsefesi yapan Ibn Haldun, hatta
felsefeye karst olmakla birlikte, felsefeyi ve felsefecileri tenkit ederek felsefe yapan ibn
Teymiye gibi, kimselerin diisiincelerinin incelenmesini de bu perspektifle ele almak gerekir.
(2012 FINAL S:8)

Tenkitgiler: Islam diinyasinda da, felsefi ilimlere "yabanci ilimler" gdziiyle bakarak,
onlar1 tenkit eden bir¢ok diisliniir vardir. Mesela bir Gazali ve elestirilerini ondan daha da ileri
bir diizeye gétiiren bir Ibn Teymiye bunlardan bazilardir.

Buraya kadar biitiin bu sdylediklerimizden anlasilmasi gereken sey sudur: Islam felsefesi,
sadece kendilerine filozoflar (felasife) denen bir grup Islam diisiiniiriine ait felsefe degildir.
Ayn1 zamanda islam diisiincesinin diger ilim sahalarinda, 6zellikle onlarin nazari (teorik)
goriislerinin akli, tutarli, mantiki kisimlariyla beraber, az ¢ok sistemli diisiinceye sahip
kimselerin diisiincelerini de i¢ine almalidir. Dolayisiyla Kelam, Tasavvuf, Usul-u Fikih, Usul-u



Hadis, Usul-u Tef-sir, Ahlak, iktisat, Siyaset vb. bilimler, Felsefe ve dolayisiyla Islam Felsefesi
semsiyesi altinda birer bilim olarak goriilebilir.

B- ISLAM FELSEFESININ YAPISI VE OZGUNLUGU

a) Islam Felsefesinin Yapis1 Ve Ozellikler

Miisliiman filozoflarin kendi akli yetenekleri 6l¢iistinde bu iki kaynaga dayanarak felsefe
yapmuslardir. Bu agidan islam felsefesi, kendisinde yap1 bakimindan bu farkli kaynaklarin
bir¢cok 6zelliklerini bir arada beraberce yansitir. Fakat buna ragmen onlarin bu sekilde ortaya
koyduklar felsefe, ne dinin akli bir yorumudur ne de tamamen Yunan-Helenistik felsefesinin
bir tekraridir denebilir. Islam felsefesi,Miisliiman filozoflarn kendilerince, Islam diniyle
bagdasir bulduklar1 veya aklin onciiliigiinde dini 6gretilerle bagdastirmaya ¢alistiklar1 6zellikle
Eflatun, Aristo, Fisagorculuk ve Yeni-Eflatunculuk gibi farkli Yunan filozoflarindan ve
felsefelerinden aldiklar1 farkli goriisleri temel alarak ortaya koyduklar1 akli diisiince olduguna
gore, her seyden Once eklektik (telif¢i) diyebilecegimiz bir yapiya sahiptir.

(2012 NOT YUKSELTME S:20 )-( 2012 FINAL S: 28)

[slam felsefesinin ana 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz:

Miisliiman filozoflar felsefe yaparken dolayli veya dolaysiz, Islam dininin etkisi altinda
olduklar1 hususu g6z oniinde tutulacak olursa ki, bu etkiyi onlarin eserlerinde zaman zaman
Kuran ayetlerine yapmis olduklar1 miiracaatlardan agik¢a anlamam miimkiindiir.

Bazi kimseler, bir takim problemlerin tartismasinda bazi islam filozoflarini vahiy
ogretisine aykir1 gorseler bile, Islam felsefesi her seyden 6nce vahiy esprisi tasimaktadir,
diyebiliriz.

Islam Felsefesi geleneginde ortaya ¢ikan ekollerde iki ¢esit akilciliktan bahsedilebilir.
Birincisi "akil" kelimesinin ifade ettigi, beynin veya zihnin dig diinyaya doniik ameliyesi olan
bir akilciliktir. Bugiin ortaya atilan her seyi mekanik olarak akla dayandiran ve adina
“rationalizm” dedigimiz seydir. Biz bunu "maddi akilcihk" olarak adlandirmak istiyoruz.
Bunun taraftarlari, islam kiiltiir tarihi icerisinde kendilerini " Tabiatcilar" olarak
adlandirdigimiz Ebii Bekr er-Razi gibi filozoflarla, "ilahiyyifin" olarak adlandirdigimiz
Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd'tiir. Islam diisiincesindeki bu akilciligin kaynag, biiyiik dlgiide
Aristo akilciligidir.

Ikincisi ise, "Kalb", "Fuad", "Elbab" ve "Sadr" gibi Kuranda da kullanilan ¢esitli
kavramlarla ifade edilen, dis ve i¢ diinyay1 ayni1 anda kavramaya ¢alisan insanin, aklin
onderliginde duyular1 ve sezgileri gibi ¢esitli yetilerini de kullanmas1 olan bir akilciliktir. Biz bu
anlayis1 tamamen felsefi bir anlamda kullanilan "Intellectualizm" (Entelektiializm ) ile ayni
sayabilir ve bunu "manevi akilcilik" olarak adlandirabiliriz. Genelde bu tiir akilciligi
benimseyen filozof ve diisiiniirler, Gazali, Israk felsefesi filozoflar1 ile Mevlana ve Ibn Arabi
gibi filozof mutasavviflardir. (2012 NOT YUKSELTME S: 6 )-( 2012 FINAL S:9)

b) islam Felsefesinin Ozgiinliigii Meselesi:

Islam felsefesini, sadece Yunan felsefesinin basit bir devam gibi géren bazi sarkiyatcilar,
onun 6zgiin bir felsefe olmadig1 iddiasindadirlar; mesela De Boer onlardan birisidir. O diyor ki;
"[slam felsefesi daima Yunancadan terciime edilen eserlere bagl bir eklektik felsefe



olagelmistir. Tarihi boyunca, ortaya yeni bir goriis getirmekten ziyade diger goriisleri kendi
icinde eritici bir yol takip etmistir. Ortaya ne yeni meseleler atmis ne de eski meseleleri yeni bir
sekilde ele almistir. Bu sekilde Islam felsefesinde 6nemli bir ilerleme hareketi kaydedilemez.

"Herhalde, sadece dogulu degil batil1 insafli bir diisiince tarih¢isi de, De Boer'in bu
yargisina katilamaz. Nitekim W. Dilthey Islam bilim ve felsefe tarihinin Yunan felsefesinin bir
kopyasi olmadigini, kendine has yaraticiligi oldugunu, modern bilimin, dogusunu
Miisliimanlara bor¢lu oldugunu belirtir.

Islam felsefesinin dzgiinliigiinii maddeler halinde kisaca gérmeye ¢alisalim:

1-Sistem Yenilikleri: Islam felsefesinin, klasik Yunan ve Helenistik felsefelerinin bazi
akimlarini devam ettiren bir yani oldugu kadar, onlara tamamen zit ve hatta tepki olarak gelisen
ve gelistirilmeye calisilan akimlar ve sistemlere sahip olan bir yonii de vardir. Gazali, Israkilik
ve daha sonraki donemlerde ortaya c¢ikan "Dogu Felsefeciligi" (el-Hikmetu'l-Masrikiyin), bunun
en giizel 6rnekleridir.

2-Yeni Teori ve Goriisler: islam felsefesi, eski felsefelerin ilgi duymadigi problemler
karsisinda say1siz yeni teori ve goriislere sahiptir. Mesela ilk defa Farabi ve belki daha dnceki
kelamcilar tarafindan savunulan varligin, zorunlu ve miimkiin varlik olarak ikiye ayrilmas,
Islam felsefesinde dolayisiyla felsefede yeni bir diisiincedir.

3-Eski Filozoflar ve Felsefeleri Tenkit Etmek: Yunan felsefe gelenegine bagl
gordiigiimiiz Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin, Aristo ve Eflatun da dahil birgok
Yunanli ve Helenistik doneme ait akimlar1 elestirmis ve bu akimlara mensup filozoflarin bazi
goriislerini, ya kismen ya da tamamen reddetmis olmalaridir. Mesela Farabi’nin, su filozoflar
ve felsefeleri tenkit ettigini biliyoruz. Filozoflar: Fisagor, Aristippe, Aristifiis, Epikure, Diogene
ve Firon (Phyrron); felsefeler: Cyrénaique mektebi Eklu Kiirina, stiphecilik ve stoacilik
(Ashabu'r-Rivak).

Bununla beraber Zekeriyya er-Razi ve Ebii'l-Berakat el-Bagdadi, onlar1 miiteakiben de
Davudu'l-Kayseri, Aristo fizik ve metafiziginin en temel kavramlari olan zaman-mekan, araz-
cevher, hareket-siikun kavramlarina verilen anlamlar1 bilim dis1 bularak, bu konularda
Aristo'yu siddetle tenkit etmislerdir.

Ayni sekilde Farabi, hey(la ve suret konusunda; -maddenin zatin1 Allah'tan alir demesi,
-Kiilli Akli Allah'la ayni saymasi ve Allah't kinatin merkezinde gormemesi gibi pek ¢ok
konuda Aristo'dan ayrilir.

4- Eskilerin Teori ve Goriislerini Gelistirmek: Islam felsefesinin 6zgiinliigii ve insanlik
diistincesine olan katkisi, bir de Miisliiman filozoflarin, eski Yunan ve Helenistik diisiiniirlerce
ortaya atilmis teori ve goriislere yaptiklari yeni ilavelerde goriliir.

Burada bir misal verecek olursak, Kindi'nin Aristo ve Alexandre d'Aphrodisias’in akil
teorilerine yaptig1 ilavelerini gosterebiliriz.

Aristo, iki ¢esit akildan bahseder: a) Nazari akil; b) Ameli akil.

Onu miiteakiben Alexandre bir ilaveyle li¢ akildan bahseder: a) Maddi akil b) Meleki
akil (Inteilect-habitus); ¢) Aktif akil.

Kindi ise yeni bir ilaveyle akil sayisint dorde ¢ikarir: a) Bi'l- Fiil, akil; b) Bi'l-Kuvve
akil; ¢) Bi'l-Meleke akil; d) Zahir akil (el-Aklu'z-Zahir).



5- Miisliiman Filozoflarimin Birbirlerini Tenkidi: Mesela Ravendi, 6zellikle mutezile
kelamcilarini tenkitle bir ateist materyalizme ve Zekeriyye er-Razi, Kindi gibi filozoflar tenkit
etmekle dinde deist bir materyalizme varirken, Siihreverdi ve Ibn Tufeyl, Farabi, Ibn Sina ve
Ibn Bacce gibi filozoflar1 tenkit ederek Israkilige varmislardir. Gazali, ayn1 sekilde Farabi ve
Ibn Sina'y1 tenkit etmis ve Islam diisiince tarihinde bir gesit yenilenme hareketlerine dnciiliik
etmistir. Ibn Riisd ise, Farabi, ibn Sina ve 6zellikle de Gazali’yi tenkit ederek cok kati bir
rasyonalizme ulasmstir.( 2012 NOT YUKSELTME S :8)-(2012 FINAL S:10)

C- Islami Bir Felsefe Kurma Cabalari:

Burada "Islami Felsefe" tabirini; Farabi, ibn Sina, Ibn Tufeyl, Siihreverdi el-Maktiil ve
Fahreddin Razi gibi filozoflarin kullandiklar1 "Dogu Hikmeti" veya "Dogu Felsefesi", ya da
"Aydinlik Felsefesi" veya "Nur Felsefesi" tabirlerinin ifade ettigi manaya tekabiil edecek bir
anlamda kullantyoruz.

Islami Felsefe, yani "Dogu Hikmeti", 6zellikle yukarida isimleri gegen filozoflarin islam
kaynakli, Islam'a has ve dzgiin olmasini arzulayarak kurmak istedikleri bir felsefedir. Boyle bir
felsefeyi, onlar biiyiik 6l¢iide Yunan-Helenistik, felsefe gelenegine bagli ve geleneksel olarak
adina dar manada "Islam felsefesi" dedigimiz felsefeye alternatif olarak ortaya atmuslardir. Peki,
onlar1 boyle bir felsefe kurmaya iten sebepler neler olabilir?

Yunan-Helenistik gelenekli felsefenin islam diinyasina aktarilmaya basladig: ilk
giinlerden beri, bazi Miisliiman diisiiniirler bu felsefeye karsi bir tepki gostermislerdir.
Bildigimiz kadariyla, erken devirlerde ilk tepki gosterenler arasinda, sadece Selefiyytin yoktu,
Nazzam gibi akli diisiinceden hoslanan keldmecilar da vardi. Islam diinyasinda felsefi diisiince
gelistikce tepkiler de giderek artiyordu. Bu durum, bir kisim felsefe ve akli diisiince
taraftarlarini ve bazi filozoflar, felsefeyle Islam dinini zahiren de olsa uzlastirmaya iterken,
ayn1 zamanda Yunan-Helenistik felsefeden bagimsiz bir Islami felsefenin kurulmasimin
denemesine itti. Iste bu, bizce birinci sebebi teskil eder.

Ikinci bir sebep te, Miisliiman filozoflarin, yaptiklar1 felsefenin biiyiik dl¢iide gercekten
Islami felsefe olmaktan ziyade, Yunan filozoflarinin felsefeleri iizerine dzgiin ¢alisma, onlarin
tanitim1 ve yorumu oldugunun suurunda olmalaridir. Ornegin Ibn Tufeyl, Ibn Sina'dan
bahsederken, onun bir¢ok ¢alismasimin Aristo gibi filozoflarm Islam diinyasinda tanitilmasin
hedef aldigini, asil felsefesinin "Dogu Felsefesi" adiyla yazdigi eserlerinde bulundugu,
seklindeki sOylemesinden de anlamaktayiz.

Nitekim Ibn Sina bu gercegi, Aristo'nun eserlerinde yer alan sorunlar1 yorumlamayi
tistlenerek onun anlayisi dogrultusunda kaleme aldig1 Sifa adli biiyiik eserinin mantik
boliimiinde kendi temel anlayisinin ona muhalif oldugunu belirtir ve gercegi arayanlara israkiye
felsefesi lizerine yazdigi eserlerine basvurmalarini salik vermistir.

Yunan-Helenistik felsefeye alternatif olarak Islami bir felsefe kurulmasinda ilk ¢cabanin
Nazzam ve bazi mutezile kelamcilarinca verildigini goriiyoruz. Bu ¢caba zaman ic¢inde higbir
ozel isim almaksizin artarak, Farabi'de ilk defa "Israkilik" adiyla anildi. Fakat bizzat bu
felsefesinin kurulmasinda Farabi'nin, simdiki bilgilerimize gore, bir isim vererek farkli bir
gayret icine girmedigini goriiyoruz. Bu konuya ilk suurlu egilim ibn Sina ile baslamistir. bn
Sina, Dogu Felsefesine ayirdigi iki eseri vardir: Bunlar," el-Hikmetu’l-Masrikiyye" ve
"Mantiku'l-Masrikiyyiun'" adli eserlerdir. Daha ¢ok tasavvufi mahiyetli olan bu eserlerinde
Ibn Sina, Islami bir felsefe kurmay1 denemektedir. Fakat s6z konusu eserlerin icerikleri



incelendiginde, onun bu felsefeyi kurmayi1 basardigi sdylenemez. Zira hala onlarda da Yunan-
Helenistik felsefenin izleri goriilmektedir.

Belki, Islami felsefe kurmada Ibn Sina'dan daha basarili bir filozof Gazali'dir denebilir.
Ciinkii Gazali, eski felsefelerin ve 6zellikle de Aristoculugun zaman, mekan, cevher ve araz gibi
bir¢ok temel deneyimini ayn1 anlamda kullanmaya devam etmekle birlikte, Kuran ve hadislere
dayali, dolayisiyla genel muhtevasiyla Islam'in ruhuna daha uygun bir felsefe yapmay1
denemistir. Felsefesi tamamen Aristoculuga zit bir yapiya sahihtir; genel hatlariyla,
indeterminist, idealist ve konvansiyonalist bir yapiya sahihtir. Ne var ki, Gazali de bu konudaki
fikirlerini tam bir felsefl sistem teskil edecek sekilde sistemlestirememistir. Belki de, geng yasta
Oliimii buna mani olmustur, denilebilir.

Islami felsefe kurma ¢abasi, Dogu felsefesi, Aydinlik felsefesi veya Nur felsefesi adiyla
Gazali'den sonra da devam etmistir. Bu konuda XII. yiizyilda ¢aba harcayanlarin en 6nde
gelenlerinden birisi, Bat1 Islam diinyasinin yetistirdigi ibn Tufeyl ile Dogu Islam diinyasinin
yetistirdigi Sahabeddin Suhreverdi el-Maktiil'diir. Ibn Tufeyl, bize kadar ulasan ve yar1
felsefi nitelikte olan eseri Hayy ibn Yakzan'in alt baghigina, "el-Hikmetu'l-Masrikiyye" adini
vermistir. Ancak O da bu eserinde tam ve sistemli bir Dogu veya Aydinlik Felsefesi ortaya
koymaktan ziyade, canlilarin ve insanin mensei, insanin tabiat yoluyla Allah'a nasil
ulagabilecegi konularinda, devrine gore ¢ok ileri bazi1 evrimci fikirler serdetmekle yetinir.

Siihreverdi'ye gelince, Islami felsefe kurmada en ¢ok ¢aba harcayan ve bu felsefeyi en
cok sistemlestiren odur. Aristo'nun mantik ve metafizikle ilgili bir¢ok fikirlerini tenkit eder.
Fakat onun ortaya koymaya ¢alistig1 Israki felsefesine de, Iste tam bir Islami Felsefe budur,
denemez. Ciinkii bu felsefenin kaynaklar1 da tamamen Islami 6gretilere dayanmaz, bu felsefede
de eski Iran dini Zerdiistliik ve yeni-eflatunculuktan alinma fikirlere oldukca yer verilmektedir.

XII. yiizyilin sonlarinda Fahreddin Razi '""Mebahisu'l-Masrikiyyin' adli bir eser
kaleme almasina ragmen, eskilerin bu konudaki ¢abalarina pek fazla bir sey ekleyememistir.
(2012 NOT YUKSELTME S:21 ) konunun tamamuyla ilgili

II - ISLAM FELSEFESINI DOGURAN NEDENLER

Bu kaynaklari, yerli ve yabanci kaynaklar olarak iki grupta inceleyebiliriz.
A) IC KAYNAKLAR (Yerli Kaynaklar)

Felsefi diisiincenin olugmasinda etkili birgok unsur arasinda kisinin merak ve hayretinin
onemli bir yeri vardir.

Islam diisiincesinin yerli kaynaklardan maksat, Kuran ve Hz. Peygamber'in sozleri, yani
hadisleridir.

Kuran-1 Kerim ve Hadislerden felsefenin olusumuna nasil bir katkinin yapildig: tizerinde
birbirine z1t iki goriis ileri stiriilmiistiir.

1-Bu goriislerden biri, Kuran ve Hadislerin insanin hayret ve merakini uyandirici nitelikte
olmadigin1 dolayistyla bu ezeli kaynagin, Islam Felsefesinin olusmasinda ¢ok olumlu bir paya
sahip olmadigin1 benimseyen bir goriistiir.Batili diistiniirlerin sahip oldugu genel bir anlayistir.
Onlarin ¢oguna gore Islam diisiiniirleri, Hint, Iran ve Yunan felsefesini tekrarlamaktan bagska bir
sey yapmamislardir. Batili oryantalistleri boyle yanlis bir kanaate iten etkenlerin basinda, hig¢
siiphesiz onlarin Isldm dini ve medeniyeti hakkinda sahip olduklar1 ényargidir. Onlara gore,



Kuran'da, insami felsefe yapmaya itecek higbir sebep yoktur. Nitekim Islam felsefesini bu
sekilde degerlendiren son devir oryantalistlerin basinda De Boer ve Léon Gauthier gelir. H.
Corbin basta olmak iizere ¢agdas oryantalistlerin pek ¢ogu, dncekilerin dnyargilarin1 haksiz
bularak Islam'm yani Kuran ve hadislerin islam filozoflar1 i¢in bir ilham kaynagi oldugunu,
fiillen onlarin bu kaynaklardan esinlendiklerini savunmaktadirlar.
(2012 FINAL S:16)

2-Digeri 1se Kuran ve Hadislerin, insanin hayret ve merakini uyandirici degil, giderici,
farkli bir ifadeyle cevaplandirici, susturucu ve doyurucu olduklarini, bu nedenle de felsefenin
Islam diinyasinda olusmasimi engelleyen hatta ona agik kap1 birakmayan bir ortam meydana
getirdiklerini ileri siirelerin goriistidiir.

Islam Felsefesi Tarihi s6z konusu oldugu zaman bile Kuran'm anlasilmast ilk istir.

4.0ONITE
B) DIS KAYNAKLAR (Yabanci Kaynaklar)

Islam dininin yan1 sira yabanci kiiltiirlerin felsefi miraslari da Islam felsefesine kaynaklik
etmislerdir. Dolayisiyla, Islam Felsefesinin olusmasinda; Mecusiligin, Yahudiligin,
Hiristiyanligin, Sabiilerin ve Miisriklerin katkilarinin yani sira Iran kiiltiiriiniin, Hint kiiltiiriiniin
ve Yunan kiiltiiriinlin katkilarindan da 6nemle s6z etmek gerekir.

Suriye'de yasayan Siiryanilerden ve Mezopotamya'da yasayan Sabiilerden birgok ilim adama,
Emevilerin idaresi altinda 6nemli devlet hizmetlerinde bulundular. Miisliimanlar 6nce o
milletlerde bulunan {istiin seviyedeki tip, matematik, astronomi gibi bilimleri 6grenme ihtiyacini
duydular. Bu bilimler ile ilgili eserlerin Miladi VIII. yilizyilin ortalarindan itibaren Arapcaya
terclimesini sagladilar. Ancak o donemde biitiin bu ilimler felsefeyle i¢ice, bilginlerin ¢ogu,
ayn1 zamanda filozof oldugu i¢in, dolayli olarak felsefe de o ilimlerle beraber Islam alemine
girmistir. Tamamen bilimsel eserlerin yaninda felsefi, eserleri de Arapcaya terciime edilmeye
basladi. Terciimeler vasitasiyla Miisliimanlar, eskilerin felsefi diistincelerini 6grendiler. Boylece
de bu yabanci felsefi diisiinceler Islam'da felsefi diisiincenin dogusuna etki etmis olmaktadir.

Simdi bu kiiltiirlerin, komsu kiiltiirler olarak hangi oranda katki yaptiklarini kisaca
degerlendirmeye calisalim.

a) Iran Kiiltiirii: Iran dinlerinin Miisliimanlar iizerinde en fazla kalic1 etkide bulunanlarinin
Zerdiistliik ile Mani'nin Dini 6gretisi oldugunu belirtmeliyiz.

b) Hint Kiiltiirii: Hint bolgesine egemen olan Miisliimanlar, ilk zamanlarinda onlarin Aritmetik,
Astronomi ve Tibbina 6nem verdiler. Hicri ikinci yiizyildan itibaren Bermekiler, Hint Hikmeti ve
tibbu ile 6zellikle ilgilenmeye baslamiglardir. Burada Hint Diisiincesi iizerinde yerinde ve tutarl
bilgiler toplayan Ebu Reyhan el-Biruni'nin (973-1048) Tahkik Ma li'l-Hind adl1 6nemli inceleme
eserini hatirlatmaliy1z. Biruni bu eserinde, Hint diisiincesi ile Yunan, Hiristiyan ve Islam
diisiinceleri arasinda 6nemli karsilagtirmalar yapmaktadir.

¢) Yunan Kiiltiirii: Antik Yunan kiiltiir ve diisiincesi, Biiyiik Iskender tarafindan dis iilkelere
fetihler yoluyla tasinmis, Romalilar da bu kiiltiirii devam ettirmis ve korumuglardir.



Miisliimanlar, fethettikleri birgok yerde Yunan kiiltiirii ile karsilagsmis ve onu korumuslardir.
Miisliimanlar, Yunan kiiltiirliniin 6zellikle {i¢ biiylik isminden etkilenmislerdir: Eflatun, Aristo ve
Plotinos. Bu filozoflarin da 6zellikle bilgi problemi, varlik felsefesi, evren anlayisi, insan
felsefesi ve hareket ile ilgili goriisleri Miisliimanlar diisiiniirler tizerinde etkili olmustur. Ayrica
siyasi ve metafizik problemler ile Insan-Tanr1, Insan-Evren iliskileri iizerindeki goriisleri de
Miisliimanlari belli 6l¢iide etkilemistir. Islam filozoflarmin ileri siirdiikleri sudur nazariyesi,
Plotinos'un Miisliiman diisiiniirlere olan uzantisini1 gosterir.

Sufi diisiince tarzinda, islam filozoflarinin diisiince ve sistemlerinde, Kelam ilminin ispatlama
bigimlerinde ve diger bilim dallarinda goriilen dis kiiltiir tesirleri veya dis katkilar Miisliimanlara
nasil ulasmistir? Kuskusuz fetih hareketlerinin bir oranda pay1 ve katkisi s6z konusudur. Ama
katkilarin ve etkilenmelerin diizenli ve sistemli bir diisiincede pay sahibi olmalarini, yalnizca
fetihlerle ve karsilikli diizensiz goriismelerle aciklamak yeterli olmayacaktir. Bu sayilan dis
kiiltiirler ile Islam Kiiltiiriiniin birbiriyle baglantisinin en énemli iki unsuru vardir;
bunlardan biri medreseler, digeri de ¢eviri yani terciime hareketidir.

Sonug olarak, bu yabanci kaynaklardan, Islam felsefesinin dogusuna en ¢ok etki edeni Antik
Yunan felsefesi ve onun Helenistik devirde aldig1 seklidir. iran-Sasani etkisi, daha ¢ok siyaset ve
siyaset ahlaki sahasinda olmakla beraber etkisi ¢ok sinirlidir, denilebilir. Hele Hint felsefesinin,
Islam felsefesinin olusmasinda tesiri yok denecek kadar azdur.

I1I-iSLAM FELSEFESIi HAKKINDA TEMEL KAYNAKLAR

Yazilis gayeleri dogrudan dogruya Islam filozoflar1 ve felsefesi hakkinda bilgi vermek olan
eserleri temel kaynaklar olarak belirtmistik. Simdi bu kaynaklari ¢esitli gruplara ayirarak
degerlendirmeye ¢aligsalim:

I- Genel Biyografik Eserler:

Bu tiir eserler, Miisliiman filozoflarin hayatlar1 ve eserleri hakkinda genel bilgiler veren
eserlerdir. Bu eserlerin miielliflerinden her biri, baslangigtan kendi devrine kadar gegen
dénemde yetiseni filozoflar hakkinda bilgi verir. Genelde bir 6nceki kaynaklar, bir sonrakilere
temel teskil etmislerdir. Burada, sadece zaman igerisinde klasiklesmis ve 6nemli olanlarini
zikretmekle yetinecegiz.

1-el-Fihrist: Genel biyografik eserlerin bilinen en eski ve en meshurlaridan biri Ibn-Nedim
(6lm. 385 / 995)'in Arapca olarak kaleme aldig1 Fihrist ul-Ulim adli eseridir. Eser, Islam
filozoflari, bilim adamlari, kelamcilar ve sufilerden baska Antik¢ag Yunan filozoflariyla Siiryani
miitercimler hakkinda da bilgi verir.

2-Tarihw’l-Etibba’' ve'l-Hukema: Bu eser, Endiiliislii meshur tabip ibn Ciilciil (1. 995'den
sonra) tarafindan Arapca olarak yazilmstir. Islam filozoflarindan baska, Antik¢ag Yunan
filozoflari, Stiryani miitercimler hakkinda da bir takim bilgiler sunmaktadir.

3-Tabakitu’l-Umem: Endiiliislii tarih¢i ve alim Kadi Ibn Said (1030—1070)'in Arapga olarak
yazdig1 Tabakat ul-Umem, devrine kadarki Islam filozoflar1 ve kelamcilar1 disinda Yunan,
Yahudi ve Hiristiyan filozoflar1 hakkinda da bilgiler icermektedir.



4-Tarihu Ulem4' il-Endalus: Eb{ Velid Abdullah ibn Farazi (962-1013)'nin Arapca eseri,
Tarihu Ulema' il-Endalus, 6zellikle Endiiliis'te yetisen alimler ve filozoflar hakkinda oldukca
zengin bir kaynaktir.

5-Niizhetu’l-Ervah: Heniiz yaymlanmamis olan, Muhammed Ibn Mahmid Sehreziri (61. 1214
ten sonra)'nin Arapgadir.

6-Tarihi Hukemai’l-islam: Ebu'l-Hasan Ali el-Beyhaki (1106-1174)'nin bu eseri, Islam felsefesi
tarthi mahiyetindedir. Eser ilk defa 1924 yilinda Sam'da yaymlanmustir.

7-ihbaru’l-Ulem4 bi Ahbari’l-Hukema: ibnu'l-Kifti (1172—1248)'nin Arapga yazilan Ihbaru’l-
Ulema's1, Islam felsefesinin en énemli kaynaklar1 arasindadir. Yaklasik 414 kadar yunanl
siiryani, hiristiyan ve miisliiman filozof hakkinda bilgi vermektedir. Eserin, Muhammed ibn Ali
el-Zavzani tarafindan "Kitab ul-Muntahabat i1l-Muntakabat" adiyla bir muhtasar1 yapilmistir.

8-Uyunu’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba: Unlii tabip ve diisiince tarihcisi ibn Ebi Useybiya (1203
—1270)' nm Arapga yazilan Uyunu’l-Enba's1 da 6nemli kaynaklar arasindadir. Eser, 1240 yilinda
yazilmis olup, 400'e yakin Yunanl filozof, Siiryani miitercim ve Miisliiman filozoflar ile bilim
adamlar1 hakkinda zengin bilgiler ihtiva etmektedir. (2012 NOT YUKSELTME S: 17)

9-Vefeyat ul-A'yan: Ibn Hallikan (51. 682/1282) 'In Arapga olan bu meshur eseri, bazi Siiryani
miitercimlerle birlikte, Islam filozoflari, kelamcilar, stfiler ve alimlerle beraber devlet adamlari
hakkinda zengin bir kaynaktir.

10- es-Sakayiku’n-Numéniyye fi Ulema-i Devlet-i Osmaniyye: Taskopriizade Ahmed (1495—
1561)"in Arapga olarak kaleme aldig1 bu 6nemli eseri, 522 Osmanli Seyhi, ilim adami ve onlarin
eserleri hakkinda kiymetli bilgiler ihtiva etmektedir. Eser, daha sonra Mecit Mehmet Efendi
tarafindan Tiirkceye de ¢evrilmistir. Daha sonraki donemde ¢esitli yazarlar tarafindan ilaveler
yapilan esere, "Hadayik ul-Hakayik {1 Tekmilet is-Sakayik" ad1 verilmis ve yayimlanmustir.

11-Kesf uz-Zuniin: Katib Celebi (1609—1657)'nin Arapga olarak yirmi yilda kaleme aldig1
"Kesf uz-zunlin an Esami'l-Kiitiibi ve'l-Fiinin" adindaki bu eseri, zengin ve meshur bir
bibliyografya kaynagidir. Kitap adi veya bilim adamlarinin isimleri harf sirasina gore

diizenlenmis olan bu eser, 14500 kadar kitap ve risale, 10.000 kadar da ¢ogunlugu Miisliiman
olan miiellif hakkinda bilgi vermektedir. (2012 NOT YUKSELTME S:29)

II- Ozel Biyografik Eserler:

Bu tiir kaynak eserlerden kastimiz, bir filozofun hayati1 ve eserleri hakkinda kendisinin kaleme
aldig1 otobiyografik eserlerle, talebesi veya baska bir diisiiniiriin bir filozofun hayati ve eserini
ozel olarak inceledigi eserlerdir. Bunlardan 6rnek olarak bazilarim zikredelim.

1-Gazali: el-Munkiz min ed-Delal: Gazali, bu meshur eserinde hayatinin bazi safhalar1 hakkinda
bilgiler vermektedir. Bu eser, cesitli diinya dilleri yaninda Tiirkcemize de ¢evrilmistir.

2- ibn Haldun: el-Tarif bi Ibn Haldun ve Rislatuhu Sarkan ve Garban: ibn Haldun bu eserinde
kendi hayatin1 konu edinmekle beraber, Dogu ve Bati’ya yaptig1 gezilerinden, orada karsilastigi
ilim adamlarindan s6z etmektedir.



3-Ibn Sina: Siretu's-Seyh er-Reis: Baslangicta ibn Sina’nin, kendi hayatini kaleme aldig1 bu eser,
yarim kalmais, talebesi Seyh Ebli Ubeyd Abdulvahid Ibn Mu-hammed el-Ciizcani bu eseri ayni
adla tamamlamistir.

4-el-Biriini: Risale fi Miiellefat Muhammed Zekeriyya er-Razi: Eser, adindan da anlasilacagi
lizere, el-Birini'nin Zekeriyya er-Razi'nin hayat ve eserleri hakkindaki 6zel incelemesini ihtiva
etmektedir.

5-Sehrezuri: es-Seceretii’l-Ilahiyya: Sehrazuri (61. 1250) bu eserinde, hocasi ve Israkiligin
kurucusu olan Sehabeddin Siithreverdi el-Makttl (1153—1191)'un hayatin1 ve eserlerini anlatir.

III- Felsefi Diisiinceleri Konu Alan Eserler:

Kaleme alinan bu tiir kaynak eserler, filozoflarin hayati1 ve eserlerinden ziyade, onlarin
doktrinleri ve goriisleri, bagl olduklar1 mektepleri, onlarla ilgili bagkalarinin goriisleri hakkinda
bilgi veren eserlerdir. Bunlara felsefe tarihi mahiyetinde eserler olarak bakilabilir. Onemli
eserlerden bazilarini zikredelim.

1-Ebi Siileyman es-Sicistani (61. 1000): Sivan ul-Hikme. Eser, slam ve Yunan felsefesi tarihi
ozelligi arzeder. Tahran'da 1974 yilinda basilmustir.

2-Ibn Hindu (Dog. 1009): Kelimu'r-Ruhaniyye fi Hikemi'l-Yu-naniyyin. Bu eser, adindan da
anlasilacagi gibi Antik Yunan diisiincesine ait baz1 filozoflarin felsefe ve felsefi ilimler
hakkindaki s6zlerini ve diislincelerini toplamaktadir.

3-Ebii Hayyan et-Tevhidi (6. 1023): el-Mukébasat. Pek ¢ok baskisi yapilan bu eser, gesitli
Felsefe problemlerini ele alirken, 6nceki Islam ve yunanl filozoflarin sozlerine ve siirlerine de
miiracaat eder.

4-el-Beyhaki (1106—1170): Miintehab Tetimme Sivan el-Hikme. Bu, Sicistani'nin zikredilen
eserini yeniden gozden gegirilmesiyle ve yeni ilavelerle tamamlanmaktadir. M. Safi tarafindan
Kahire'de 1351 H. de basilmastur.

5-Gazali (1058—1111): Makasid ul-Falasifa. Bu 6nemli eser, Islim ve Yunan filozoflarmnim
felsefi goriislerini ozetler. Cesitli baskilar1 ve terclimeleri vardir.

6-Ibn Fatik: Muhtar ul-Hikem. Daha ¢ok klasik Yunan diisiiniirlerin hayat hikayelerini ve
sOzlerini toplay1p vermistir. Eser, Abdurrahman Bedev1i tarafindan yayinlanmustir.

7-Fahreddin er-Razi: Muhassal Aflar il-Mutakaddimin ve'l-Mu-taahhirin min el-Falasifa vel-
Miitekellimin. Cesitli baskilar1 vardir.

8- Miisi ibn Meymiin (1135—1204): Dalélet ul-Ha'irin. Eserin ash Arapca olup, basta yazarin
ana dili olan Ibraniceye ve ¢esitli Bati dillerinde terciimesi vardir.

IV- Felsefe Sozligii Tarzinda Yazilmis Eserler:

Bu eserler 6zellikle, filozoflarin cogu kez 6zel agiklama yapmaksizin eserlerinde kullandiklari
terim ve 1stilahlar1 anlamaya yardimci olmaktadir.



1-Risale fi Hudiid il-Esya ve Rusumiha: 1k Islam filozofu olarak bilinen Kindi (61. 873)'nin
yazdig1 bu eser, Islam diisiincesinde ilk 6zel felsefe sozIiigii durumundadir.

2-et-Ta'likat: Farabi'nin bu eseri, bir 6zel felsefe sozIligii gibi degerlendirilebilir. Zira gergekte,
eserde, Farabi bir¢ok felsefi terimi agiklamaktadir. Ayrica onun ed-Dava al-Kalbiyye adli
eserinde de bir¢ok felsefi terim aciklamalariyla birlikte yer almakladir.

3-Risale fi'l-Hudiid: Ibn Sina'nin bu 6zel felsefi eseri, 72 6nemli felsefi 1stilah1 agiklar. Alfabetik
olmayan bu eser, Kindi'nin ayn1 isimle anilan eserine, bir¢ok terimlerinin agiklamasi da dahil
benzemektedir.

4-Kitabu't-Ta'rifat: Seyyid Serif Ciircani (6l. 1413)'nin pek meshur olan bu eseri, felsefe, kelam
ve tasavvuf gibi ilim dallarina ait bir¢ok 1stilahi, alfabetik sirayla aciklar.

5- Mef"atih ul-Uliim: Muhammed Ibn Yusuf Katib el-Havarizmi (997)'nin bu eseri, biitiin ilimler
hakkinda genel bilgiler verir.

V-Genel Tarih Ve Kiiltur Tarihi Eserleri:

1-el-Mes'adi (1. 957): Kitab ul-Tenbih ve'l-Israf
2-el-Mes'di: Muriic uz-Zeheb.
3-el-Hamdani (61. 945): el-Iklil

4-Ibn Haldun (1332—1406): el-Mukaddime
5-Sehristan: Kitab ul-Milel ve'n-Nihal
6-1bn Hazm: Kitab ul-Fisal

7-ibn Hazm: Kitab ul-Milel ve'n-Nihal
8-Hatib el-Bagdadi (61. 1071): Tarih ul-Bagdad
9-Belazlri (6l. 893): Futth el-Buldan

10-Tabard: Tarih ul-Umem ve'l-Miilak
11-Yakut: Mu'cam ul-Buldan

12-ibn Battiita (1304-1377): Tuhfet un-Nazar {1 Garaib il-Emsar ve Acaib ul-Asfar,
13-Evliya Celebi: Seyahatname

Ibn Battiita (1304-1377): Tuhfet un-Nazar fi Garaib il-Emsar ve Acaib ul-Asfar, (Bu eser kisaca
“rithle” olarak bilinir ve “Ibn Batuta Seyahatmamesi” adiyla Tlrk¢emize ¢evrilmistir.
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KAYNAKLARIN GENEL BiR DEGERLENDIRILMESI

Hatta islam felsefesinin klasik kaynaklarindan, klasik Yunan ve Helenistik felsefe ve filozoflar
hakkinda bilgi elde etmek istendigi zaman, cagdas arastirmalarla teyit edilmedikce,
kaynaklarimiza kuskuyla yaklasilmalidir.

Miisliiman filozoflar ve eserleri hakkindaki yanlis bilgi vermelerinin sebepleri de, yine gergekte
kaynak yazarlarimizin, cogu zaman tenkitci bir zihniyetle eserlerini kaleme almamalarindan
kaynaklanmaktadir. Yani bir sonraki kaynak bir dncekini oldugu gibi aktarmis ve higbir elestiri
ve yoruma tabi tutmamaistir.

Eski devirde matbaa gibi teknik bir aracin da olmamasi ve bazi rivayetlerin kulaktan kulaga
gelmesi ve yazarin bizzat bahsettigi eserleri goriip-inceleme imkanindan mahrum olusu,
yazarlar1 hata yapmaya gotiiren baslica sebeplerdir. Buna ilaveten, filozoflarin ve diger bilim
adamlarmin isim, lakap ve unvan benzerlikleri de, birinin eserini digerinin adina yanlslikla
atfedilmesine sebep olmustur.

FELSEFENIN iSLAM DUNYASINA GiRiSi:

Miisliimanlarin ilgi ve ihtiyaclar 6zellikle yabancilarin ileri olduklari tip ve astronomi
gibi ilimler ile mali islerde agik¢a kendini gostermekteydi. Bunun i¢in 6zellikle Emevi
hiikiimdarlari, sarayda mali islerde baz1 Hiristiyan Arap veya Siiryanileri gorevlendirerek bu
sorunu agmay1 basardilar. Ornegin, dedesi ve babas1 Muaviye devrinde Sam'da mali idarecilik
yapmis olan meshur Siiryani kelamci ve filozof Yahya ed-Dimeski (Joannes Damascenus)
gorevlendirilenler arasindadir. Ayrica saraylara yabanci tabipler ¢agirdilar. Mesela,
Muaviye'nin ibn Us{il adindaki doktoru bir Hiristiyan Arap idi.

Hatta daha Peygamberimizin kendi devrinde bile yabancilarin tib bilgisine ilgi vardi.
"Araplarin ilk tabibi" unvaniyla meshur ilk Miisliiman tabip Haris ibn Kaladan et-Taifi, (6.
634) bu ilmi tahsil i¢in iran'a, yani Cundisaptr mektebine gitmisti. Peygamberimizin teyzesinin
kocas1 olan bu tabip, rivayete odur ki, bizzat Peygamberimizin tesvikiyle oraya gitmistir.

(2012 FINAL S:2)

Emeviler devrinin ilk yillarindan itibaren Miisliimanlarin basta tip ve kimya gibi ilimlere
ilgisi oldugu goriilmektedir. Bir yandan hiikiimdarlarin yabanci ilim adamlarini saraya daveti,
diger yandan Miisliimanlarin bu ilimleri 6grenme meraki ve yabanci bilim adamlarinin bu
ilimlere ait daha once Siiryanice, Yunanca, Kipti’ce ve diger dillerde yazilmis olan eserleri
Arapcaya cevirmeleriyle, Islam diinyasinda giderek hizlanacak olan bir bilimsel faaliyet basladi.
Mesela; Mervan Ibnu'l-Hakem'in ilk giinlerinde parlayan Masarcaveyh el-Basri adindaki Iranl
bir Yahudi doktor, 683 yilinda aslen yunanca olan ve bir papaz tarafindan Iskenderiye'de



yazildigi sanilan ve sonradan Siiryaniceye ¢evrilmis bir tip kitabin1 Arapcaya ¢evirdigi
bilinmektedir. Bu eser, Arapcaya cevrilen ilk bilimsel eserler arasindadir.

II. Omer'in iskenderiye'deki Yunan-Helenistik gelenegine bagl tip mektebini, Antakya ve
Harran'a tasittigi sylenmektedir. Ikinci Emevi hiikiimdar1 I. Yezid'in oglu Halid (51. 704 veya
708) ilk Miisliiman kimyac1 ve kendisine verilen "hakim" lakabina bakilirsa, ilk filozoftur. IIme
olan merakindan dolay1 kendisi yunanca ve Kiptice’den kimya, tip ve astrolojiye ait kitaplar
cevirttigi soylenmektedir.

Abbasiler devrinde miispet ilimlere merak ve ilgi bir kat daha artti. Ayni sekilde iktidar olan
her Abbasi halifesi, saraya yabanci bilim adami ve tabipleri davet ediyorlardi. Hatta Halife
Mansir'un tabibi, 5Snceden Candisaptr hastanesinin miidiirii olan Nesturi ibn Bahtisu (George:
ol. 771) 1di. 771 yilinda Hintli bir seyyah beraberinde Bagdat'a matematige ait bir kitapla
astronomiye ait Sind-hind adli bir kitab1 getirdigi kaydedilmektedir. Daha sonralar1 bu eser,
Halife Mansir'un emriyle Muhammed ibn Ibrahim el-Fezari (61. 796 veya 806) tarafindan
Arapcaya cevrildi ve boylece de, el-Fezari ilk Miisliiman astronom oldu.

(2012 NOT YUKSELTME S:4)

Biitiin bu soylediklerimizden de anlasilacagi lizere, Miisliimanlar 6ncelikle, felsefeye degil
basta tip olmak {izere diger miispet ilimlere dogrudan dogruya alaka duymuslardi. Ancak, o
donemde bu miispet ilimlerin felsefeyle i¢ ige olmas1 miinasebetiyle, ¢evrilen eserlerin yazar ve
miitercimlerinin ¢ogunun ayni1 zamanda filozof olusu ve saraylarda gorevli yabancilarin felsefe
bilmeleri, dolayl1 olarak ta olsa Miisliimanlarda bu ilime kars1 derin bir merak uyandirdi. Bu
duruma, bir de Miisliimanlarin kendi aralarinda (Ali-Muaviye) ¢ikan kavgalar sonucu meydana
gelen dini ve siyasi problemleri farkli yorumlamaya baglayarak bir nevi kelam1 ve akli
tartismalar1 beraberinde getirmistir. Diger yandan Miisliimanlarin fethettikleri iilkelerde
yasayan farkli dinlere mensup kisilerle, Allah'in tabiatiyla ilgili ve Tevhidin Teslis'ten
istiinliigli hakkinda tartismaya girmeleri ve bu tartismalarda karsi tarafin 6zellikle Aristo
mantigini ve eski Yunan filozoflarinin fikirlerini kullanarak cevap vermelerini de hesaba
katacak olursak, Miisliiman alimlerin ve hiikiimdarlarin akli ilimlere olan ilgilerinin bir kat daha
artmis oldugu kendiliginden ortaya ¢ikar. Gergekte de durum bu idi. Ozellikle Abbasilerin ilk
giinlerinden itibaren, miispet ilimlerin yaninda, mantik agirlikli eserlerin de Arapgaya
cevrildigini gérmekteyiz. Iste bu miispet bilimlere duyulan ilginin, beraberinde felsefi
ilimlere ve mantiga da bir ilgi uyandirmas, felsefenin Islim diinyasina girmesinin asil
sebebini olusturmaktadir.

Burada Islam Felsefesinin dogusu ve gelismesine giden yolda Mutezile ekoliiniin dnemli bir
rolii ve katkis1 oldugunu sdylemeliyiz. Miisliiman toplumun VII. yiizyildan itibaren
karsilagtiklar1 yabanci din, mezhep ve kiiltiirlerle yogun tartismalar yasanmis, yapilan bu
tartismalarda yabanci kiiltiirlerin temsilcilerinin meydan okumalarina karsi1 mutezile ekolii
ortaya ¢ikmus ve gelismistir. (2012 FINAL S: 3)

Abbasilerin iktidara gelisiyle birlikte olusan fikir hiirriyeti ortaminda, Yunan felsefesinden,
Hint tibbindan, Babil astrolojisinden, Aristo mantigindan bahseden iyi egitimli papazlar ve
sosyal statli edinmeye ¢alisan ¢cevirmenlerle Miisliiman alimler arasinda Sam, Bagdat, Kufe ve
Basra gibi 6nemli merkezlerde ve herkesin gozii 6niinde dini i¢erikli tartismalar yapiliyordu.2
Bu tartigmalar karsisinda Miisliiman bilginler, kendilerini savunmak ve diisiincelerini
dogrulatmak icin rakiplerinin yaptig1 gibi mantik ve felsefe silahini kullanma yolunu tercih



etmislerdir. Bu hedefi gerceklestirmek icin Miisliiman halifeler, tarihi Iskenderiye ve
Ciindisapur medreselerinin gordiigii islevi yerine getirmek ve kadim diisiince mirasini
Miisliiman topluma aktarilmasini saglamak amaciyla Bagdat’ta Beytii’l-Hikme adiyla yeni bir
medrese kurmuglardir. Yeni kurulan bu medresede Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan bilim
adamlar birlikte ¢alismis, Yunan, Hin ve eski Iran kiiltiirlerine ait kaynaklar1 tetkik ve tashih
etmislerdir. Yasanan bu siirecte, Antik Yunan Diisiincesi ve Kiiltiiriine ait kaynaklar1 islam
diinyasina kazandiran Siiryani bilginler olmustur. Siiryaniler MLII. asirdan baglayarak
Islamiyet’in ortaya cikisi olan VII. asra kadar isledikleri antik felsefeyi M.8. Ve 10. Asirlar
boyunca licret karsiliginda Arapcaya terciime etmek suretiyle Miisliiman filozoflara hocalik ve
yol gostericilik yapmigslardir.3 Sonralar1 Beytii’l-Hikmenin bagina Arapga ve Siiryanice eserler
veren iinlii Yahya b. Masiveyh (v. 857) getirilerek, burada Porphyrius, Eflatun, Aristo ve
Batlamyus gibi pek ¢ok meshur filozofun eserleri Arapgaya ¢evrilmistir. Boylece sinirlari
genislemis olan bu biiylik cografyada, Kuran ve hadis metinlerinin disinda yeni dinin sosyal
hayata intibaki i¢in rasyonel bir diisiince ortaya ¢ikmis oldu.

Emeviler devrinde higbir fel-sefi eserin Arapcaya terciime edilmemis olmasi, baz felsefi
fikirlerin Islam diinyasinda o zamanlar taninmamis olmasi1 anlamina gelmez. Her ne kadar sifahi
yol, terclime yolu kadar etkili degilse de, yukarida da belirtildigi iizere, 6zellikle Emevilerin son
devirlerinde bu yolla bazi yabanci kelami ve felsefi fikirlerin az ¢cok bilindigini kabul etmek
tabii bir durumdur.

Emevilerin felsefl ilimlere acik¢a pek ragbet etmemeleri, buna karsilik Abbasilerin ¢cok
ragbetleri ve asil felsefenin Islaim'a sokulmasinin fiilen terciime yoluyla baslamasi su sekilde
izah edilebilir. Bilindigi gibi, Emevi devleti daha ¢ok Arap unsurun hakim oldugu milli bir
devletti. Bu toplumun ilgi sahalari daha ¢ok siyaset, geleneksel siir ve edebiyat alanlariydi.
Halbuki Abbasiler, her ne kadar hiikiimdarlarin cogu Arap soyundan gelseler de, yetkili vezirler
ve diger devlet adamlarinin, kumandanlarin ¢ogu, aslen Arap olmayan unsurlardandi ve Abbasi
devletini ydneten esas bu yabanci unsurlardi. Bu yabancilar, dzellikle vezirlik yapan iranl
kimseler, eski kiiltiire sahiptiler. Onlar, 6nceden oldugu gibi ilim ve felsefeyi tesvik etmeye
devam ettiler. Bunun yani sira Abbasi hiikiimdarlarin yetisme tarzi artik eski halis Arap tarzi
egitim ve terbiyesi degildi, vezirlerinden ve diger devlet ricalinden geri kalmamak i¢in her tirli
ilme ragbet gdsteriyorlar ve onlar1 6greniyorlardi. Iste biitiin bu sebeplerden dolay1 halife
Mansur devrinden itibaren, 6zellikle de Me'mun ile felsefe ve mantik dogrudan Miisliimanlarin
ilgi alanina girdi ve sifahi olarak kulaktan kulaga bilgilerle yetinilmedi. Beytu'l-Hikme gibi 6zel
terciime biirolar1 kurularak, devlet eliyle felsefi ilimlerin terciimesi yoluna da gidildi.

Bu sekilde baslayan Islam Felsefesi'nin, daha nce belirttigimiz gibi, etkilendigi diisiince
kaynaklar1 arasinda en 6nemlisi Klasik Yunan ve Helenistik felsefelerdir, sonra Iran ve Hint
diisiincesi gelir; fakat bu sonuncularin Islam Felsefesinin dogusuna tesirleri yok denecek kadar
azdir.

A) TERCUME HAREKETLERI

Emeviler devrinde Grekceden ve Koptcadan bazi kimya kitaplari terciime edilmeye
baslanmistir. Ornegin Omer b. Abdiilaziz devrinde (717-720) Basral bir bilgin olan
Masarcaveyh, Siiryani tip kitaplarin1 Arapcaya cevirerek Islam tip ilminin temellerini
atmis oldu. Bu donemde terclime yapan miitercimlerin cogunlukla Hiristiyan, Yahudi ve
Siiryanilerden miitesekkildi. Son donem Emevi halifeleri tarafindan gérevlendirilip ve Simyaya



ait eserleri ¢ceviren Halit b. Yezid (6. 704) ilk miitercimler arasinda sayllmaktadir. Buna
ragmen Emeviler doneminde yapilan terclimeler az ve bireysel nitelik tagiyordu.

Emeviler Doneminde bireysel nitelikte olan bu terciime faaliyetlerinin Abbasiler Doneminde
kurumsallastigin1 gormekteyiz. Bir tiir devlet ve millet politikasi haline getirildigi
sOylenebilecek olan terciime faaliyetleri bu donemde meyvesini verecektir. Cogunlugunun
Suriye ve Irak’in Hiristiyan bilim adamlarindan olusan bir grup bilgin, Abbas1 Devletinin
tebaasi olunca, kisa slirede Arapgay1 0grenmislerdir. Halifeler onlarin bu potansiyelini
degerlendirmisler, hatta Grek Literatiiriine ait 6nemli eserlerin terciime edilmesi i¢in bizzat
gorevlendirilmislerdir. Bu baglamda terciime faaliyetlerinde ana merkezlerden birisi olan ve
Halife Me’mun doneminde (813-833) kurulan Beyti-I Hikme, terciime faaliyetlerinin
kurumsallasmasina verilecek 6rneklerden bir tanesidir.

_Bu donemin meshur miitercimlerinden birisi Ciindisapurlu Hiristiyan tabip Huneyn b.
Ishak (809-877) Galen’in Corpus’unu, Hipokrat’in Aphorism’lerini ve diger bir¢ok eseri
Arapgaya ¢evirmistir.( 2012 NOT YUKSELTME S: 2 )-(2012 FINAL S: 4)

Bu donemin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden birisi de, tipki hadis rihleleri gibi bilim yolculuklarinin
yapilmis olmasidir. Bu siireci miiteakiben ¢ogunlugu Miisliiman olan bir yazarlar nesli ortaya
¢iktl. Bu neslin &nde gelen isimleri arasinda tabip ve filozof Razi (865-925),Ibn Sina (980-
1037) ve hepsinden 6nemlisi tabip, astrolog, matematik¢i, fizik¢i, kimyaci, cografyaci, tarihgi
engin ve orijinal bir bilgin olan el-Biruni’nin adlar1 zikredilebilir. Tip alaninda Greklerin temel
goriislerini degistirmeyen Miisliimanlar, pratik gozlem ve klinik tecriibeleriyle tip bilimini
zenginlestirdiler. Matematik, fizik ve kimyada Miisliimanlarin pay1 ¢ok daha 6nemli ve orijinal
idi. Ornegin sifir Miisliimanlar tarafindan kullamld: diye; onlarin bulusu olmamakla beraber
Arap Rakamlar1 diye bilinen sistem Miisliimanlar tarafindan matematige dahil edildi ve
Hindistan’dan Avrupa’ya aktarildi. Cebir, geometri ve bilhassa trigonometri Miisliimanlarin
gelistirdigi bilim dallar1 arasinda yerlerini almiglardir.

Felsefenin dogup gelismesinde Grek diislincesinin tesiri biiylik olmustur.

Miisliimanlar Cinlilerden ayrica pusulayi, kimyay1 ve kagit imalatin1 6grendiler. Bu anlamda
ilk kagit fabrikas1 Bagdat’ta, 800 yilinda kurulmustur. Daha sonraki ylizyillarda Miisliiman olan
Ispanya araciliiyla kagit, Avrupa’ya gecmistir. Kiiltiir ve medeniyetlerin yayilip gelismesinde
onemli bir konumda olan kagidi, Italya ve Almanya gibi iilkeler, ancak 14 yiizyilda icat etmeye
bagladilar.

Miisliimanlar bilgiyi, kendilerine ait ‘yitik bir mal’ olarak kabul etmisler, bilgi ve hikmet adina
bulduklar her seyi almis ve gelistirmislerdir. Buna bagli olarak Miisliiman tabipler sekizinci
ylizyildan itibaren ici oyuk bir igne kullanarak emme yoluyla katarakt ameliyat1 yapiyor,
yaralar1 daglama ve dikmesini biliyor, dis hekimligini tatbik ediyordu. Kimyada, amonyak ve
nitrik asit gibi maddelerin kesfinden de 6te, imbikleme, gazlastirma ve kristallestirme
yontemleri Misliimanlar tarafindan devamli olarak uygulanan yontemler arasinda sayiliyordu.

Ideal toplumun olusturulmasi siirecine bagl olarak, Kuran’in ‘tedebbiir’, ‘tefekkiir’, ‘taakkul’,
‘tezekkiir’ gibi kavramlariin ve bu kavramlarin anlam alanlarinin yaninda tarihi, sosyal ve
kozmolojik dlem tlizerinde diisiinmeyi, arastirmay1 emreden ayetler de Miisliiman diistiniirlerin
felsefi agiliminda 6nemli bir etkendir.



Elbette ki Miisliimanlarin ¢eviri hareketlerinde Siiryanileri se¢gmesi sebepsiz degildir. Bu
sebeplerden en onemlisi, Yunan felsefi eserlerinin IV. ylizyildan itibaren Siiryaniceye
cevrilmeye baslamasiydi. IV. yiizyilda hikem mecmualar: Siiryaniceye ¢evrilmisti. Ilk
miitercim, V. yiizyilin ilk yarisinda Antakya tabip ve Rahibi Probus’tur. Probus, Aristo’nun
Mantik’a ait eserleri ile Porphiryos’un [sagoji’sini serh etmeye yogunlasmis olan birisidir. Bu
donemde one ¢ikan bir bagka miitercim ise, Mezopotamya asill1 bir rahip ve tabip olan ve
takriben 586 yilinda Istanbul’da 61diigii sdylenen, ilahiyat, Ahlak, Mistisizm, Fizik, Tip ve
Felsefi eserleri terclime eden, Resu 'l-ayn’l1 Sergios’tur. Bu donemde, ilahiyat ve felsefi eserleri
terclime eden bir bagka miitercim de, Urfali Yakup (Jakob)’dur. Siiryanice’den ceviriler yapan
Nasturi miitercimler arasinda, Aristo’nun Analitica, Posteriora ve Poetica’sin1 De Generatione
et De Corruptione iizerine Afrodiashi Alexander’in ve Metafizik’in otuzuncu kitab1 tizerine
Themistius’un serhlerinin hepsini de mevcut Siiryanice terciimelerinden Arapgaya ¢evirmis
olan Ebu Bisr Matta b. Yunus (0.328/939) olmustur.

5.UNITE

1- Terciime Hareketlerinin Entelektiiel Onemi

Islam Diisiincesinin gelismesinde énemli katkilar1 olan terciime faaliyetleri, her ne kadar
Emevilerin son doneminde, Yunancadan Arapgaya tip, astroloji ve kimyaya iligskin eserlerin
terctimesi (Ural, 1998: 161) ile baglamis ise de, esas gelisme Abbasiler doneminde olmustur.

Abbasiler donemi, terciimenin altin ¢agi olarak nitelendirilmektedir. Bu dénemde,
Hintceden, Cincenden, Nabatcadan, Farsgadan, Sanskritgeden, Siiryaniceden ve Yunancadan
terciimeler yapilmistir. Miisliimanlar, biiyiik bir tecessiisle baska milletlerin bilim, felsefe ve
edebiyatlarima ilgi duymuslardir. Ozellikle Mansur déneminde baslayan terciime faaliyetlerini
sadece tecessiisle nitelendirmek dogrusu eksik olacaktir. Ciinkii bu donemdeki terciime faaliyeti
adeta bir tiir bilimsel seferberlik izlenimi vermektedir.

Kadim Yunan bilim ve felsefesinin Siiryanice terciimeler aracilifiyla Islam diinyasina
intikali, Siiryanilerin Iskenderiye ve Antakya’dan aldiklar1 Yunan bilim ve felsefesini dogu
bolgelerinde yerlestirip ve yaygin hale getirmek; Urfa, Nusaybin, Harran ve Ciindisapur
Medreseleri araciligryla olmustur. Iste Islam Diinyasinda sentezlenerek gelistirilen bu kadim
kiiltiirler, Miisliimanlar eliyle Giiney Avrupa ve Ispanya’ya aktarilarak Ronesans’in dogmasina
onemli Olciide etki etmistir. Daha 6zelde ise Grek Felsefesi, Bagdat’a Harran Medresesi
aracilifiyla ulagsmis ve Arapcaya ¢evrilmis olarak Miisliiman Endiiliis {izerinden Bati’da
yayilmustir.

2. Terciime hareketlerine Etki Eden Amiller

Islam Diisiincesinin dogusuna etki eden amilleri i¢ ve dis amiller olarak ele alacagiz. Once i¢
amiller lizerinde durulacaktir. Misliiman toplumun sosyal siyasal ve ekonomik sebeplerle disa
acilma gere8i duymus olmasi terciime hareketlerinin 6nemli sebeplerinden biridir. Buna bagh
olarak, Miisliimanlar1 yasadigi topraklarinin biiyiik bir kisminda, fethetmis oldugu topraklarda
onceden beri yasayan antik kiiltlirler ve medeniyetlere mensup insanlarla beraber yagamaya
basladi. Boylece o kiiltiir kaynaklar1 Miisliiman toplumun o donemdeki ortak bilim ve kiiltiir
dili olan Arapgaya terclime edilmeye baslandi (Karliga, 2004: 211). Simdi o kiiltiir ve
medeniyet kaynaklarinin neler olduguna yakindan bakalim.



3. Kadim Kiiltiirlerin Terciimesinde Islam Dininin EtKisi

Sekizinci asirda Abbasilerin yonetime gelmesiyle birlikte Bagdat, Islam kiiltiir ve
medeniyetinin merkezi olmustur. Abbasiler, farkli yapilardan meydana gelmis, homojen
olmayan bir toplumu yonetmek durumundaydilar. Bu nedenle hemen hemen her alanda yetismis
elemana gereksinim duyuyorlardi. Yonetim merkezi olan Bagdat, hizla gelismekte, binalar,
yollar, hamamlar, hastaneler yapilmaktaydi. Bu nedenle de yoneticiler, basit manada bir
teknisyenler grubuna ihtiya¢c duymaktaydilar. Abbasi halifeleri, diinyanin her tarafindan bilim
adamlarini, teknisyenlerini Bagdat’a ¢gekmekte, bilimsel ¢alismalari, 6zellikle matematigi ve
astronomiyi desteklemekteydiler. Miisliimanlarin yaptig1 bilimsel etkinlik, {i¢ devreye
ayrilabilir: Ik olarak Grek, Pers ve Hindistan’da, Islamiyet’ten 6nceki bilgiyi toplayip
Arapcaya cevirttiler. Bu ¢alismalar 8. Asrin ortalarindan 11. Asra kadar devam etti (Saran,
1989: 153). Bu donemde Miisliimanlar kadim kiiltiir ve medeniyetlere ait eserleri, sadece
terclime etmekle kalmadilar, ayn1 zamanda bilgiyi gelistirip sistemlestirdiler. Gelisen yeni
bilgiler arasinda tip ve tipla ilgili branglar da vardi. Hristiyan diinyasinda hastaliklarin tedavi
olmasi i¢cin mumlar diktikleri bir donemde Miisliimanlar, doktora gidip tedavi oluyorlardi.
Takriben dokuzuncu yiizyillarda yalniz Bagdat’ta 864 kayitli hekimin oldugu bilinmektedir.
Dokuzuncu asrin sonlarinda ve onuncu asrin baslarinda gelisen bilimler arasinda kimya, cebir,
astronomi, trigonometri, optik ve botanik sayilabilir (Saran, 1989: 154).

Islam Dininin bilimle alakasini tartisirken islam’in Allah, Insan ve diinya tasavvurlarinin iyi
bilinmesi gerekmektedir. Bir baska deyisle, Islam’in Allah-Insan-diinya iliskilerinin bilinmesi,
onun bilimle olan iliskilerinin daha rahat kavranilmasini saglayacaktir. Islam dini fethedilen
cografyalardaki medeniyetlerin miraslarinin yagmalanmasina asla miisamaha gostermemis,
aksine o miraslarin mahsullerinden faydalanma yoluna gitmistir. Buna bagl olarak Iskenderiye
aracilig1 ile Grek mirasmi almustir. Ozellikle Iskenderiye’de Misir ve Grek medeniyetinin
cokiisiinden sonra, bu iki medeniyetin kiiltiirlerinin bir sentezini gergeklestirilmis ve buraya
dogu kokenli doktrinler de niifuz etmistir. Bu manada Miisliimanlar, iran’1n olusturdugu kiiltiir
ve medeniyet mirasini da almiglardir.

Miisliimanlarin Kadim bilim ve felsefelere duyduklar bu ilgi, kaynagin1 Kur’an’dan alir.
4. Felsefenin Gelismesinde Siiryanilerin EtKkisi

Etnik koken itibariyle Siiryaniler, Antik Caglarda Urfa, Nusaybin ve Musul’un kiiltiirel
merkezler olarak 6n plana ¢iktig1 Kuzey Mezopotamya’da yasayan ve Siiryanice olarak
tanimlanan Sami dil ailesinden Aramice konusan bir topluluktur. Dinsel agidan ise, M.S. 1.
Yiizyilda ¢ok hizli bir sekilde Kuzey Mezopotamya‘da yayilan Hiristiyanligi ilk kabul eden ve
Antakya’da ilk kilise merkezlerini kurduktan sonra da Dogu Hiristiyanlig1 ya da Dogu kilisesi
olarak nitelendirilen Hiristiyan toplumdur.

Nesturilik, ayn1 zamanda Tiirklerin Islam’dan 6nce de karsilasmis olduklar1 bir Hiristiyan
koludur. Bizans’taki Hiristiyan mezhepleri i¢erisinde en mutedili olarak bilinen Nesturiler, -Hz.
Isa yaratilmistir- dedigi igin Ortodoks Kilisesi tarafindan aforoz edilmislerdir.

(2012 NOT YUKSELTME S:19)



Bu terclime sathasinda Miisliiman bilginler, Siiryaniceyi en eski dil veya asil dil olarak kabul
etmekteydiler. Bu manada, Siiryanilerin orijinal hi¢bir sey ortaya koymadiklar1 dogrudur; ancak
onlarn terciime faaliyetlerine sagladiklari katki Islam diinyasinda bilimin gelismesine
biiyiik katki saglanustir. VIII. Yiizyilda X. yiizyila kadar yunanca eserleri gerek eski
Siiryanice terciimelerden ve gerekse kendi diizelttikleri ve kismen de yeniden tertip ettikleri
niishalarindan Arapcaya nakledenler Siiryanilerdir. (2012 NOT YUKSELTME S: 7)

[k miitercim, V. yiizyilin ilk yarisinda Antakya tabip ve Rahibi Probus’tur.

Bu donemde 6ne ¢ikan bir bagka miitercim ise, Mezopotamya asilli bir rahip ve tabip olan ve
takriben 586 yilinda Istanbul’da 61diigii sdylenen, Ilahiyat, Ahlak, Mistisizm, Fizik, Tip ve
Felsefi eserleri terclime eden, Resu’l-ayn’h Sergios’tur.

Bu donemde, ilahiyat ve felsefi eserleri terciime eden bir bagka miitercim de, Urfah Yakup
(Jakob)’dur.

Siiryanice ’den ¢eviriler yapan Nesturi miitercimler arasinda, Aristo’nun Analitica,
Posteriora ve Poetica’sin1 De Generatione et De Corruptione iizerine Afrodiasli Alexander’in ve
Metafizik’in otuzuncu kitabi {izerine Themistius’un serhlerinin hepsini de mevcut Siiryanice
terciimelerinden Arapcaya ¢evirmis olan Ebu Bisr Matta b. Yunus (0.328/939) olmustur. O
aym zamanda Aristo’nun Kategorileri Porphyrios’un Isagojisi iizerine orijinal serhlerin de
miiellifidir.

Koklerini Grek Felsefesinden alarak inkisaf eden ilimler alaninda riyaziyatta, Beni Musa
ailesi, Kimya’da Cabir, tabiiyatta Ibn Sina, ahlakta Nasuriddin Tusi, musikide Farabi gibi biiyiik
alimler yetismistir. Bu baglamda Mutezile *den ibrahim Nazzam ile Anaxagoras; Ebu’l Huzeyl
ile de Demokritos arasinda bir etkilesimin oldugundan bahsedilmektedir. Grek Felsefesi ve
tefekkiirti ile higbir iliskisi bulunmayan tarih, cografya, lisaniyat, cebir ve logaritma gibi
alanlarda bir¢ok bilim adami yetismistir. Taberi, Mesudi, Ibn Haldun, Yakubi, Ibn Havkal,
Mehmet b Musa el-Harezmi, Kindi, Ibn Sina, Omer Hayyam gibi seckin isimler bunlardan
bazilaridir (Ulken, 1999: 89.

B)MEDRESELER

Erken donem Islam Toplumunun yabanci kiiltiirlerle olan irtibat: biiyiik bir dnem arz
etmektedir. Tarihi kaynaklarin verileri dikkate alindiginda, bu karsilasmanin énemli bir
kismmin islam fetihleriyle basladig1 goriiliir. Buna bagli olarak kiiltiirler arasindaki baglant1 da
fethedilen yerlerin medeniyet miraslarinin merkezleri konumunda olan kadim medreseler
araciligiyla oldugu sdylenebilir. Birgok medeniyetin gelip gectigi bir bolgede ortaya ¢ikan Islam
dini, bu cografyada kendisinden onceki kadim medeniyetlere iligkin bir¢ok ilimle de yiiz yiize
gelmistir. Bu ilimlerden kendi yapisina uyanlar1 almis onlar1 blinyesine adapte etmis ve 6zgiin
kiiltiirel hayatin1 bunlarla beslemistir.

Islam vahyinin niteligi, biitiin dinlerin ve geleneklerin dziindeki hakikatleri biinyesinde
barindirtyor olmasindan kaynaklanan bir dzgiivenle, Islam toplumu tarihi olarak kendisine
yabanci olsalar bile igten ice kendisiyle baglantili bircok kaynaktan diisiince ve bilgilerin alinip
oziimsenmesini kolaylastirmistir. (2012 NOT YUKSELTME S: 3 )-( 2012 FINAL S: 5)

Islam Toplumunun kadim kiiltiir ve medeniyet miraslariyla baglantis1 temelde iki yoldan
olmustur. Bunlar, medreseler ve terciime faaliyetleridir. Bu medreselerden bir kismi fethedilen
bolgelerde fetihlerden 6ncede mevcuttu. Diger bir kismi ise, 6nceki medreselerden bir sekilde
destek ve ilham alarak fetihlerden sonra kurulan yeni medreselerdir. Fakat bu medreselerin



hemen hepsi de Yunan, Fars ve Hint mahsulii, akla dayali diisiinceyi besleyici Uriinleri etrafa
yaydilar.

1. iskenderiye Medresesi

Iskenderiye, bir Yunan Kiiltiir Merkezi olusturmak isteyen Biiyiik Iskender (M.0.356-323)’in
M.O. 331 yilinda adina ithafen kurulan Akdeniz diinyasimnin en biiyiik kentlerinden birisidir.

Iskenderiye sehri zamanla Helenistik ve Semitik 6gretilerin en biiyiik ilim ve kiiltiir
merkezi haline geldi. M.O. 280°li yillarda bilimsel bir cazibe merkezi haline gelen bu kentte,
700 bin cilt kapasiteli dev bir kiitiiphane kurulmustu. Sehrin bu dokusu diinyanin her yerinden
sairleri, bilim adamlarini ve felsefecilerini buraya ¢cekmede énemli bir etken olmustur.

Ciinkii Iskenderiye Kiitiiphanesi, Iskenderiye Medresesinin gelismesinde motor gorevi icra
etmistir. M.O. 1. yiizyilda Iskenderiye kenti Helenizm’le kadim Misir etkilerinin bulusma
noktasi olmasi miinasebetiyle Grek bilim ve felsefesinin de merkeziydi. Hermetizm ile Neo
Pldtonizm, bu etkilesimin en bariz gostergelerindendir. Neo Platonizm, bilim ve felsefenin
dogusunda 6nemli etkenlerden birisidir.

I. Ptolemeo’nun Iskenderiye de, giiniimiizdeki ¢agrisimlariyla miize kelimesini tam olarak
karsilayan, Mouseion adinda bir miiessese kurdu. Kurulan bu miiessese Helenistik bilimi,
arastirma ve 0gretme bakiminda ideal bir merkez konumundaydi. Helen kiiltiiriinde tabiat
bilimlerine ve teknige kars1 duyulan 6zel merak; matematik, mekanik ve astronomi alanlarinda
koklii degisimlere neden olmustur. Yine bu gelenek sayesinde, Iskenderiye’de Hiristiyan
[lahiyat bilimleri ve Yeni Eflatuncu felsefe, kendi i¢inde 6gretilmeye devam etmistir.

Misir’da Hiristiyanligin gliclenmesine bagli olarak hikmet ve felsefenin yerini dini taassup
icerikli eserlerin aldig1 goriilmektedir. Boylece bir tiir Teodise Kiitiiphanesinin dogmasinin da
onii agilmustir.

Iskenderiye Kiitiiphanesinin yakilmasina iliskin Miisliimanlar1 tshmet altinda birakan iddia
Halep Piskoposu Ebul Ferec’e aittir. Hicr1 650 tarithinde yazdig1 Tarih-i Umumi’de Ebul
Ferec, Iskenderiye Kiitiiphanesinin Hz. Omer’in emriyle yaktirildigini iddia etmistir. ncak bu
iddianin dini taassuptan beslenmek suretiyle uydurulmus koca bir yalan oldugu biitiin tarihi
vesikalarin tetkikinden anlasilmaktadir.

Bu konuya iliskin iddialarin tutarsiz ve asilsiz olduguna iligkin B. Lewis’in tespitini
aktarmak suretiyle konunun noktalanmasinin anlamli olacagi diistiniilmektedir. Lewis aynen su
tespitlerde bulunur: “Bircok eserde nakledilen bir hikdyeye gére Halife Omer, Iskenderiye
Kiitiiphanesi 'ni, eger bu kiitiiphanede bulunan kitaplarin verdigi bilgi Kur’an’da varsa bunlara
ltizum olmadigi, Kur’an’da yoksa dine aykirt olacag: diistincesiyle tahribini emretmigtir.
Modern arastirmalar bu haberin tamamen asilsiz oldugunu ortaya koymustur. Eski tarihgiler,
Huristiyanlar da dahil bu masal hakkinda bir imada bile bulunmazlar; ilk defa XIII. Yiizyilda bu
olaydan bahsedilmistir. Zaten biiyiik Serapeum Kiitiiphanesi, Miisliimanlar Misir’a gelmeden
once i¢ karisikliklar sirasinda tahrip edilmisti.”

Iskender’in liimiinden sonra komutanlar1 imparatorlugu paylastilar. Iskender’in
komutanlarindan Batlamyus (Ptolemeo), Misir ve Sam’1 idaresine aldi. Iskenderiye’nin ileri



gelenlerini ve bilim adamlarimni yanina alarak meshur Iskenderiye medresesini kurdu. Béylece
Iskenderiye’ye ¢esitli yollardan girmis olan Yunan Kiiltiiriiniin etkisi altinda, Eski Misir Mirasi,
Dogu Dinleri, Yunan Felsefesi, Eflatun, Aristoteles, Epikiir (M.O. 341-270) ve Revaki
(Stoicisme) medreseleri bir araya geldiler. Yani biitiin bu diisiince ekolleri iskenderiye’de
bulustular. Dogunun biitiin din, bilim ve efsane miraslariyla karisip yogrulmus olan bu diisiince
‘Helen Kiiltiirii” adiyla tesekkiil etti. Boylece Yunan Diisiincesi biitiin kiiltlirlerin kaynag: halini
ald1 ve Iskenderiye’de Yunanca bilim dili oldu.

Iskenderiye Medresesi bir taraftan bilim ve felsefe tarihinin gelisimi agisindan ana
merkezlerden birisi haline gelirken diger taraftan da Hiristiyan teolojisinin sekillenip
yayilmasinda oncii medreseler arasinda yerini alacaktir. Clinkii daha sonraki donemlerde
kurulmus olan Antakya Medresesi ve Harran Medreseleri Iskenderiye Medresesinden
beslenmistir.

Iskenderiye Medresesinin ¢cagiin en biiyiik ve en 6nemli diisiince merkezi olmasinda;
Ptolemeus hanedanlarinin, diinyanin sayili bilim ve fikir adamlarin1 bu kente ¢ekmek i¢in sarf
ettikleri cabalar zikre degerdir.

Eski Akdeniz uygarliklarinin bilimsel ve felsefi miraslarinin bir araya getirilmek suretiyle
Grekler tarafindan sistemlestirilip, diyalektik bir kaliba sokulmasina dayanan Grek Mirast,
Hiristiyan monofizitleri ve Nesturiler araciligiyla Iskenderiye’den Antakya’ya oradan da
Urfa’ya gectigi nakledilen bilgiler arasindadir.

Iskenderiye medresesinde Aristo mantig1 okutuluyordu Yine Iskenderiye medresesinin son
donemlerinde yazilmis olan Calinus kiilliyat1 da Miisliimanlara ulasmis ve Miisliiman diisiiniirler
tarafindan tetkike tabi tutulmuslardir. Bu konuda el-Kifti soyle demektedir: 'Iskenderiyeyi tibbin
ve diger bilimlerin okutuldugu bir ilim yuvas: haline getirenler Iskenderiyelilerdir. Bunlar bugiin
okutuldugu sekliyle, Calinus 'un kitaplarint okuyorlar ve okuduklarini da belli bir diizene
sokuyorlard:.” Bitiin bu anlatilanlarla s6z konusu kitaplarin Arapcaya terciimesinden kisa bir
zaman sonra yakilmis oldugu iddias1 nasil bagdasabilir.

Iskenderiye Medresesi, Greko-Romen ¢agindaki ikinci okuldur. Yunan mirasinin dogudaki
yurdu sayilan Iskenderiye kentinde Yeni Eflatunculugun yerini almistir. Iskenderiye
Medresesinin Yeni Eflatunculuga halef olmas1 V.yy. ortasinda baslar, VII. yy. ortalarina kadar
surer.

Iskenderiye Medresesini Eflatun’un diisiincelerine biiyiik 6nem vererek, serh ve telifte 6zel
yontemler kullandi. Bu Medrese felsefesinin genel karakteri metafizik yontemin basitlik
konusuna yonelmesidir. Ciinkii Yeni Eflatunculuk, “bir” olan “ilkile “alem ” arasindaki aracilik
goriisiinde yiice aracilardan ¢oklarini diisiirdii ve onlardan geriye kalanlar da gittik¢e azalmaya
basladi. Yani arastirma konular1 arasinda metafizige yeterince yer vermemis olmalari,
Hiristiyanliga tek basina metafizik konusunda diisiinceler ihdas etme imkani vermistir. Boylece
geriye kalan ylice aracilar da degerlerini giderek tiimiiyle kaybettiler.

Islam Tip Tarihinde Galen’e ait 16 eserden olusan Cevamiu’l-Iskenderaniyyin adiyla sohret
kazanmus kiilliyat ta Iskenderiye’de okutuluyordu. Bu eserler basta nabiz hastaliklarinin teshis
ve tedavi yollar1 olmak tlizere ¢esitli konular1 igermekteydi. Bu eserler daha sonra, 6nce
Siiryaniceye sonra da Arapgaya aktarilacaktir.



Iskenderiye Medresesi Bilim ve felsefe tarihi agisindan dnemli sahsiyetler de yetistirmistir.
Yahya en-Nahvi, Yahya Philoponnes, Aristoteles ve Eflatun’un sarihleri, Oklides, Hipokrat,
Calinos, Plotin, Batlamyus bunlardan bazilaridir (Ulken, 1935: 43).

Iskenderiye Medresesinin metafizikle beraber aym derecede ihmal ettigi sey, eski dini
diistincedir. Bu diisiince, Putperest Yunan halkinin dinlerindeki ilahlarin ¢oklugu diisiincesidir.
Bu iki diisiinceye yeterince egilmemesiyle Iskenderiye Medresesi, Yeni Eflatunculugun
solmaya yiiz tutmus eski dini diistincesiyle Hiristiyanlik arasinda bir bag kurmay1 basardi.

Iskenderiye Medresesine iliskin baz1 birbirinden farkli goriisler de ileri siiriilmektedir.
Bunlardan birincisi: Iskenderiye Medresesinin tek cat1 altinda farkli dénem ve ekollere sahip bir
kurum oldugu; ikincisi de, bu medreseden bir¢ok medresenin dogdugu goriisiidiir. Bizim
arastirmalarimiz ikinci goriisiin daha isabetli oldugunu ortaya koymaktadir.

6.UNITE
2. Antakya Medresesi

Urfa medresesine ilham kaynagi oldugu sGylenen bu medrese ilmi, tarihi ve etimolojik
aciklamalara dayanarak Iskenderiye Teoloji Medresesinin sembolik agiklamalarina karsi
aciklamalar ve tanimlamalar getiriyordu.

Aslinda bu medreseyi i¢inde ¢esitli derslerin okutuldugu bir okuldan ziyade kendi
fikirlerini dini inanglarini ve bunlar felsefi deliller ile savunan bir takim kitaplar nesreden bir
Hiristiyan bilginler toplulugu olarak degerlendirmek daha dogru olacaktir. Yakubi dini cemiyeti
olarak da adlandirilan bu kesim toplanip dini konular1 tartismanin yaninda Yunancadan
Siiryaniceye terciimeler de yapiyorlardi. Bu medresenin en biiyiik rolii, yaratmis oldugu
entelektiiel havadir. Antakya Medresesinin 6nde gelen miiellifi besinci asrin ilk yarisinda
yasamis olan tabip Probus’tur. Aristo mantigindan el-Ibare ve Kiyas kitaplarimi Siiryaniceye
ceviren Probus, bunlara birer de serh yazmistir. Probus’un yapmis oldugu ceviri ve serhler
Siiryani diline yapilmis olan ilk ¢evirilerdendir.

Bundan baska Antakya’da bagka bir felsefi medresenin varligindan s6z edilmektedir.
Farabi ve Mesudi’nin bildirdigi Hiristiyan Araplarin, bir hocanin etrafinda halka olugturmak
anlamma gelen “Uskiil” olarak adlandirdig bu medrese, Omer b. Abdiilaziz (717-720)
devrinde Antakya’ya gd¢ etmis olan Iskenderiye Medresesi’nin bir devamudir. Ciinkii
hocalarmin biiyiik bir kismi, eski Iskenderiye Medresesi mensuplaridir.

Bir bagka ifadeyle, o donemde Antakya Medresesi, insanligin bilim, felsefe ve medeniyet
birikimlerinin aktariminda en 6nemli merkezlerden birisidir. Tespit edilebildigi kadariyla,
kadim milletlerin bilimsel ve kiiltiirel miraslarinin iskenderiye’den Antakya medresesi
araciligiyla Islam diinyasina intikal ettirildigi gériilmektedir. Miisliimanlarin Iskenderiye’yi
fethetmelerinden sonra Iskenderiye’de bulunan bilim mensuplarinin buraya intikal etmeleri bu
olay1 dogrulamaktadir.

Arapcanin yayilmasi karsisinda Yunancanin gerilemesi ve Antakya’nin Rum sinirlarinda
bulunmas1 yoniiyle ve Rumlara en yakin bélge olmasi nedeniyle Antakya, Yunanca eserlerin
toplanmasi i¢in en elverigli mekan haline gelmisti.



Bu medresenin, VIII. Yiizyilin ortalarina yani Abbasi Halifesi Miitevekkil zamanina kadar
varligini siirdiirdiigli anlagilmaktadir.

3. Harran Medresesi

639 yilinda Miisliimanlar tarafindan fethedilen Harran, Firat-Dicle nehirleri arasinda
bulunan ve ‘bereketli hilal’ olarak ta adlandirilan cografya icerisindeki bu sehir, diisiince tarihi
acisindan onemli bir yere sahiptir. Cilinkli Harran sehri, 6nemli bir bilimsel ge¢mise sahiptir.
Atina Felsefe Okulunun kapanmasini miiteakip bir kisim bilim insan1 Harran’a yerlesmislerdir.
Tevrat hatiralar1 konusunda da 6nemli bir yere sahip olan Harran, Tekvin 4-5,11-12,31de de
belirtildigi gibi Ibrahim Peygamber’in Vaat edilmis topraklara gitmek {izere Harran’dan yola
ciktig ileri stirtilmektedir.

Harran’da Yeni Eflatunculuk ile karismis daha sonralar1 ‘Sabii Dini’ diye adlandirilacak
olan yeni bir din ortaya ¢ikti.

Buna bagl olarak, Harran’in Sabbiilik agisindan 6zel bir 6nemi vardir. Ancak yukarida da
ifade edildigi gibi, bu sabilik Kuran’in zikrettigi Sabiilikten farklidir. Harran Sabiileri
Aramca’nin bir kolu olan Nabat¢a konusan bir topluluktur. Kildan Putperestliginin Yeni
Eflatuncu ve Phytagorasculukla karismasindan meydana gelmis bir inancglar1 vardir. Dolayisiyla
da Phytagorasculuk ve Yeni Eflatunculugun yerlesip gelistigi en 6nemli merkezlerden birisiydi.
M.O. 111. Yiizyildan itibaren bu felsefi sistemlere yerel inang olan Sabilikte eklenince, burada
bir tiir Sabii- Helenistik diisiince olustu. Antakya’daki bazi din ve bilim adamlarinin da Harran
Medresesine gog ettikleri bilinmektedir. Harran Medresesi, Yeni Eflatunculuk ve
Phytagorasculugun Islam toplumuna gegisinde biiyiik rol oynamustir. Onemli temsilcilerinden
birisi Sabit Ibn. Kurra (826-910) dur.

Harran medresesinin yetistirmis oldugu en seckin simalardan birisi olan Sabit b. Kurra,
Yunanca Siiryanice ve Arapca bilmektedir. Paganizm inang ve ayinlerine bagli olan Sabit b.
Kurra, mantik, matematik astronomi ve tip hakkinda da bir¢ok eserler vermistir.

4. Urfa Medresesi

Edessa (Urfa) sehri tarih dncesi ve sonrasinda birgok kiiltlire ev sahipligi yapmustir. Pagan
kiiltiirii, Sabilik, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam kiiltiir ve medeniyetine ait nemli izler
tasimaktadir.

Bardesan, gnostisizm ad1 verilen ve paganizm felsefesini Hiristiyanligin baz fikirleriyle
telife ¢alisan ve Ahd-i Atik’e ¢cok diisman olan bir ekoliin ilk temsilcilerinden olmustur.
Bardesan’n fikirleri I11. Asirda Iran’da ortaya ¢ikmis olan Maniheizm iizerine énemli 6l¢iide
tesir etmistir. Pagan Kiiltiirlinden sonra gelisme gosteren Hiristiyan Teolojisi, Urfa Medresesine
yeni bir ¢gehre kazandirmistir. i1k donem Urfa ve Nusaybin Medresesindeki Kilise Babalar1
onemli bir literatiir ortaya ¢ikardilar. Ozellikle 363-364’te kurulan Urfa Hiristiyan Medresesi,
bu cabay1 daha da ileri gotiirmiistiir. Dolayisiyla da Urfa bolgesi, Siiryani Kilisesinin merkezi
konumuna gelmistir.

Urfa gegmisten giiniimiize Pagan Kiiltiirii, Arami Kiiltiirii ve Islam Kiiltiirlerinin merkezi
olmasi hiiviyetine ilave olarak, biiyiik felsefe ve bilim medreselerinin kuruldugu bir kent olma



ozelligini de tagimaktadir. Adeta kiiltiirler yumagi ve sarmali haline gelen Urfa’da, tarih icinde
Yahudi ve Mani mensuplarinin da ytiksek okullarinin varligindan bahsedilmektedir.

Hiristiyanligin Dogu Anadolu’da yayilmasindaki en biiytik rolii olan, bir kilise medresesi
olan Urfa medresesinindir. Bu medrese, Bar-Hazbe-saba tarafindan IV. Yiizyilin baslarinda,
cagin yaygin egitim ve 6gretim kurallarina uygun olarak kurulmustur. Bu medreseden yetisip,
Hiristiyan diinyasinda sohret olanlar arasinda Lucianus ve Humus piskoposu Urfali Jusius en
onde olanlaridir. 363 yilinda Nisibis (Nusaybin) in Iranlilar tarafindan alinmast iizerine Aziz
Efraim ve bazi biiyiik din adamlar1 6nce Diyarbakir’a, oradan da Urfa’ya ¢ekilerek Urfa
Medresesini giiclendirdiler. Bu olaydan sonra bu medrese Hiristiyanlik diinyasinda Iran Okulu
diye anildi. Efraim’in eserleri Yunancaya cevrilerek biitiin Hiristiyan diinyasina yayildi.
Arius’un gorislerine karsi fikirleriyle {in salan Efraim’in 389 da 6liimiinden sonra Urfa
piskoposu Rabulas ve oglu Ribas medresenin basina gegtiler. Ancak bu medrese Nastorius’un
goriislerine meyledince 489 da Imparator Zenon (474-491) tarafindan kapatilmustir.

Nastorius’un kurdugu “Nesturi Mezhebi”, Urfa’da Messai Felsefesinin yayilmasinda ¢ok
biiyiik bir rol oynadi. Mildi 431 yilindan itibaren Urfa’da kok salmaya baslayan bu mezhep
adeta Aristo felsefesiyle bir biitiin sayiltyordu. Cilinkii Nesturiligin 6gretilerine gore dini
meselelerin ¢oziime ulagsmasi, Aristo diyalektiginin dini konularla beraber ele alinmasinda
sakliydi.

Iran Medresesi seklinde de tanimlanan Urfa Medresesi, 363 yilinda Iranlilar tarafindan
kurulmustur. Epey bir zaman Aristoteles mantigimimn béliimleri olan, Kategoriler, ibare ve Kiyas
derslerinin okutuldugu medresede, Yunanca egitim-6gretim vermek istiyorlardi. Besinci
ylizyilin ortalarindan itibaren Yunancaya olan ilgi azaldigindan ve bolge halkinin mahalli dili
Siiryanice oldugundan dolay1 medresenin hocalar1 6gretimlerini Aramca’nin bir lehgesi olan
Siiryanice yapmaya basladilar. Hiristiyanlik Dicle ve Firat arasindaki topraklarda yayilinca
Siiryanice bolge Hiristiyanligin resmi dili haline geldi.

5.Nusaybin Medresesi

Nusaybin Okulu, takriben 320-325 yillarinda Nusaybin’de Siiryanice2 konusan bir
cografyada kuruldu.

Urfa Okulundan siiriilenlerden birisi olan okul miidiirii Nesri, Nusaybin’in Nesturi
piskoposu Bersuma’nin daveti iizerine, bazi hocalarla birlikte Nusaybin’e gitti. Piskopos onu,
Nusaybin Okulunu kurmakla gérevlendirdi. Nesri de okulu kurarak miidiirliigiinii tizerine aldi.
Boylece Nesturiler, Nusaybin’deki okulu tekrar agmis oldular. Siyasi sebeplerle bu okul,
Sasaniler’den ¢ok yardim gordii. Nesturi dgretileriyle Yunan ilmini Iran’da yayarak egitim ve
ogretimine devam eden okulun 6grenci sayisi, altinci yiizyil sonlarinda 800
civarindadir.Yedinci asirdan itibaren gerileme belirtileri gésteren medrese, dokuzuncu yiizyilda
tam bir ¢cokiintii i¢ine girerek kapandi.

Grekgeden Siiryaniceye bir¢ok eserin terciime edildigi Nusaybin Okulu’nda teolojinin
yaninda felsefe, mantik, edebiyat, geometri, astronomi ve tip gibi dersler okutulmaktayda.

6. Ciindisapur Medresesi

Ciindisapur kenti, Iran’in Huzistan bolgesinde Sasani hiikiimdar1 I. Sapur (241-272)
tarafindan kurulan bir sehirdir.



I.Sapur, Imparator Valerianus’u esir ettigi biiyiik sefer sonunda Suriye’de bulunan sanatcilar,
isciler ve bilginlerden meydana gelen kalabalik bir halk grubunu da siirgiin halinde Iran’a gétiiriip
Huzistan’daki kendisinin kurdugu Ciindisapur kentine yerlestirmisti. Bu zorunlu iskan
neticesinde Ciindisapur kentinde bir Yunan ilminin dogup gelismesine sebep oldu.

Yunan-Suriye tip medresesi olarak ta_adlandirilan bu kurulusun daha sonra Islam Diinyasina
onemli etkileri olmustur. Ciindisapur tip okulu temsilcileri Abbasi sarayinda daima 6zel bir
saygl gormiislerdir. Daha sonraki dénemlerde yani Islam egemenligi devresinde, Rafizi-Mani
ayaklanmasinda bir merkez haline gelen Ciindisapur, epeyce zarar gormiis, Abbasilerin dagilma
siirecinde; Safariler zamaninda (878) gerilemeye ve ¢cokmeye baslamis ve nihayet X.
Yiizyilda harabe haline gelmistir.

Sasanilerin III. asirdaki yiikselislerinde, bu medrese dini ve siyasi etkilesimlerle dogrudan
etkili olmustur. Iran’da Farsca ibadet eden resmi bir Hiristiyan Mezhebi ortaya ¢ikt1 ki, bu
durum, Hiristiyanligin Orta Asya ve Cin’e girmesine ve dolayisiyla da Iran’mn gelecegine ciddi
katkilar saglamistir. Miisliiman olan Iran’lilar arasinda kullanilan giin isimleri, Araplar
tarafindan degil Hiristiyan Farshlar tarafindan kullanima sokulmustur.

Atina okulunun son miidiirii Paganist ve Yeni Eflatunculugun temsilcisi Proklos ve beraberinde,
Jiistinyen (527-565)’in 529 yilinda siirdiigii Damaskios, Simplikios ve Priskianos gibi bilim
adamlari, 531 yilina kadar Ciindisapur’da gorev yapmuslardirdir. I. Nusirevan (531-578)’1n
Ciindisapur’da agtig1 tip okulu ve Medrese varligini ve 6nemini Abbasi halifesi Me’mun (812-
833) zamanna kadar siirdiirdii. Boylece Yeni Eflatuncu fikirler Iran topraklarinda énemli tesirler
meydana getirmis oldu.

Y. Kumeyr, Abbasiler doneminde Bahtisu ailesinden tip alaninda meshur olan dort kisi
hakkinda su bilgileri vermektedir: a)Halife Mansur’un hekimi Curcis b. Batisu , b)Harun Resid’in
hekimi Bahtisu b.Curcis es-Sabik , ¢)Cebrail b. Bahtisu es-Sabik , d)Bahtisu b. Cebrail es-Sabik.

Kufe ve Basra sehirleri, ilmi hayatin kaynag: faal merkezler seklini aldilar. Islamiyet’i kabul
eden Acemler, onlarin talebeleri tarafindan Islam akaid ve fikih ilmi gelistirildi. Zaman
icerisinde, her iki sehirde de gramer ve filoloji mektepleri acilinca, Kufiyyun ile Basriyyun
arasinda miinakasa ve rekabet devam etmistir. Ancak bu Arap dili ve belagatini kurup-
gelistirenlerin cogu, Arap degil, Acem olan bilginlerdir. Basra ekoliiniin ileri gelenlerinden halil
ibn Ahmet, Arap dilinin biiyiik bir sozliigiinii hazirladi.

7. Beyti’l-Hikme (Bagdat Medreseleri)

Beytii’-Hikme, Islam bilim ve kiiltiir tarihinde, terciime ve yiiksek seviyedeki ilmi
arastirmalarin yapildig1 ve entelektiiel manada yapilan tartismalara tatmin edici cevaplarin
arandig1 ilmi merkezlere verilen genel bir adlandirmadir. Abbasi Halifelerinin Bagdat’ta
kurdurdugu Beytii’l-Hikme’den ayr1 olarak, X. Yiizyil baslarinda Aglebiler Devleti tarafindan
Tunus’un Kayrevan kentinde benzer bir miiessesenin kuruldugu bilinmektedir. Bu medrese, bir
asr1 asan zaman diliminde, cesitli ilimler alaninda 6nemli gelismeler gostermis, Sicilya’dan davet
ettigi Hiristiyan din adamlaria Grekgeden yaptirdig: terciimelerle biiyiik bir kiitiiphane kurmay1
basarmustir. II1. Ziyadetullah (903-909) doneminde kuruldugu belirtilen medresede, kiitiiphanenin
yani sira, te’lif ve terciime heyetleri i¢in ayrilan odalardan baska, bilim adamlarinin ikametlerine
ayrilan yerler ve ihtiyaglarini biitiintiyle karsilayacak mekanlar bulunuyordu.



[k defa kim tarafindan ve ne zaman kuruldugu sorusu ciddi tartismalara konu olsa bile,
Beytii’l-Hikme’yi gelistirip daha diizenli bir yapiya kavusturmak suretiyle, adeta Ortagagda bir
bilimler medresesi hiiviyetine kavusturan Halife Me’mun (813-833) olmustur. Ancak Tarihi
kaynaklarda Beytii’l-Hikme’nin kurulusu ile ilgili acik ve kesin tarihsel ifadelerin bulunmayisi ve
bu donemleri anlatan eserlerde zaman zaman Hazinetii’l Hikme olarak adlandirilmasi, Beytii’l-
Hikme’nin kurulusuyla ilgili ilk niivenin Halife Mansur (754-774) tarafindan olusturuldugu
fikrini giiclendirmektedir. (2012 NOT YUKSELTME S: 30)

Beytii’l-Hikme’y1 sadece bir terciime biirosu olarak gérmek biiyiik bir yanilgi olur.
Ciinkii bu miiessese, terciime faaliyetlerinin yaninda, énemli bir entelektiiel iklimin yasandigi,
cesitli bilim dallarinin arastirildigi ve tartisildigi 6nemli bir merkezdir. Buna bagli olarak, Beytii’l
Hikme kiilliyati igerisinde, gézlem evi, kiitiiphane ve Kadim Yunan kiiltiirline ait, Yunanca
yazilmis 0zgiin eserleri Arapgaya terciime edecek bir grup miitercim de bulunuyordu. Beytii’l-
Hikme’nin kurulusu, gelismesi ve Ortacagin en énemli bilim ve kiiltiir merkezi haline
gelmesinde, Abbasi halifelerinin ¢ok biiyiik katkisi olduguna vurgu yapmistik.

Abbasi halifeleri arasinda adindan en fazla soz ettiren Harun Resid, farkli kisiligi ve sert
mizacinin yaninda, cizye vermek zorunda olan Ehl-i Kitab’a 6deyecekleri paraya karsilik kitap
kabul edebilecegini sdyleyerek, ilme verdigi degeri gostermistir. Beytii’l-Hikme’nin basina
Yuhanna b. Maseveyh’in getirilmesiyle, ¢alismalar ¢esitlenmis ve sistemli bir hal almisti.

Basta Beytii’l-Hikme gibi essiz bir miiessese olmak lizere Abbasi Halifelerinin basarili
isler ortaya koymalarinin belki de en 6nemli sebeplerinden birisi, imparatorluk merkezi olan
Bagdat’in siyasi ve cografi konumunun yaninda, Abbasilerin iktidara gelirken, yabancilara hos
goriilii davranarak onlarin destegini tam olarak arkalarina almalar1 gosterilebilir.

Beytii’l-Hikme’de yapilan terclimelerin ¢ogu, Yunancadan yapilmistir. Antik ¢agda
yasamis olan Sokrates, Eflatun, Aristoteles, Hipokrates, Oklides, Arshimed, Calinos gibi biiyiik
Yunan tstatlar1 ve Helenistik devirde yetisen takipgilerinin eserleri biitiiniiyle terciime edilmistir.

1258 tarthinde Hiilagii ordular tarafindan yakilip yikilmistir. Ancak Beytii’l-Hikme’de
yazilan veya terclime edilen pek cok eser yazildigi, terciime veya istinsah edildigi donemlerde
cogaltilarak, baska sehirlerdeki kiitiiphanelere gonderilen niishalar vasitasiyla giinlimiize kadar
gelebilmistir.

7.UNITE

ISLAM FELSEFESI TARIHINDE BASLICA EKOLLER

I-TABIAT FELSEFESI (Tabiatcihik)

AAAAA

yapmislardir. Ancak temel klasik kaynaklar onlar1 bu isimle anmadiklar1 gibi; "Tabiat¢ilar"
olarak adlandirdiklar filozoflara, tabiat felsefesi yaptiklari icin degil, onlarin ilahiyata ait
fikirlerini tabiat felsefesinden ¢ikarmak istemelerini goz Oniine alarak bdyle bir adla
yadediyorlar.

Tabiatgilik, Mutezile akilciligin1 daha asir1 bir merhaleye gotiirerek, yunan felsefesi ve
biliminin etkisi altinda profan bir diinya goriisiiyle bagdastirilmaya ¢alistirilmasindan



dogmustur. Nitekim bu akimin 6nciilerinden biri sayilan Zekeriya er-Razi, Mutezile akilcilig
etkisinde yetigsmis bir filozof ve bilim adamiydi. Tabiatcilar, deney ve timevarim (istikra)
yontemlerini kullanarak, bilginin yalniz duyulardan ibaret oldugu varsayimini kabul ederler. Bu
bakimdan onlar1 ampiristler olarak gorebiliriz.

[slam tabiatcilarina 6rnek olarak belki, eski iki {inlii diisiiniir, Serahsi ve Razi
gosterilebilir.

Mutezile kelamcilari, Islam dininin itikat esaslarina ve vahyin dogruluguna olan
inanclarinda hig bir siipheye diismeden, yani bu inanglarini saglam bir sekilde korumakla
birlikte, aragtirma alanlar1 arasina tabiati da alma zarureti duymuslardir. Bu kelamcilar
arasindan 6zellikle ibrahim Nazzam'r (0:845) ve Cahiz1 (O: 869) belirtmek gerekir.

A. Tabiatcilar

Bunlar, Islam diinyasinn ilk deneycileri olarak bilinmektedirler. Bilginin daha ziyade
duyulara dayandigini kabul ettikleri i¢cin deney ve tiimevarim (istikra) metodunu
kullanmiglardir. Bunun anlami, insan bilgisinin yalnizca maddi diinya ile siirli goriilmesidir.

1- Ebu Bekir Zekeriya er-Razi (864-925)
a) Hayati ve Eserleri

Ebl Bekir Muhammed ibn Zekeriya er-Razi, Islam diinyasinin yetistirdigi ender filozof
ve bilim adamlarindan biridir. Tib ve kimya sahasinda Ortagag isldm ve Bat1 diinyasinin yegane
otoritelerinden biriydi. Bilimsel kimyanin kurucusu sayilir. Modern kimyanin dogusuna kadar,
Dogu'da ve Bati'da fikirleri hakim goriis kabul edilen segkin bir diisiintirdiir. T1p alanindaki en
biiylik buluslarindan birisi, kizil ve kizamik arasindaki farki ortaya koymasidir. Eserlerinden
cogu Latince, Ibranice ve diger bat1 dillerine ¢evrilmistir. Batililar arasinda ismi Rhazes, Al
Razes ve Albubator olarak Latincelestirilmistir. T1ip alaninda kaleme almis oldugu en 6nemli
eserleri, "el-Havi" (20 cilt) ve "Kitabu'l-Mansur" dur. Islam diinyasinda, Tabiat¢1 okulun
kurucusu olarak, Ebu Bekr Zekeriya ar-Razi (841-926) anilmaktadir. O, tip 6grenimini
zamaninin en giiclii hekimi Yahudi Ibn Raben et-Taberi'den gérmiis ve Hipokrat ile Galen

tizerine serhler yazmustir.

Razi, 250 (864) yilina dogru Rey sehrinde dogmustur ve orada 373 (925) yilinda vefat
etmistir.

Tibba dair en biiytiik eseri el-Havi veya el-Cami, "Liber De Continens" adiyla Latince'ye
cevrilmis ve XVI. asra kadar tip merkezlerinin 6nemli bir bagvuru kaynagi olmustur.

Rey ve Bagdat'in hastahanelerinde Bashekim olarak da ¢alismustir.

Meshur arastirmaci Ebu Reyhan el-Biruni, bu eserlerin listesini yapan bir risale yazmustir.
Bunlardan felsefeyle ilgili eserlerin bir kismu soyledir:

1-et-Tibbu'r-Rubani
2-es-Siretu'l-Felsefiyye
3-Kitabu'l-1lmi'l-ilahi el-Kebir
4-F1'l-Felsefeti'l-Kadime
5-Meydanu'l-Akl
6-Kitabu'l-Havi



b) Felsefesi (Metafizik)

Rézi, esas itibariyle bir tabiat bilimcisi olmasi1 hasebiyle, tabiat bilimlerine dayal1 bir
felsefe anlayisia sahiptir. iste bu sebepten felsefi ve metafizik meselelere hep, Tabiat
bilimlerinin metodu sayilan duyularla ve deneye dayanan ampirik ve tiimevarim yontemleriyle
yaklagmustir.

Razi, metafizik felsefesini bes ezeli ilke lizerine kurmustur: 1. Allah, 2. Bosluk (Mutlak
Mekan), 3. Siire (Mutlak Zaman), 4. Ruh (Isik), 5. Madde (Karanlik). Bu esaslar, kudema-i
hamse adiyla da bilinir.

¢)Razi’nin Dine Bakis1

Rézi'nin zindiklikla su¢lanmasina asil sebep, yukarda gordiigiimiiz felsefi fikirleri degil,
onun deizme varan din anlayisidir. Allah'm varligini tanimak, iyi ve kotiiyii ayirt etmek icin
dinlere ve peygamberlere ihtiya¢ yoktur, bu konularda akil yeterlidir, der. Dinler ve
peygamberler birbirlerini yalanlamislardir, onlarin tek ortak noktasi Allah'tan bahsetmis
olmalaridir. Din ve peygamberlik hakkindaki menfi goriislerini "Hiyelu'l-Miitenebbin",
"Mehariku'l-Enbiya" ve "Nakzu'l-Edyan" adl1 eserlerinde ifade etmisti.

Su ciimleleri onun bu konudaki goriislerini 6zetler mahiyettedir: ' Biitiin insanlar
yaratilistan esittir. Peygamberlerin hi¢ bir akli ve ruhi iistiinliikleri yoktur. Mucizeler
birer vakia degil, efsanedir; tek olan ezeli hakikate aykiridir. Savaslarin ¢ikmasina ve
insanhigin mahvolmasina dinler sebep olmaktadir. Din adamlari felsefi diisiincenin ve ilmi
arastirmalarin en biiyiik diismam ve engelidirler. Dine bagh olmanin sebepleri, taklit,
aliskanhk, ananecilik, tembellik, baski ve hadiselerin meydana getirdigi korkudur.”

Biitiin dinlere ve inanglara karsi1 biiyiik bir hosgorii icinde olan Razi, dinleri birlestirme
fikrini de ileri stirmiistiir. Onun din hakkindaki goriisleri su ti¢ maddede 6zetlenmistir.

1. Akil, 1yi ile kotiiniin ve Allah hakkinda bilinmesi gerekli bilgilerin bilinmesi i¢in yeterlidir.
Akil diinya

2.Halkin irsad1 i¢in baz1 kimselerin iistiin ve yetkili kabul edilmesine gerek yoktur.
3.Peygamberler, Allah ile ilgili haberlerinde birbirleriyle uyum ig¢inde ve ittifak halinde
olmalarina karsin nedeniyle siyasi takibe ugramadan bazi ¢evrelerde yayilan din hakkindaki bu
goriisleri, Farabi, Ibn Heysem ve Ibn Hazm tarafindan siddetli elestiri ve hiicuma ugramus,
netice itibariyla Miisliimanlar arasinda yerlesip devam etme imkanini1 bulamamustir.

Tiimdengelim (Kiyas) metodunu ve siipheciligi elestirirken, bilgi edinmede biricik
metodun, deney ve tiimevarim oldugunu savunmustur. Onun bu metodu, Bati'da Bacon ve G.
d'Occam tarafindan tasvip edilmis ve canlandirilmistir.

Miisliiman filozoflar olmak tlizere pek ¢ok Miisliiman yazar Raziye itiraz etmis ve
reddiyeler yazmislardir. Farabi'nin bu konuda "Kitabu'r-Red ala'r-Razi" si meshurdur; fakat ne
yazik ki, bu eser bugiine kadar ele gegmemistir. Ebli Hatim Razi (61. 933), Razi'yi oldukca



elestirmistir. Daha sonra da itirazlar devam etmistir. Muhammed Surh-i Nisaburi, Hamid
Kirmani ve XI. ylizyilin biliyiik Ismaili daisi Nasir Hiisrev (61. 1061) Razi'ye itiraz ve hiicum
eden kimselerdendir.

B- ihvan-1 Safa
1- ihvan-1 Safa'nin Ortaya Cikisi

Amaglar1 Miisliimanlari taassuptan kurtarmak, bilim zihniyetini, tabiat bilimlerine dayali
felsefeyi hakim kilmak, toplumu diizeltecek bir aydinlar ahlaki olugsmasini saglamaktir.

Bunlara Islam Ansiklopedicileri demek yerinde olur. Bagkanlar1 Zeyd b. Rufa,
sekreterleri ise Ebu Siilleyman'dir. Thvan-1 Safa'ye gore seriat, yanlis inanglarla bozulmustur.
Onu felsefe ve bilim zihniyeti ile temizlemek ve gercek mahiyetiyle meydana ¢ikarmak
lazimdir.

' [hvan-1 Safa'nin ortak eseri 51 risaleden olusan Resailu Thvani'-Sa-fa'dir.Genel kanaate
gore [hvan-1 Safa birligi Basra'da veya Bagdat'ta kurulmustur.

Risaleler dort biiyiik boliime ayrilmistir. Bunlar:
1.Ta'limi Riyazet
2.Tabii ve Cismani Bilimler
3.AKli ve Nefsani Bilimler
4.Kanuni ve Ilahi bilimler

2- Thvan-1 Safa'nin Felsefesi

Thvan-1 Safa'nin agiklamalarina gére Filozof Yunanca bir kelime olup bilge (hakim)
demektir. Felsefe de bilgelik (Hikmet) olarak adlandirilir.

Felsefe yapacak kiside, Thvan-1 Safa'ya gore, su sartlarin olmasi gerekir:
Esyanin hakikatini arastiracak bir kimse, once, varliklarin illetlerini ve yaratiklarin sebeplerini
arastirmalidir.
Sonra onun, sikinti, keder ve diinyevi durumlardan uzak bir kalbe sahip olmas1 gerekir.
Kotii huylardan temizlenmis ve kavrayisli bir nefse sahip olmalidir.
Bozuk inang¢lardan uzak bir i¢ diinyaya malik olmali, bir mezhebin taraftar1 veya aleyhtari
olmamalidir. Zira taraftarlik, akli koreltir, hakikati kavramaya engel olur.

3-Bilimler Tasnifi

Thvan-1 Safa ilkin, ilmi tanimlamakla ise baslar. Onlara gore ilim, bi—lenin nefsindeki
bilinenin bi¢imidir (suret). Karsit1 ise cehalettir. Bu, s6z konusu bi¢imin, nefsteki yoklugu
demektir. Bu 6n bilgiden sonra [hvan-1 Safa insanlar arasinda doniip dolasan bilimleri su sekilde
siralar.

1.Uygulamah Bilimler (el-Ulumu'r-Riyadiyye)
2.Ser'i Bilimler (el-Ulumu's-Ser'iyye)



3.Felsefi Bilimler (el-Ulumu'l-Felsefiyye)

Uygulamah Bilimler, gecim talebi ve diinya hayatinin salahi i¢cin ortaya konmus
bilgilerdir. Bu da dokuz béliimden ibarettir.

1. Yazma ve Okuma Bilimi, 2. Liigat ve Gramer Bilimi, 3. Hesap ve Muamele Bilimi, 4. Siir ve
Aruz Bilimi, 5. Sans, Fal, vb. Bilimi, 6. Sihir, Biiyili, Kimya, Mekanik, vb. Bilimi, 7.
Mesleklerin ve Sanatlarin Bilimi, 8. Alig veris, Ticaret, Ziraat Bilimi, 9. Biyografi ve Tarih
Bilimi.

Ser'i Bilimler ise nefsleri tedavi etmek ve ahireti talep icin ortaya konmustur. Bu da alt1
bolimdiir.

1. Tenzil Bilimi; bunlarin bilginleri, okuyucular ve hafizlardir. er-Risaletu'l-Camia'da tenzil
bilginlerinin biiyiik meleklerden tenzili alan resuller ve nebiler oldugu da belirtilir.

2. Tevil Bilimi; bunlarin bilginleri, imamlar ve peygamberlerin halifeleridir.

3. Rivayet ve Tarih Bilimi: Rivayetlerin bilginleri, hadis¢ilerdir.

4. Fikih, Siinnetler ve Hiikiimlerin Bilimi: Hiikiimlerin ve siinnetlerin bilgini, fakihlerdir.
5. Hatirlatma, Ogiit, Ziihd ve Tasavvuf Bilimi: Hatirlatma ve 6giitlerin bilginleri, abitler,
zahitler, rahipler vb.dir.

6. Riiya Yorumlama Bilimi: Bunun bilgini ise yorumculardir.

Felsefi Bilimler ise dort cesittir.

1.Matematik Bilimleri. Bu da dort cesitt bilimden ibarettir: a) Arit—~metik, b) Geometri, c)
Astronomi, d. Miizik.

2.Mantik Bilimleri. Bu da bes ¢esittir. Bunlar da a) Siir (Puetika), b) Hitabet (Returika) c)
Cedel (Topika),

3.Doga Bilimleri. Bu da yedi ¢esittir, a) Cisimli varliklarin ilkelerinin Bilimi, b) Gok ve Diinya
Bilimi, kaydeder.

4.11ahiyat Bilimi. Bu da bes ¢esittir, a) Tanr1 Bilim, b) Ruhaniler Bilimi, c¢) Nefisliler Bilimi, d)
Siyaset Bili

4-Thvan-1 Safa’nmin Evrim Diisiincesi:

Tabiatin biitiin tabakalar1 arasinda sekillerin degisiminden ibaret stirekli bir gelismenin
oldugunu ileri siirerler. Buna gore bitkilerin ilk basamagi, madenlerin son basamagina;
hayvanlarin ilk basamag: da bitkilerin son basamagina dayalidir. Insanhigin ilk derecesi de
hayvanligin son derecesine dayanir. Hatta hayvan—lar dleminin en iistiinde insana sekil ve
davranig bakimindan benzeyen kird(maymun) bulunur.

S-Ahlak

[hvan-1 Safa'ya gore insanin ahlaki olusum ve gelismesinde dért 5nemli etken rol
oynamaktadir. Bunlar,
1.Insanin, dogustan sahip oldugu mizaci,
2.Insanin, i¢inde yasadi1 iilke ve iklimi,
3.Aile, okul ve din egitimi,



4. Insanin ana rahmine diistiigii ve diinyaya geldigi anda gokteki yildizlarin durumu.

Thvan-1 Safa'ya gore iyilik, bizzat iyilik i¢in yapilmalidir. Bu diisiinceleriyle onlar,
asirlarca sonra gelecek olan Immanuel Kant'in, benzer sekilde ileri siirecegi bu goriise dnciiliik
etmislerdir. Ahlakin egitim, 6gretim ve deneyimler ile gelisip degisecegine dair goriisleri ile de,
bilgilerimizi i¢ ve dis deney verileriyle sinirlayan John Locke'a onciiliik yapmislardir.

(2012 FINAL S: 11)

II- MESSAI FELSEFESI (Messailer)

Islam felsefesinde Messailik, Ozelde Aristo Felsefesi, genelde ise Yunan tarzi felsefe
yapma geleneginde felsefe yapan akima verilen addir. Arapgada yliriiyen veya ylriiylise nispet
edilen “messai” sozciigiinii karsilar. Aristo, derslerini Likeon'da yiiriiyerek verdigi i¢cin Aristo
akimini temsil eden Miisliiman diistiniirlere Messai filozoflar1 denmistir. Baska bir ifadeyle
Aristo’un talebelerine "yliriiyenler" anlamina Bati'da "Peri-patatikler" denmektedir. Bu ekole
Islam diinyasinda, genelde; Kindi, Farabi, ibn Sina, ibn Bacce ve Ibn Riisd gibi biiyiik Islam
filozoflar1 dahil edilirler.

Ozellikle onlarda Mantik sahasinda Aristoculuk daha fazla baskin olsa da, metafizik,
styaset ve ahlak sahalarinda daha ¢ok Eflatunculuk ve Yeni-Eflatunculuk agir basmaktadir.
Dolayistyla onlarin felsefeleri eklektik bir felsefedir.

Eger Islam'da gercek manada bir Aristocu diisiiniir varsa, o da Ibn Riisd'diir. Ibn Riisd'iin,
ozel-likle Farabi ve ibn Sind'y1, Aristo'nun felsefesini bozmak, Eflatun ve Yeni-Eflatunculukla
karistirmakla suclamasi, hem kendinin ne kadar Aristocu oldugunu hem de Farabi ve ibn
Sina'nin, o manada Aris—tocular olmadigina isaret eder; ibn Riisd bundan dolay1 onlar1 gercek
Aristocu saymamustir.

Islam diisiince tarihinde mutlak manada bir ekol olarak Messailikten bahsetmek dogru
degildir. Olsa olsa, messailikle Aristo'nun islam filozoflarma yaptig1 etki veya Islam
filozoflarinin baz1 meseleleri Aristo tarzinda ele almalar1 kast edilebilir.

Netice itibartyla Messai okuluna mensup Miisliiman filozoflar, tipki diger alimler gibi,
temel problemlerde islam inanglarma siki sikiya bagl kimselerdir. Onlar hig bir zaman Allah,
peygamberi ve ahireti inkar anlamina gelecek bir yorum ortaya koymamislardir. Tam tersine bu
lic esas iizerine dayal1 evrensel bir felsefi sistem kurmaya ¢alismakla, Islam dininin evrensel
boyutlarinin insanliga ulastirilmasinda biiyiik ve unutulmaz hizmetler yapmislardir. Ger¢i bunu
yaparken, bazi yorum ve agiklamalariyla islam toplumunun genel tasvibine, ters diistiikleri de
olmustur.

A- Kindi (795-870)
1- Hayati ve Eserleri

Kindi'nin tam ad1, Ebu Yusuf Yakub b. Ishak el-Kindi'dir. Arap filozofu diye iinliidiir.
Kindi 795 yilinda Basra'da dogmus ve orada yetigsmistir. Daha sonra Bagdat'a gitmistir. Asil ve
soylu bir aileden gelir. Babasi Ishak, Kufe emiri idi. Kindi, Bagdat'a gittiginde Halife Memun
ve kardesi halife Mutasim'in yakin ¢evresine dahil olmus ve Mutasim'in biiyiik oglu
Muhammed'in egitimini tistlenmistir. Her iki halife katinda da biiytlik bir konuma sahip idi.



Mutezile'ye karsi olumsuz tavriyla bilinen Miitevekkil halife olunca, Kindi'yi saraydan
uzaklastirmistir. Yunan, iran ve Hint felsefesi alaninda uzmanlasmis olan Kindi, bircok felsefe
kitabini1 Arapcaya c¢evirmis, bircok felsefi problemleri agiklamis, bir¢ok konuyu da 6zetlemistir.
Iki yiizden fazla eser birakan Kindi 870 tarihinde vefat etmistir.

Bazi felsefi eserleri sunlardir:

1.Fi'l-Felsefeti'l-Ula

2.Risale fi Hududi'l-Esya ve Rusumiha

3.Risale fi'l-Akl

4 Risale fi Mahiyeti'n-Nevm ve'r-Ru'ya

5.Risale fi'l-lbane an Sucudi'l-Cirmi'l-Aksa?

2-Kindi'nin Felsefe Anlayisi

Kindi'nin felsefe tarihi bilgisi, Yunanli filozoflardan Aristo, Eflatun, Sokrat ve Helenistik
devir filozoflarindan Alexandre d'Aphrodise gibi kimselerin veya onlara atfedilen bazi
eserlerinin gevirisiyle sinirhidir.

Kindi, Ik Felsefe Uzerine adl risalesinde en serefli meslegin felsefe meslegi oldugunu
kaydederek felsefeyi sOyle tanimlar: "Felsefe, insanin giicii oraninda esyay gercekleriyle
bilmesidir. Ciinkii filozofun bilgide amaci gercegi bulmak, fiillde amaci gercegi yapmaktir.

Kindi, "Esyanin Tarifleri Uzerine" adli risalesinde felsefenin ¢esitli tanimlarini
kaydetmistir. Girig boliimiinde bu tanimlarin bir kismina yer verdigimiz i¢in sadece birisim
buraya aliyoruz.

Felsefe, insanin giicii nispetinde tiimel ve sonsuz seylerin varhgini, nasil ve nice
olduklarini ve sebeplerini bilmesidir.

Esyay1 hakikatiyle bilmek anlamina gelen felsefe, her seyden 6nce rububiyyet ilmini,
vahdaniyet ilmini ve fazilet ilmini ihtiva eder. Aym sekilde Hz. Muhammed, en faydali ilmi ve
onun metodunu, biitiin zararli seylerden kacinmay1 ve korunma yollarini insanliga bildirmistir.
Ayrica biitiin peygamberler, Allah'in bir ve ger¢ek oldugunu ortaklasa dile getirmisler, onu
hosnut etmenin yollarini, kétiilitkklerden kaginmay1 6giitlemislerdir. Su halde din ile ortak
hakikatler1 dile getiren felsefeye kotii gozle bakmamak gerekir. Kindi i¢in, din de felsefe de
hakikatin ilmidir.

Felsefe, Allah'in ilmidir. Kuran ise ilahi bir felsefedir. Kuran'i teblig eden Hz. muhammed, en
yiiksek derecede bir filozoftur. Oyleyse felsefeyi inkar eden kimse hakikati inkar etmis olur.

Kindi'ye gore hakikat, nereden ve kimden gelirse gelsin, kabul edilmesi gerekir. Felsefi
hakikat, bir diisman tarafindan ortaya konulmus olsa da benimsenmelidir. Ciinkii hakikat
arayicisi i¢in hakikattan daha iistiin bir sey yoktur. Filozoflar ile peygamberler, hakikati
bulmada amag birligi icindedirler. Ama metotlari, kaynaklari ve 6zellikleri bakimindan
birbirlerinden farklilik i¢inde olabilirler. Yani dinin de aklin da peygamberin de filozofun da
amaci1 aynidir. Ama bu amaca farkl araclarla gitmeleri miimkiindiir ve amag birligi i¢cinde arac
farkliligin1 gayet normal gdrmek lazimdir." (2012 NOT YUKSELTME S: 9 )-( 2012 FINAL
S:12)

a) Alem Goriisii

Kindi'ye gore varolan her seyin dort sebebi vardir. Tipki Aristo'da oldugu gibi bunlar,
maddi, sekli, fail ve gai sebebtir. Allah, bu dort sebebin ve diger illetlerin de illeti ve sebebidir.



Kindi, dort unsur araciligi ile varolusa ve yok olusa etki eden ara illetleri kabul eder. Bunlar
yildizlardir. Ara illetlerin ve yakin illetlerin etki ettigi varolus ve yok olus, bizim diinyamizda
gecerlidir.

Kindi'ye gore alem iki kisimdir; 1. Ay-Ustii Alem, 2. Ay-Alt1 Alem. Aydan itibaren diger
biitiin feleklerin ve alemlerin sonuna kadar olan alem, Ay-Ustii Alemdir. Bu dlemde olma ve
0lme kanunlar gegerli degildir. Ciinkii orada dort unsur ve keyfiyetler mevcut degildir.
Yeryiiziinden itibaren aya kadar olan alem, Ay-Alt1 Alemdir. Burada dért unsur, bu unsurlarin
birbirine zit keyfiyetleri vardir. Bu keyfiyetler, sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yasliktan ibaretin
Bu alem, olusun ve bozulusun, var olmanin ve yok olmanin gecerli oldugu alemdir.

Kindi'ye gore maddi olan her seyde su bes 6zellik bulunur: 1. Heyula, 2. Suret, 3. Mekan, 4.
Zaman, 5. Hareket.

Bunlarin kisaca agiklamasi soyledir: Her cisimli varligin yapildig1 maddeye heyula, biirtindigii
sekle suret, tuttugu yere mekan, kivamini saglayan vasfa hareket, bir mekandan digerine
geciginden ibaret hareketin adina da zaman denir. Bir cismin varolusa gecisini saglayan temel
iki 0zellik ise heyula ve surettir. Simdi Kindi'nin heyula ve suretten neyi kastettigini daha genis
ifadelerle gorelim:

Heyula, kabul eden fakat kabul edilmeyen, tutan fakat tutulmayan seydir. Heyula yok
oldugu zaman ona mugayir olan sey de yok olur. Fakat ona mugayir olan sey, yok oldugu

zaman heyula yok olmaz. Her cisimli seyin heyulasi vardir. Heyula yokluk harig, biitiin zitlar
kabul eder.

Suret, her cisimlide bulunan basit (katiksiz) cevherdir. Heyulada kuvve halinde bulunan
bu basit cevher sayesinde esya, goriiniise ¢ikar. Oyleyse suret, heyulada kuvve halinde vardir.
Sozgelimi ates bir surettir. Ates, sicaklik ile kurulugun birlesmesinden meydana gelir. Oyleyse
ates suretinin heyulasi, sicaklik ve kuruluktur. Yani ates sureti, sicaklik ve kurulukta kuvve
halinde vardir. Bu ikisinin birlesmesiyle, kuvve halinde bulunan ates sureti, fiilen mevcut olur,
yani ates meydana gelir. Oyleyse suret su sekilde tanimlanabilir: Suret, dyle bir ayirimdir ki,
nesneler onun sayesinde birbirinden ayirt edilirler ve bu ayirt etme, ancak gorme ile miimkiin
olur.

Kindi, alemin varolusunu agiklarken hem Yeni-Eflatuncularin, hem de Aristo'nun
goriisiinden farkli agiklamalar getirir. Ona gore alem, Allah tarafindan yaratilmistir. Ancak ilahi
irade, esyanin bir kismini digerine sebep yapmustir. Sebepler zincirini sonsuza dek uzatmak
miimkiin degildir. Bir ilk sebebin, yani Allah'in varligini kabul etmek aklen de gereklidir. Allah,
hikmeti geregi, her seyin bir sebebini de yaratmistir. Yaratilan bu sebepler arasinda en
yiiksek mevKkii akil, sonra nefs daha sonra da madde teskil eder. Ilke itibariyla en asagida
bulunan sey, iistte olan seyin sebebi olamaz. Oyleyse Allah, aklin sebebi, akil da nefsin illeti,
nefs de insani ruh ve feleklerin illetidir.( 2012 FINAL S: 18)

KiNDi VE ROLATIVITE



Diisiince tarihinde ilk defa Kindi, bir yandan cismin, diger yandan cismin fiziksel olgu ve
Olciilerinin, yani zaman, mekan ve hareketin bagh ve goreli olduklarin1 savunuyordu. Biitiin bu
olgular, onlar1 izleyen insana goreli olduklar1 gibi kendi aralarinda birbirlerine gore de goreli ve
baglidirlar.( 2012 FINAL S:14)

*Kindi "Birinin varlig1 tekine bagl bulunan iki sey arasindaki ilintiye baghhk (izafiyet)"
diyor.

Varliklarin, zaman ve mekanin mutlak varliga sahip olmadiklarini savunuyordu. Kindi soyle
diyordu: "Zaman ve cisim hareketle, hareket te ancak cisimle vardir."

*Diger taraftan da sOyle ilave ediyordu: "... Zorunlu olarak, hareket varsa, cisim de vardir; cisim
varsa, hareket de vardir." Gortldiigii gibi Kindi'ye gore, cisim, zaman, hareket ve mekan sa-dece
birbirlerine bagl ve goreli degiller; ayn1 zamanda onlarin hepsi "6z" de ayn1 sey ve beraberdirler.

*Kindi soyle der: "Siiphesiz bir cismin mutlak olarak biiytlik ve kiicilik, uzun veya kisa, az veya
cok oldugu sdylenemez, ancak goreli olarak sdylenir, bir seyin biiyiik olmas1 ancak kendisinden
daha kiigiik olana goredir."

*Kindi ve Einstein'e gore cisim ve onunla ilgili zaman, hareket ve mekéan, onlari izleyen,
inceleyen kisiye gore degisiklik gostermektedir. Kindi, bunu yeryliziine dikey olarak yerlestirilen
insanin yeryiizii ve gokyiiziine uzaklig1 6l¢iisiinde olaylar1 degisik anlayacagini sOyler. Ayni
sekilde Einstein, benzeri goriislerini yiirliyen tren vagonlar 6rnekleriyle anlatmstir.

*Kindi'ye gore cisim, zaman, hareket ve mekan, gercek varliga sahip olmadiklarindan
sonludurlar, fakat sinirsizdirlar. Zamanin sonsuz olmasinin imkansiz oldugunu; cisim gibi
zamanin ve hareketin sonlu olduklarini ¢esitli yerlerde Kindi 6zellikle ifade etmistir. Einstein da
bu konudaki benzer diisiincelerini sdyle 6zetler: "Bu varliklar diinyasi sonlu, bununla birlikte
siirsizdir." Einstein, ayn1 sekilde goksel ylizey ve mekanin da sonlu oldugunu vurgular.

b) Ahlak Anlayisi

Kindi'ye gore hakikat en degerli seydir. Hakikatin bu ylice degerini herkesten 6nce bilge
kisiler takdir ederler. Hakikate ve erdeme ulagsmak i¢in de her seyden evvel, kisinin kendini
egitmesi ve kendine egemen olmasi gerekir.

Kindi, insanda li¢ 6nemli giiclin bulundugunu vurgular ve onlar1 sdylece siralar: 1.
Sehvet giicii, 2. Ofke giicii, 3. Akil giicii.

Kindi iyi ahlakin temeli olarak dort bilyiik erdemden 6nemle soz eder. Bunlar
hikmet, necdet, iffet ve adalettir.

Hikmet: Tiimel seyleri biitiin gercekligi ile bilmek ve bu bilmenin geregine gore hareket
etmektir. Necdet: Bir tiir cesarettir. Alinmas1 gerekeni almak, alinmamasi gerekeni de almamak
ve bu ugurda 6liimii dahi goze alabilmektir.

Iffet: Bu, bedeni egitmek icin gereken her seyi kazanmak ve yapmaktir.

Adalet: Bu da gerekeni istemek ve baskasina eziyet etmemektir.

¢) Kindi'nin itikadi Gériisleri



Tanri: Allah'in birligi {izerinde 1srarla ve 6nemle durmustur. Her seyi yaratan ilk sebep,
Allah'tir. Allah, birtakim 6gelerden bilesmis (miirekkeb) degil, tam tersine her yoniiyle “Bir”dir.
O, illeti olmayan Ilk illettir. Yaraticis1 olmayan faildir, tamamlayicisi olmayan tamamlayicidir.
Allah, ezelidir, varlig1 i¢cin baskasina muhtag degildir. Varliginin baslangici ve sonu yoktur.
Allah'in bagh bulunacagi cinsi, i¢inde bulunacagi konusu ve birine yiiklenecegi yiiklemi yoktur.
O, olus ve bozulusa da mahal degildir. O, gercektir. O, tiir, unsur, sahis, ayirim, hareket, kiill,
cliz, biitiin ve parca da degildir. Dolayisiyla O, miinfail degil, bizzat faildir. O, ilk yaratilmis
olana en yakin illettir.

Onun zati, birlesme ve ¢cogalma kabul etmez. O, ne heyuladir, ne de surettir; ne keyfiyet,
ne de kemiyettir. O yaratilmiglara benzemez. Allah, her tiirlii gokluktan miinezzeh katiksiz
vahdettir. Bilesik degil, boliinmezdir. O, diridir, bilgedir, rahimdir, her seye giicii yetendir, her
seyin var edicisidir, her tiirlii eksiklikten uzaktir. Kadim ve illeti olmayan yegane varlik,
Allah'tir.( 2012 NOT YUKSELTME S:12)

Peygamberlik: Kindi, peygamberlige ve peygamberlere inanan bir diisiiniir olarak,
peygamberlerin varligini tespit konusunda bir risale yazmaistir.

Ahiret: Ahiret giinii ve oldiikten sonra dirilmenin miimkiin oldugunu akli ve nakli
delillerle aciklamaya 6zen gostermistir. Ahiret hayatin1 ve cesetlerin yeniden dirilmesini
ozellikle kabul edip agiklamistir. Goriildiigl lizere Kindi, itikadi konularin en ince noktasina
kadar ayrintili bi¢imde goriis beyan etmis pek az diisiiniirden biridir.

8.UNITE

B- Farabi (870-950)
1-Hayat1 ve Eserleri

Farabi'nin tam adi, Ebu Nasr Muhammed b. Tarhan b. Uzluk el-Farabi'dir. Kindi, Arap
filozofu olarak adlandirilirken Farabi de Tiirk filozofu unvaniyla meshur olmustur. Farabi,
Maveraunnehr bolgesinde Farab ilinin Vesic kdylinde yaklasik 870 yilinda dogmustur.
Babasimin Tiirk oldugu ve bir kumandan olarak gorev yaptigi bilinmektedir. ilkdgrenimini
dogum yerinde yapan Farabi, bir siire Merv'de tahsil gormiis sonra ¢ocuk yasta egitim ve
ogrenim i¢in Bagdad'a gider, orada Eb( Bekr Ibn el-Sarric (81. 928)'dan Arap dili ve
belagatinin inceliklerini 6grenir. Farabi, Sam'da da egitim gérmiis, glindiizleri bahgivanlik isini
yapmis, geceleri de bekei feneriyle felsefe kitaplarini okumaya kendini adamistir. Bagdat'ta
Aristo mantiginin tistadi olarak bilinen Ebu Bisr Metta b. Yunus'tan Mantik dersi almistir. Daha
sonra Harran'a giderek Hristiyan bilgin Yuhana b. Haylan’dan Aristo mantigini, basta "II.
Analitikler" kitabinin sonuna kadar 6grenmistir. Burada aldig1 dersleri sayesinde Mantik ve
Felsefe hakkindaki 6grenimini ileri boyutlara vardirmistir. Farabi'nin cenaze namazini bizzat
Biiveyhi Sultan1 Seyfuddevle'nin kildirdigi sOylenir.

Farabi, ¢ok 1yi bir tahsil gormiistiir. Dilbilgisi, felsefe, musiki, matematik, astronomi ile
zamanin diger ilimlerini tahsil etmistir. Felsefl ilimlerdeki yetenek ve biiyiik mertebesi
sebebiyle Aristo birincisi olmak iizere kendisine Islam diinyasinda "el-Mu'allimu'ls-Sani"
(Ikinci Muallim veya Ustat), unvani verilmistir.



Eserleri:

Farabi, 6zellikle felsefi ilimler sahasinda mantiktan miizige ve siyasetten ahlaka bir¢ok
eser birakmigtir. Ayrica tip ve matematik sahasinda da eserleri vardir. Onemli eserlerinden
bazilarini zikredelim:

1-Arau Ehli'l-Medineti'l-Fadila

2-es-Siyasetu'l-Medeni veya el-Mebadiu'l-Mevcudat
3-Ihsa'u'l-Ulum

4-Tahsilu's-Saade

5-el-Cem' Beyne Re 'yeyi 'l-Hakimeyn

6-Risale fi'l-Akil

7-Kitabu'l-Mille

8-Kitabu'l-Huruf

(2012 NOT YUKSELTME S:10 )-( 2012 FINAL S: 13)
2- Farabi Felsefesi

Talebeleri Ebl Zekeriyya Yahya b. Adiyy, EbG Siileyman Muhammed b. Tahir b. Behram es-
Sicistani el-Mantiki, Tevhidi ve Ebfi Ali Ahmed b. Muhammed b. Yakib olan meshur Ibn
Miskeveyhdir. Bunun igin bazilar1 onu "Ugiincii Ogretmen" (el-Mu'allimi's-Salis) lakabiyla
anarlar.

. Bununla beraber Farabi'nin, basta Ibn Sina olmak iizere Ibn Bacce (61. 1137) gibi sonraki
Islam filozoflar1 ve Thvan-1 Safa'ya biiyiik etkisi olmustur.

a) Tanr1 Anlayisi

Varlik't zorunlu ve miimkiin diye ayirima tabi tutmustur. Mutlak ve sirf varlik't Zorunlu
Varlik diye nitelemis ve ona ilk Mevcut adin1 vermistir. el-Medinetu'l-Fadila adl1 eserinden bu
konudaki goriislerini 6grenebiliriz. Soyle ki;

Ik Mevcut, kendi zatiyla vardir ve onun varhgmn hic bir sebebi yoktur. Tam
aksine O, biitiin oteki varhklarin var olma sebebidir. O, biitiin eksikliklerden uzaktir.
Bundan otiirii onun varhgi, varhgin en kidemlisi ve varligin en tam ve degerli olanidir.
Kiiltiiriimiizdeki karsihig1 Allah, alemden miinezzehtir.

(2012 FINAL S:15)

[lk Mevcut, daima fiil halinde var olmustur. O, asla kuvve halinde var olmamistir.

[lk Mevcut, kendisini idrak etmek i¢in kendi disinda kendine benzer bir seyi idrak etmeye
muhtag degildir.

Ilk Mevcut, madde degildir ve onun hig bir ydnden maddesi de yoktur. O, 6zii itibarryla
fiilen akildir.

"{lk Mevcut, alimdir." dendiginde de durum bdyledir. Yani Ilk Mevcut, biliyor
olmasinda, bilmesiyle kendi zatindan haricte olan fazileti alacagi baska bir zata muhta¢ degildir.

b) Alem Anlayisi

Farabi'ye gore, [lk Mevcudun varlig1 kendindendir. O, var oldugundan beri diger
varliklarin O'ndan meydana gelmesi zaruri olarak lazim gelmistir. Diger varliklarin varhigi,
insanin istemesi veya segmesi ile olmus degildir. Kimisi duyularla, kimisi de burhan ile bilinen
bu varliklar, varligini [lk Mevcuttan alir.



Dort unsur, hava, ates, su ve topraktir. Bu dort unsurdan, aralarinda belli orantilara gore,
nebati, hayvani ve insani nefsi kabul etmeye miisait olan ¢esitli tabiat karisimlarinin meydana
gelmesi gerekir. Dort unsurun olusumu, Faal Akil ve feleklerin etkisiyledir. Faal Akil, bu
alemin oluslariin sebep olan akildir.

Ozetle, akillarin birbirinden suduru, on birinci akilda, yani Faal Akil'da sona erer. Faal
Akil, maddesiz akillarin sonuncusudur. Ay felegi de semavi kiitlelerin sonuncusudur. Felekler,
dairesel harekete ortaklasa katilirlar. Bunlarin hareketinden de biitiin yer cisimleri arasinda
ortak olan heyula sudur eder. Felekler, birbirinden cevherleri itibartyla ayri olduklar: i¢cin
bunlardan cevherleri muhtelif yer cisimleri meydana gelir. Ilkin dért unsur, sonra madenler,
sonra bitkiler, sonra hayvanlar ve en sonra insan meydana gelir. Goriiliiyor ki, Farabi'nin sudur
anlayisinda akillar ve felekler aleminde sudur, en iistlin olandan en asagi olana dogru seyreden
bir akis1 gosterir. Oysa yeryliziinde ise en agagi olandan en iistiin olana dogru bir ¢ikis gozlenir.
Ciinkii bizim diinyamizda tasmanin degil, ¢ikisin sartlar1 gegerlidir.

¢) Insan Goriisii

Farabi'ye gore bedenin kemali nefs ile oldugu gibi nefsin kemali de akil iledir. Oyleyse
nefs ve bedenden bir biitiin halinde olusmus insanin ger¢ek mahiyetini akil olusturur. Esasinda
akil, insan1 insan yapan seydir. Farabi, pratik hayatta ahlakliligin, 1yi ile kotiiniin akil ile
belirlenebilecegine inanir.

Farabi i¢in bilgi en yiiksek erdemdir. Yiiksekten gelmis olan ve insana bilgi saglayan akil,
elbette insanin hareketleri hakkinda hiikiim verme giicline sahiptir. Dolayisiyla Farabi, ahlaka
bilgiye, bilgiyi de yliksekten gelen akla dayandirir.

Farabi'ye gore insan, beden ve nefsten olusan bir varliktir. Farabi'ye gore, kendisini kabul
etmeye elverisli bir cisim hazir olur olmaz nefs, bu cisme Faal Akil'dan sudur edip tasar.

*Siyasi ve toplumsal ahlak konusunda Farabi, Eflatun'dan sonra tinlii sayilabilecek
diigtiniirlerin baginda gelir. Ona gore insanlar, dogal ihtiyaglarin sevkiyle, iyi veya koti bir
Insanin etrafinda toplanir ve sehri kurarlar. Toplumun iyiligi veya kotiiligi, etrafinda toplanilan
sahsin 1y1 veya kotii olusundan ileri gelir.

Farabiye gore nefsin bes giicii:

I-besleyici (Gadiyye), 2- duyucu (Hasse),

3-ezberleyen, hayal giicii (Miitehayyile), 4-diisiinen (Natika),

S-yararhy1 isteyen ve zararlidan kaginan (Nuzi'i) giiglerdir.

Sahsin bedeninin devami, besleyici gii¢ ile tamamlanir. Nuzui gii¢ sayesinde bir seye
dogru goniilliice meyledilir veya ondan yiiz ¢evrilir. Bu tavirlar, duyu yoluyla veya hayal etme
suretiyle yahut diisiinen gii¢ sebebiyle bilinenlere uygun olarak takinilir.

(2012 NOT YUKSELTME S:14 ) —( 2012 FINAL S:20)



Nuzui kuvvet sebebiyle kizma veya sevgi, korku veya giiven, 6tke veya hosnutluk,
sikint1 veya rahatlik olur. Geri kalan 6teki ii¢ gii¢ algilama giicleridir ve bilgi bunlarla elde edilir.

Farabi'ye gore 1y1y1 baska amaclarla degil de sirf iyi oldugu i¢in yonelmek ve sirf bu
amacla iyilige erismeye caligmak en biiyiik mutluluktur. Zira mutluluk, apaciktir ve ona
erisebilmek i¢in baslica dort erdemin insan tarafindan tasinmasi gerekir. Bu erdemler, nazari,
fikri, Hulki ve mesleki/sanatsal erdemlerdir.

Bunlardan nazari erdem, mutlulugu amag olarak géren ve buna gotiiren bilgiye ait bir
erdemdir. Fikri erdem, mutluluga ulastiran vasitalar1 belirleyen arag bilgisine aittir. Hulki erdem
ise mutluluga gétiiren vasiflarin insanda huy haline doniismesine aittir. Mesleki/Sanatsal erdem,
tiim bu erdemlerin toplumda yayginlasmasina katkida bulunmaya aittir.

e) Bilimler Simiflamasi

Farabi'ye gore bilimler su sekilde simiflandirilir:

1.Dil Bilim ve Boliimleri

2.Mantik ve Boliimleri

3.0gretim(Talimi) Bilimleri: Bunlar, Aritmetik, Geometri, Optik, Astronomi, Musiki, Eskal,
Agirliklar, Mekanik Bilimler’dir.

4.Tabiat bilimi ve Béliimleri, [lahiyat ve Boliimleri

5.Tére (Medeni) Bilim ve Boliimleri, Fikih IImi ve Kelam [Imi.106

Farabi, {lahiyat {lmini ii¢ bdliime aymrmustir. Birinci boliimde, varliklar ve varliklarin
durumlari arastirilir, yani bu boliim, soyut bir varlik felsefesi niteligindeki ilahiyati icerir. ikinci
boliimde ise nazari bilimlerde kullanilan kanitlarin (burhan) ilkeleri tetkik edilir. Ugiincii boliim
ise cisim olmayan ve cisimde bulunmayan varliklarin arastirilip incelendigi bolimdiir.

f) Bilgi Teorisi

Farabi'ye gore, hi¢ siiphesiz bilgi miimkiindiir; insan, esyay1 kendi kuvveleriyle ¢esitli
derecelerde anlayabilir, diisiinebilir, idrak edebilir ve tecriibesinin konusu yapabilir.
Dolayisiyla, belirli 6l¢iide de olsa, insan esyayi bilebilir. O halde Farabi'ye gore, miimkiin olan
bu bilgi nedir? Bu bilgi esyanin nesinin bilgisidir?

Bilginin ve bilme isinin miimkiin oldugunu, Farabi'nin su sozlerinden de anlamaktay1z; o
soyle der: "Insanin nefsi bil kuvve alimdir. Cocugun nefsi, istifafi ile ilk ve baslangi¢ bilgilerini
elde etmeye miisaittir. Bu ilk prensipler, ona, hislerinin yardimi olmadan hasil olurlar; hatta onlar
cocuga suurlu bir istek olmaksizin da hasil olurlar. Bunun sebebi, ¢ocugun nefsindeki tabii bilme
istidadir..."

Bize, ylizyillarca sonra Kant'in da soyleyecegi gibi Farabi, esyanin bizatihi hakikatinin
bilinemeyecegini sdylemektedir; hangi yolla ve yontemle esyay1 bilmek i¢in yaklagirsak
yaklasalim, esyanin bizatihi kendisinin ne oldugu bir sir olarak kalacaktir. O halde Farabi,
esyanin hakikatini (kiinhiinii) degil, prensiplerini, arazlarini ve goriiniislerinin bilinebilecegini
sdylemektedir. Iste bu ikinci manada bilgi elbette miimkiindiir.

Farabi Felsefesinde Bilgi Teorisinin Genel Karakterleri:



Farabi Bilgi Teorisi'nin genel karakterleri kisaca sdyle siralanabilir: Farabi’nin bilgi
teorisi, Mantiki oldugu kadar, sensualist, rasyonalist, psikolojik, sezgisel ve ontolojik
karakterlidir. Bunlarin her birini sirastyla miimkiin oldugu kadar agiklikla ele almaya
calisacagiz.

1- Farabi'ye Gore Bilgi Her seyden Once Bir Mantik Meselesidir:

Farabi'ye gore bilgi elde etmek i¢in 6nce mantiki dogrulardan hareket edilmesi gerektigi
gibi elde edilecek bilgilerin de mantiki, yani aklin kurallarina uygunluk arz etmesi gerekir.

Ayni sekilde Farabi’de her tiirlii kiyas, bir bilgi kaynagidir. Ancak kiyasin bilgi kaynagi
olmasi ve kendisiyle bilgi elde edilebilmesi i¢in baz1 sartlar aranmalidir.

Bu sartlar sunlardir:
1-Kiyasin konusu varligi ile yoklugu miisavi olan miimkiin seyler olmamasi;

2-Kiyasin neticesi ziddini icermemesi (intac) gerekir.

Farabi'ye gore makbiilat, meshiratle beraber kiyas yoluyla elde edilen tasavvur ve tasdik
edilmis mantiki bilgiler ilk bilgilerdir ki, diger biitiin bilgi ¢esitlerinin elde edilmesine onciiliik
ettikleri ilk prensiplerdir.

2- Farabti'ye gore bilgi, ikinci derecede bir hissi idrak isidir:

Farabi'ye gore duygularin merkezi insan nefsidir. Nefis kendi kendini idrak edebilme
giiciine sahip oldugu gibi, bes duyunun kendisine verdigi esyanin suretini de idrak eder.
Boylece esyanin bilgisi insan nefsinde meydana gelmis olur. Nefis, kendisindeki hayal ve
hatirlama giicleriyle bu bilgileri muhafaza eder. Bu, belki de Farabi'nin bilgi teorisi hakkindaki
yeniliklerinden biridir.

Nefsin, esyanin hissi bilgisini elde etmesinin Farabi'ye gore bir sart1 vardir. Bu da, nefsin
hissetme aninda bu isten gafil olmamasi, bagka bir deyisle o an da suur halinde olmasi gerekir.
Eger nefis bir yoniiyle bagl oldugu bedenle alakali olmaz, sadece diger yoniiyle ilgili oldugu
akilla 1lgili olursa, bu zaman esyay1 idrak edemez. Bununla beraber nefsin, kendi kendisini de
idrakinin bir sart1 vardir. Bu, maddeden (hey01a) kendisini tecrit etmesidir. Hey(ild'ya bitisik
iken kendi kendisini idrak edemez.

3- Farabi'ye gore bilgi iiciincii derecede bir akil ve nazar isidir (Rastionalism):
Farabi'ye gore gercek bilgi, nazari ve akli bilgidir; ¢iinkii nazari ve akli bilgi kiilli bir
bilgidir. Akil yoluyla vasitasiz tecriibi ve akli bilgi elde edilirken, diisiince yoluyla vasitali

nazari bilgi elde edilir. Dolayisiyla tecriibe ve diisiinme ancak miimkiin varliklar {izerinde olur.
Zaruri olan seyler iizerinde diisiinme ve akilla bilme miimkiin degildir.

Farabi'nin akli bilgi goriisiinli ve bu ¢esit bilginin olusumu i¢in ona gore aklin ne
oldugunu izah etmek gerekecektir.

Oncelikle Farabi, Aristo gibi akh; 1) Teorik akil, 2) Pratik akil diye ikiye ayirir.



Teorik akil da kendi i¢inde; a) Haytilani akil (veya al-Akl bi'l-Kuvve), b) bilfiil akil
(al-AKl bi'l-fiil), ¢) kazamlms akil (al-AKklii'l-Miistefad) ve d) el -AKklii'l-Fa'al diye dorde
ayirir.

1-Heyitlani Akil:Farabi'de de bu, insanin dogustan sahip oldugu ve maddi olmayan
akledilebilir suretleri kabul edebilen bir gii¢c ve cevherdir.

2- Bilfiil Akil: Bilkuvve aklin, kendisinde bilfiil dis varligin suretini kazanmasi ve
saklamasidir.

3-el-AKl el-Miistefad: Bilkuvve aklin suretlerini onlarin dis diinyadaki hissi varliklarina
thtiya¢ duymadan, ayn1 nevi varliklar1 her an bilmesidir, yani makilatlar bu alanda bilfiil
mevcut olmus olurlar.

4-el-AKkluw’l-Fa'al: Biitiin dis varliklarin suretlerini bilfiil kendinde 6nceden bulunduran
akildir. Zira o, ayn1 zamanda esyaya dis diinyada sekillerini veren akil (el-Musavvir)'dir. Fakat

Allah degildir.
4-Farabi'ye gore bilgi, dordiincii derecede bir sezgicilik isidir (illuminationism):

Sonug olarak diyebiliriz ki, biitiin bu sdylediklerimizi 6zetlersek Farabi'ye gore, bilgi
once mantiki ve hissi bir tasavvurdur, sonra da akli tecriibeden gecerek, akli bir tasdiktir. Fakat
biitiin bunlarin temelinde de ilk bilgiler vardir.

Farabi'ye gore biz, o halde bilgiyi ii¢'e ayirabiliriz:

1-11k Bilgiler (meshurat ve makbiilat): Bunlarin dogruluk ve yanlisliklar1 séz konusu degildir.
Herkesin dogruluk ve yanligliklarini diistinmeksizin, daha dogrusu yanlisliklarina
hiikmetmeksizin kabul ettikleri ve kullandiklar1 bilgilerdir.

2-Hissi Ve Mantiki Bilgiler: Bunlar ilk bakista insana dogru gelseler bile, biz yiizde yiiz onlarin
kesinliklerinden emin olamayiz. Bunun i¢in de Farabi, bunlar1 gercek bilgiler olarak kabul
etmez.

3-Tasdiki Bilgiler: Bunlar, dogruluklar tecriibeyle sabit olmus nazari ve akli bilgilerdir ki,
Farabi'nin ilim dedigi bilgiler bu bilgilerdir. Tasdik derecesindeki bu bilgiler, hiikiim ifade
ederler. Bunlar kiilli bilgiler oldugundan, artma ve eksilme gostermezler.

Farabi Felsefesinde Bilgi Teorisinin Kozmolojik Yonii:

Farabi soyle der: "Felek evvela esyay1 teakkul, sonra tahayytil eder. Biz ise, evvela esyay1
tahayyiil eder sonra teakkul ederiz." Daha sonra Farabi, feleklerin teakkulu ile tahayyiilleri
arasinda kategorik bir ayirim olmadigina da isaret eder; yani feleklerin akletmeleriyle hayal
etmeleri karisiktir ve aralarinda bir zaman farki yoktur, demek istemektedir. Farabi'nin "on akil "
teorisine gore Plotin'inkinde oldugu gibi, her akil diisiinen ve bilendir. Her akil kendisini
miimkiin, bir uist akl1 ise zaruri olarak bilir.

Farabi Bilgi Teorisinin Ontolojik Yonii:



Farabi'ye gore varligin sebebi esasta bilgidir ve ilimdir. Tiim kainatin varolus sebebi esasta
Allah'in bilgisi oldugu gibi, diger varliklarin, basta gok cisimleri ve insanin bilgisi de baska
varliklarin varoluslarina sebeptir

Farabi'ye Gore Bilginin Degeri:

Genelde Farabi, ilimlerin ve bilginin: 1. Teorik degeri, 2. Pratik degeri olarak iki degerinden
bahseder. Simdi bu iki degeri kisaca gorelim:

1- Bilginin Teorik Degeri:

Farabi'ye gore bilginin teorik degerinin iki yonii vardir. Birincisi, insanin teorik aklini
gelistirir ve insan1 daha ¢ok diisiinmeye sevk eder. Ikincisi de, Sokrat ve Aristo'nun da dedigi
gibi bilgi insana mutluluk kazandirmasidir.

2- Bilginin Pratik Degeri:

Bilgi insanda ayn1 zamanda pratik akli olusturur. Bunun sayesinde de insan bir¢ok sanatlar
ve pratik isler yapmay1 kazanir. Pratik bilgi insan1 "yaratic1" kilar. Insanlar1 idare etme sanat
olan siyaset ve ekonomi, onlar1 terbiye sanati olan ahlak ve egitim, hepsi bilgi ile kazanilir. Bu
sanatlar bilginin bir tiir uygulamalaridir.

Diger yandan Farabi, bilgi derecelerine ve onlarin neticesinde kazanilan mutluluk
derecelerine gore, insan topluluklarini ve onlarin idare sekillerini su dort ana sinifa ayirir:

1-Faziletli devlet ve millet,
2-Fasik devlet ve millet,

3-Cahil devlet ve millet,
4-Delalette olan devlet ve millet.

1- Faziletli Devlet ve Millet: Farabi'ye gore faziletli devlet fa'dl akida bilgi elde eden kisleerin
yonettigi devlettir. Bu tiir devletin fertleri bilgili kimselerdir. Siyaset, diinya ve ahiret bilgisi
tizerine kurulmustur.

2- Fasik Devlet Ve Millet: Farabi'ye gore gercekte fasik devlet faziletli devletle delélette olan
devlet tarafindan orta bir yere sahiptir. Fasik devlet, teorik olarak dogru bilgilere sahip fakat
pratik olarak bu dogru bilgilere gore degil de, yanlis ve gercek olmayan zevklere gore yonetilen
devlettir.

3-Cahil Devlet Ve Millet: Farabi'ye gore cahil devlet heyulani veya bilkuvve akil seviyesinde
kalmis kisilerin yonettigi devlettir.

4-Dalalette Olan Devlet Ve Millet: Tamamen icgiidiilerle idare edilen insan gruplaridir. Akli
ve dini bilgiden yoksun idarecilerin yonettigi topluluklardir.

Farabi Felsefesinde Bilgi Teorisinin Orijinal Yonleri:

1- Farabi, Aristo'nun nefs veya ruh nazariyesini oldugu gibi kabul etmez, onu genisletir ve
yerine gore de degistirir.



2-Eflatun ve Plotin'den ayrildig1 ve Aristo'ya yakin oldugu nokta nefs veya ruhu, bedenin
disinda kabul etmez.

3-Farabi'ye gore, faal akil, Aristo'da oldugu gibi Allah degildir. O, Allah'la insan akli arasinda
orta bir yerdedir. Ve yine Aristo'dan farkli olarak faal aklin maddeye suretler verdigini soyler.
Zira biitiin dis alemin sekilleri ve fikirleri onda makdlat olarak bilfiil halde bulunur. O hem akil,
hem akil, hem de ma'kaldiir.

Farabi Felsefesinde Ontolojik Delil’in Temellendirilisi:

Farabi , varhig1 Vacip ve Miimkiin olarak ikiye ayirmasi ve onlarin zorunlu ve miimkiin
oluslar1 agisindan, zorunlulugu Allah'a ait, miimkiin varlig1 da Allah'tan bagka biitiin var olanlara
ait gormektedir. Bununla beraber o, daha c¢ok ikincinin varligindan ve onun olgularindan
hareketle, birincinin varligini ispatlar ki, geleneksel olarak Farabi'nin bu ispat sekli "Varhgi
Vacip ve Miimkiin Ayirimmyla Allah"1 ispatlama" olarak adlandirilir. Nitekim bu tarz bir
ispatlama sekli Ibn Sina tarafindan aynen benimsenmistir.

*Farabi , Allah'mm varligin1 "Sonradan yaratilmishk (Hudis)" yolu ile de ispatlamaya calisir.
Bu yolda yine Islam diisiintirleri 6zellikle Ibn Sina, Gazali, Nasr el-Din Tisi ve Ibn Riisd
tarafindan kullanilmistir.

*Allah'm varlhiginm "Sebeblilik ('illiyet)'" yolu ile isbatlar. Aristo'dan ¢ok esinlendigi Allah'in "ilk
Muharrik" ve "Hareketlilik" delili ile isbatin1 el-Cem' Beyne Reyey el-hakimeyn adli eserinde ve
Aristo eserlerine serh olarak yazdigi eserlerinde yapar ortaya koyar.

*Allah'in varligini, sonradan “Kant" tarafindan "Ontolojik Delil" diye adlandirilacak olan bu
delili, ispatlamaya ¢alisan ilk fdozof ve kelamci olarak, felsefe tarihgileri, Canterbury
Baspiskoposu St. Anselm (1033—1109)'1 kabul ederler.

*En genel olarak bu delilin dayandigi temel prensip, Allah'in tarifinden hareket ederek Var
Odugu diisiincesine varmak ve bu fikirle Allah'm varligini ispat etmektir.

*Farabi, nasil “En Miikemmellik™ fikri ile Allah’in varligini ispata calisiyorsa, cesitli delillerle de
bu en mitkemmelligin bizzat varligini da ispat etmeye calistyor. Ontolojik delili savunan St.
Ansalm, Descartes ve baska bazi filozofar da, tipki Farabi gibi bu en miikkemmellik anlayisini
cesitli yollarla ispatlama iradesini gdstermislerdir. iste Farabi onlardan farkli olarak akildan
dogan bir ask nazariyesi ile ispatlamistir. Farabi’nin etik ve estetigine gore, “Ask”, “En
Miikemmel”’in miikkemmelligine duyulan bir i¢ duygu, bir i¢ 6zlem, bir bilme arzusu ve imandir.
Clinkii ona gore, miikkemmellik veya yetkinlik (fazilet) Ask’la ayni seydir.

9.UNITE
C- Ibn Sina (980-1037)

1-Hayat1 ve Eserleri



Ibn Sina'nin tam adi Ebu Ali Hiiseyin b. Abdullah Ibn Sina'dir. Ebu Ali olarak da taninan
Ibn Sina, es-Seyhu'r-Reis unvaniyla meshurdur. Hatta bu unvani, isminden daha ¢ok bilinir.
Hayat hikayesini bizzat 6grencisi Ebu Ubeyd Ciizcani'ye kendisi yazdirmistir. Alaud-Devle ile
birlikte seyahat ederken Ibn Sina, orada yakalandig1 siddetli bagirsak hastaligindan

kurtulamayarak 428 H/ 1037 M senesinde 58 yaslarinda hayata gozlerini yumar ve Hemedan'a
defnedilir.

T1p bilimine merak sarmis ve kendi kendisine ¢esitli tip kitaplari okumaya baslar. Bu
siralarda daha 13 yaslarinda olan Ibn Sina, tip, matematik, mantik ve fizik dallarinda iistiin
basarilar gosterir. Bunun ardindan gece ve giindiiz Mantik ve Felsefeye zaman ayirmus,
halledemedigi bir konuda camiye gider, namaz kilar ve sorunun ¢dziilmesi i¢cin Allah'a dua
eder, bu sekilde problemlerin iistesinden gelir ve fakirlere tasaddukta bulunurmus. Bilim ve
felsefeye olan ilgisi giderek artmis, hatta uykusunu kagirmak i¢in ¢esitli icecekler hazirlamistir.

Ozellikle tip sahasinda 17. yiizyila kadar Dogu'da ve Bati'da tek otorite olarak kalir.

Ibn Sina'nin eserleri oldukca fazladir. Bunlardan bir kagi sunlardir:
1.Kitabu's-Sifa: 10 cilt halinde basilan bu eser, bir bilim ve felsefe ansiklopedisidir.
2.Kitabu'n-Necat: es-Sifa'nin 6zeti sayilir.

3.el-Isarat ve't-Tenbihat: En son eseri diye kabul edilir.

4.el-Kanun fi't-Tip (2012 NOT YUKSELTME S:15 )-(2012 FINAL S:21)
5.Uyunu'l-Hikme

6.Danisname-1 Alai

7.el-Hikmetu'l-Mesrikdyye

8.el-Miibahasat

9.Kitabu'l-Mebde ve'l-Mead

10.Risale fi Mahiyeti’l-Ask

IBN SINA EKOLU

Ibn Sina'y1 6zellikle bir tip bilgini ve filozof olarak Dogu'da ve Bati'da pek —¢ok diisiiniir
takibe etmistir. Boylece tib ve felsefe alaninda ibn Sinicilar ve Ibn Sina ekolleri olusmustur.

Ibn Sina'nin en énemli dgrencilerinden biri, siiphesiz biyografisini tamamlayan Ebd
Ubeyd el-Cuzcani'dir.

Ibn Sina diisiincesinin yayilmasinda ¢ok hizmeti gegmistir; Hayy ibn Yakzan'1 sadece
farsca ya cevirmekle kalmamus, ayni eser iizerine bir de serh yazmustir. Onu, Hiiseyin Ibn Zayla
el-Isfahani (6l. 440 / 1048) takip ederek, s6z konusu eser iizerine Arapga bir serh yazmistir. Onu
da Bahmanyar ibn Marzaban takip etmistir, yazdig1 eserleriyle Ibn Sina diisiincesinin
tanitilmasinda biiyiik rol oynamaistir.

XI. yiizyilin sonlarinda, Ibn Sina'nin "Dogu Felsefesi" projesini devam ettirmede
takipgisi olarak Siihreverdi el Maktul goriilmektedir.

XVIIL. yiizyilda, Yanyali Esad Efendi Sifa'nin biiyiik bir kismimi Tiirkgeye cevirip serh
etmistir.

2- ibn Sina Felsefesi



a) Varhk Nazariyesi

Ibn Sina'nin varlik nazariyesi, sudur anlayisina dayanir. Sudur anlayisinda Zorunlu Varlik
olan Tanr1'dan yalnizca "llk Akil" ¢ikar. Ciinkii mutlak anlamda basit ve bir olan Tanr1'dan,
yalnizca bir ve basit olan bir varlik ¢ikar.

Bu sudur siireci sonuncu akil olan Faal Akla kadar devam eder. Islam filozoflarinmn ¢ogu
bu faal akla, Cebrail ve unsurlara suret vermesi itibariyla "Vahibu's-Suver" adim
vermislerdir. Varolusu agiklamak i¢in bagvurulan sudur diisiincesi, bir yandan akillarin
suduruyla bu alemle ilgisi olan bir Tanr1 anlayisini ortaya koyarken diger yandan Tanr1'nin varlig
ile alemin varligini miimkiin kilacak bir Tanr1 anlayis1 gelistirmislerdir.

"Mutlak anlamda sadece Tanr1 basittir." &nermesini ibn Sina soyle ifade eder: Tanr1'nin
mabhiyeti ile varlig1 aynidir. Daha genis ifadesiyle Tanri'nin mahiyeti ile varligi, Tanri'da iki ayri
0ge olarak degil, tek bir 6ge olarak bulunmaktadir. Yine bu 6nermenin igerisinde "baska
varliklar, mutlak anlamda basit degildir ve biitiin yaratilmis varliklarda, varlik ve mahiyet iki
ayr1 6ge olarak bulunur." 6nermeleri vardir. Buradan ¢ikan sonug, Tanr1'nin varligi zorunlu,
oteki varliklarin varligr miimkiindiir, yani onlar Tanri'ya baglidir ve varligin1 Tanri'dan alirlar.

Ibn Sina'ya gére mahiyetler Tanr1’da yahut Faal Akil'da dis diinyada tek tek somut varliklar
tarafindan temsil edilmelerinden 6nce vardir. Mahiyetler bu ferdi varliklardan sonra bizim
zthnimizde yer alirlar.

Ibn Sina'ya gore tek bir mahiyetin ayn1 sekilde bir¢ok seyde var olmasi miimkiin degildir.

Ozetle varlik, var olan nesnelere ilave bir sey degildir. Fakat varlik mahiyete eklenen yeni bir
seydir. Yine Ibn Sina'ya gére madde, suretlerin veya 6zlerin ¢oklugunun ilkesi olarak ifade
edilmesine ragmen, hi¢ bir zaman maddenin ferdi varliklarinin ilkesi oldugu hatira
getirilmemelidir. Ciinkii ferdin varliginin yegane ilkesi Tanr1'dir. Tanri, varlik verendir. Madde
ise ¢cokluga ait nitelikleri harici olarak saglayan ara sebeptir.

b) insan Anlayisi

Ibn Sina, insan1 ruh ve bedenden ibaret bir biitiin olarak goriir. O, énce ruh ve bedenin iki ayr
cevher oldugunu delillendirerek bu goriisiinii ortaya koyarken, bu iki cevherin karsilikli olarak
birbirleriyle iliskisini agiklamaya calisir. Ibn Sina 6nce ruhun manevi bir cevher oldugunu
gostermekle ise baglar. Onun bu konudaki u¢an insan benzetmesi olduk¢a meshurdur.

Ibn Sina'ya gére insanin biyolojik faaliyetlerin baslangici, insanda bilginin muhtevasina bagl
oldugu kadar arzulara da baglidir. Canli organizmada hareketi saglayan gii¢, arzu ve istek
giictidiir. Bu giicilin ardindan hayal giicli (Miitehayyile) gelir. Yalniz bazi durumlarda tahayyiil,
arzu ve istek giiclinii kendi objesine dogru ¢ekebildigi gibi arzu ve istek giicli de hayal giiciinii
kendi objesine dogru ¢ekebilmektedir. Ozetle ruh beden iliskisinde esas ilke ruhun maddeyi
etkileyecek yapida, maddenin de ruha tabi olacak bir tabiatta oldugu anlayisina dayanir. Nitekim
Ibn Sina, nazar ve mucize olaylarini bu ilkeye gére agiklar.

Ruh, tek bir cevher olmasina ragmen, birbirinden farkli etkinliklerin de kaynagidir. Ruh, bu
etkinlikleri gii¢leri ile gerceklestirir. Bu yoniiyle ruhun baslica tig tiir etkinligi vardir. Sirastyla
bunlar, bitkisel, hayvani ve insani etkinliktir.



Beslenme, biiyiime ve tireme giicleriyle bitkisel faaliyet gdsteren ruha, nebati ruh; hissi idrak ve
hareket etme giicleriyle faaliyet gdsteren ruha, hayvani ruh adm verir. Idrak giicleri dis ve i¢
idrak giiclerinden ibaret olup, belli bir organda bulunur. Dis idrak gii¢leri bes duyudur. i¢ idrak
giicleri ise sirastyla ortak duyu, hayal giicii, vehim ve hafizadir.

Hareket glicleri ise harekete sevk eden gii¢ (Baise) ve hareketi yapan (Faile) giic olmak iizere
ikidir. Harekete sevk eden, istek (Sehvet) ve ofke (Gadab) giicleridir. Buna irade adi da
verilebilir. Hareketi yapan ise bizzat kaslarda yayilmis halde bulunan ve kasilma ve gevsemeyi
yapan giictiir. Buna da kudret de denilebilir.

Insani ruh ise bilgi kazanan ve bilgiyi eyleme doken gii¢ olmak {izere ikiye ayrilir. Her ikisine
de akil denir. Birinciye nazari akil, ikinciye ameli akil ad: verilir.

Nazari akil, maddeden soyut makul anlamlar1 tasavvur ve tasdik eden, Faal Akil'dan bilgi alan
bir yapidadir.

Ameli akil ise nazari akildaki bilgileri, gerceklik diinyasina yansitan, bedeni etkisi altina alan
bir yapidadir.

¢) Ibn Sina'da Varlik ve Ask

Ontolojik bir mana kazandiran diisiiniiriin Parmenides oldugunu sdyleyebilirsek de; Ask’in tam
olarak ontolojik bir mana kazandig ilk filozof siiphesiz Empedokles'tir.

Ibn Sina ¢esitli vesilelerle degisik eserlerinde Ask'tan soz ederse de Ask'1, ontolojik agidan ele
alip incelendigi ve sirf bu konuya hasredilen 6zel bir eser de kaleme almistir: Risale fi
Mahiyyeti’l-Ask.

Ibn Sin4, kendinden dncekilerden bir¢ok ydnden ayrilir; onlarda bulunmayan en énemli yeniligi
lic noktada Ozetlenebilir:

1-Ibn Sina, ne Eflatun, ne Plotin gibi, psikolojik manadaki aski sadece canli varliklardan insana
has kilmaz; tersine onun 6zelligi, aski canli, cansiz, bitki, hayvan, biitiin varliklarin blinyesine
yayilmis, dogustan var olan bir kuvve olarak gormesidir.

2-Ibn Sina'ya gore Ask, ayn1 zamanda varligin ve dolayisiyla Allah'in bir delilidir. ibn Sina
Ask'a hem ontolojik yonden, hem de psikolojik ve bilgi yoniinden oyle bir deger verir ki, o bir
yandan insanin kendi i¢ yetmezligini ve acizligini gosterir, dolayisiyla insanin tamamlanmaya
thtiyaci oldugunu bildirir.

Biz ibn Sina'min Agk'1 tarif edis sekillerine gore, Ask’1 Psikolojik ve Ontolojik olarak ikiye
ayirarak konuya girecegiz.

1-Psikolojik Ask: ibn Sina'ya gore, giizel ve uygun olanin arzu edilmesidir: "Ask gercekte
sadece glizel ve uygun olanin biiyiik bir arzusudur." Ask, bu manasiyla, bir ¢esit his ve duygudur.
Muhabbet ve sevk kelimeleriyle ayni manaya gelir. Bunun igin Ibn Sina: "Ask bizzat
muhabbettir, der.



2- Ontolojik Ask'a gelince, Ibn Sina'nin en ¢ok iizerinde durdugu bu asktir ki, o biitiin
varliklarin hem 6zii, hem de sebebidir. Bu ancak yukarida kisaca belirttigimiz gibi psikolojik ve
ithtiyari asklarin vasitasi ile anlasilir ki onlar daha ¢ok bilgi ve bilme ile ilgilidir.

ik Ask, Ik Asik ve ilk Ma'suk, Kendi Zat1 ile ve Zatindaki Ask, Aslkhgl ve Ma'suklugu ile
Kendine Asik olunca Kendi Varligmi ve diger varliklari var etti. Ask'la sebeplenen bu yaradilis
Ibn Sina'ya gore, "Tecelli "ismini alir; eger Tecelli olmasaydi, der, varlik olmazdi ve bu Tecelli
varliklarin sebebidir. Ciinkii Allah ayn1 zamanda hem Kendi varligina hem de diger varliklarin
yani sebeplenmislerin varligma Asik' tir.

Once, biz Ibn Sina'da Ask'a dayanarak Allah" ispat i¢in su dnciilleri siralayalim: Ibn Sina'ya
gore, canli-cansiz biitiin varliklarin hepsinde dogustan bir Ask vardir. Bu Ask, bu varliklarin
niteliklerine gore farklilik arz eder. Ask, bu varliklarin hem kendisi hem de var olma sebepleridir.
Ciinkii Allah 1k Asik, ilk Ma'suk ve i1k Ask'tir; bu yiizden Allah, {1k Ask ile Tecelli edicidir.

Neticede, Ibn Sina'ya gére Ask'm, hangi derecede olursa olsun varligini kabul etmek demek,
varolusun ve biitiin varligin, dolayisiyla Allah'in varligin1 kabul etmek demektir.

d) Bilgi Teorisi

Ibn Sina'ya gore bilgi, bilen 6znenin (Miidrik) bilinen nesnenin (Miidrek) suretini almasidir.
Diger bir ifadeyle bilgi, objenin bi¢iminin siije tarafindan soyutlanmasidir. Mademki bilgi,
soyutlama {izerine kuruluyor, 6yleyse bu soyutlamanin dereceleri agikliga kavusturulmalidir.

Buna gore soyutlamanin ilk basamagi, kendini duyu algisinda gosterir. Duyular, maddi bir
objeyi, yine maddi nitelikleriyle birlikte, belli bir renk, belli bir konum, belli bir sekil vs. ile
birlikte algilar. Ancak duyu algisinda objenin sijje karsisinda mevcudiyeti sarttir. Yoksa duyu
algis1 olmaz.

Soyutlamanin ikinci basamagi ise hayal yetisine aittir. Yine bu soyutlamada maddi bir obje,
maddi nitelikleriyle birlikte hayalde bulunur. Ancak bunda objenin siije karsisinda fiilen var
olmasina gerek yoktur.

Soyutlamanin bir sonraki derecesi vehme aittir. Burada maddi bir objenin, siije i¢in tasidigi
faydali, zararli gibi bir yoni siije tarafindan algilanir. Her ne kadar bu, anlama ait alg1 da olsa
maddi bir objeye ait anlamlardir. Bir cismin, sevimli veya nahos, faydali veya zararli olusu gibi
bir anlamdir. (2012 NOT YUKSELTME S:13 )-(2012 FINAL S:19)

Soyutlamanin son basamagi ise akla aittir. Akil, maddi objenin tiim maddi niteliklerini
soyutlayarak onu tiimel anlam halinde kavrar veya soyutlanmis bir anlami1 kavrar.

Ibn Sina, ruhun bedenden ayr1 bagimsiz bir cevher oldugunu agiklarken, aklin gayr-1 maddi
oldugunu ve herhangi bir organda yerlesik bulunamayacagini da agiklamak istemistir. insanda
dogustan mevcut bir potansiyel olan (Bilkuvve) akil, boliinmez, gayr-1 maddi sahsi bir giictiir ve
bu, hi¢ bir zaman yok olmaz.

Ibn Sina, bilen (nazari) akhin Faal Akil ile olan irtibat derecelerini; biri kuvve (potansiyel),
digeri mutlak (gercek) fiil hali olmak tizere ikiye ayirir.



Kuvve halinin ise ii¢ derecesi vardir.

Bunlar: 1.Kuvve halinde Akil: Bu, her insanda mevcut olan ve kendisinde herhangi bir nakis
bulunmayan yetidir. Bu, ¢ocuktaki yazma giiciine benzer.

2.Meleke Halinde Akil: Bu derece, diisiinmeyi miimkiin kilan ilk bilgilerin (evveliyat), yani "bir
sey, hem var hem yok olmaz", "biitiin par¢asindan biiyiiktiir" gibi 6nermelerin, Faal Akil'dan
alimmis oldugu irtibat derecesini gosterir. Bu da cocugun kagit, kalemi, harfleri tek tek tanimasina
benzer.

3.Fiil Halinde Akil: Bu derece, ilk bilgiler vasitasiyla kazanilmis bilgilerin Faal Akil'dan elde
edildigi irtibat derecesini gosterir. Buna fiil halinde akil denilmesi onda birtakim bilgilerin fiile
¢ikmis olmasidir. Bu da ¢ocugun harfleri, kalem ve kagit kullanarak yazmis olmasina benzer.

Mutlak fiil halindeki akil ise miistefad akil adimi alir. Bu, Faal Akil ile mutlak irtibat kuran aklin
derecesidir. Bu derecede Faal Akil ile irtibat devam ediyor ve ondan bilgi alma isi siiriiyor
demektir. Bu da cocugun kagit ve kalemle harfleri yaziyor olmasina benzer.

Ozetle Ibn Sina'ya gore bilgi, mantiksal formuyla bir objenin suretinin tasavvuru veya bir
objenin diger objelerle iligkisinin tasdikinden ibarettir. Tasavvur, objesine uygun ise buna hakiki
tasavvur; tasdik de kurulan iliskinin bagka sekilde olmas1 miimkiin olmayan bir iligki ve insan
bundan emin ise buna da yakini tasdik ad1 verilir.

e) Ibn Sina'min Bilim Felsefesine Kisa Bir Bakis:

Ibn Sina'ya gore, en genis manada bedeni bir hastalik, viicutta farz edilen tabii bir dengenin
bozulmasidir. Bu baglamda, hastaliklarin tedavisi de en genis manasiyla bu dengeyi yeniden
yerine getirmektir.

Ote yandan Ibn Sina, bilimde keyfiyete dnem verir, kemiyetsel (sayisal) ifadenin bir degeri
yoktur. Bunun i¢in salt matematigin ancak matematik i¢in 6nemi vardir, diger bilimler i¢in pek
fazla 6nemi yoktur. Bunun i¢indir ki, Ibn Sini, matematik ve astronomiye, diger ilimlere verdigi
kadar 6nem vermemistir..

Ibn Sina'nin bilimi teoriyle veya nazariyatla aynilestirmesi, geng cagdasi Birlini'ye ters
diismiistiir. Bir(ini'ye gore bilim, pratik, deneyleme, tecriibe ve miisahededen sonra, matematik
bir dille ifade edilebilen kemiyetsel veridir. Bunun i¢in, Birtini, diger bilimlerden ziyade
matematik ve astronomiye énem vermistir.

f) ibn Sina'min Atomculugu Tenkidi

Biiyiik Islam fdozofu ibn Sina, NazzAm ve Kindi gibi atomculugu reddeder. Bilhassa madde
atomculugunu reddederken, fikirlerini somutlagtirma konusunda Aristo'dan yeterince istifade
eder. Ibn Sina’nin tenkitlerini daha sonra ilk olarak ele alan, sliphesiz Fahreddin el-Razi'dir.

Genel olarak zikredilen biitiin bu eserlerinde, esas olarak atomculugu, Ibn Sina, Aristo'dan
esinlenerek ortaya koydugu cisimlerin "temas teorisi" ile tenkit eder.

ibn Sina'ya gore, bir biitiiniin parcalar1 arasinda bir devamliligin olmasi i¢in temasin olmasi
gerektigini ve temas oldugu yerde de pargalarinin bulunmasini ileri siirer ve en kiiciik de olsa bir



biitiin kabul edilen par¢anin boliinebilecegini; boliinmez kabul edilen atomlarin olmadigini
ispatlamak ister. Ibn Sina'da cisim simirli ve devamli bir "miktar" dir. Onun ayrilip birlesmesi
kabildir.

ibn Sina'ya gore, hareket ve zaman da sonsuza kadar béliinebilir. Aristo gibi ibn Sina da
devamlinin boliinmez pargalardan ve ilgisiz atomlardan meydana gelmeyecegini gostererek
biitliniin pargalar1 arasinda baglar kurar ve bunu mekan, hareket ve zaman kavramlarina uygular.

Aristo gibi Ibn Sina'ya gore de sonsuzlugu, bilfiil diisinmek ve onun miisahhas varligmi kabul
etmek imkansizdir. Fakat bil kuvve say1 ve hacimlikte diisiiniilebilir.

ibn Sina' Sifa'da sonsuzu "gercek sonsuz" ve "'mecazi sonsuz" diye ikiye ayirir. Birinci,
sadece negatif manada kullanilir ve boyle bir zaklig1 gosterirken, sonsuz diye ifade ettigimiz,
sadece ifadede olan bir sonsuzluktur.

Islam diinyasindaki Aristocularm bu mekan ve uzaklik kavramlarindaki sonsuzlugun
imkansizlig1 goriisii, basta Ebii'l-Berekat el-Bagdadi tarafindan takip edildi ve gelistirildi. Ibn
Sina, aym sekilde Aristo gibi var olma ve yok-olma (el-Kevn ve'l-Fesadd)min da sonsuza
gidemeyecegini kabul eder. Goriildiigu gibi ibn Sina, sonsuzluk mefhumu agisindan da,
atomculugun tenkidini yaparak, atomlarin sonsuz olamayacagini savunur.

g) ibn Sina'min Tenasiih Nazariyesini Reddi:

Bilindigi gibi ayni1 ruhun, ister insan bedeni, ister hayvan bedeni ve isterse bitki bedeni gibi
cesitli bedenlere sirasiyla girebilmesini kabul eden goriise tenasiih (reenkarnasyon) nazariyesi
denir. Boyle bir nazariyeyi ilk defa ortaya atanlar arasinda Fisagor'u goriiyoruz. Kendinden sonra
bu nazariyeyi en ¢ok benimseyenler arasinda Platon (Eflatun) ve Plotin de vardir.

(2012 NOT YUKSELTME S:28 )-( 2012 FINAL S:30)

ibni Sinaya gore , her beden ayri bir 6zel ruha ihtiyag¢ duyar, baska tiirden veya ayin tiirden
bedenlerin ruhlara ihtiyact yoktur. Neticede ruhlarin tenasiihii yoktur.

h) Peygamberlik Anlayisi

ibn Sina, peygamberlik anlayisini Insanin sosyo-politik yapisina baglar. Zira insan zorunlu
ihtiyaglarini tek basina karsilayamaz. Iste insanlari ihtilaftan alikoyacak olan ve onlar1 ortaya
koydugu diizene zorlayacak olan bir insanin varlig1 sarttir. Bu insan, birtakim meziyetleri ile
onlardan farklidir. Bu kimse, bir peygamberdir.

Kisaca Peygamberlik, peygamberin bir teblig ile insanlarin karsisina ¢ikmasini, onlari
etkilemesini ve bu faaliyetinde goriiniir ve somut bi¢imde bagarili olmasini gerekli kilar. Nitekim
peygamber bir kurallar biitlinii getirmeye ve devlet adami olmaya bu yilizden muhtagctir.

Dini metinlerin ihtiva ettikleri vahyin ¢cogu mecazi (sembolik) bir iisluptadir. Bu yilizden
onlarin altinda sakli bulunan daha yiiksek anlamlar1 ve manevi hakikatleri giin 1s181na ¢ikarmak
icin yoruma basvurmalidir. Bunun kaginilmaz sonucu olarak hi¢ bir din, saf akil lizerine
kurulamaz. Clinkii vahyin kendisi etkin olabilmesi i¢in ¢iplak hakikati degil, sembollere
biiriinmis hakikati sunmaya zorunlu olarak katlanmaktadir. Bu {istii ortiilii hakikat, peygamberin



getirdigi ve devlet adami olarak otoriteye dayali dliizenlemesiyle agikliga kavusturulmalidir.
Nitekim peygamber bir kurallar biitiinii getirmeye ve devlet adami olmaya bu yiizden muhtagctir.

(2012 NOT YUKSELTME S:16 )-( 2012 FINAL S:23)
D- ibn Riisd (1126-1198)
1-Hayat1 ve Eserleri

[slam aleminin Endiiliis'te yetistirdigi filozof ve bilim adamlarinin basinda, hig siiphesiz
Ibn Riisd gelmektedir. Hayat1 hakkinda ¢ok az bilgiye sahip oldugumuz Ebd Velid Muhammed
b. Ahmed ibn Riisd 520 11./1126 M. yilinda Kurtuba’da diinyaya gelmistir.

Ibn Riisd, Is1Am 4leminin yetistirdigi en biiyiik Aristocu filozof, degerli bir tabip ve bilim
adamudir. Aristo'yu tam olarak ilk defa diinyaya tanitan odur. Gazali'nin Aristocu filozoflara
kars1 yonelttigi tenkitlere, yaptig1 karsi tenkitleriyle taninmistir. Bu tenkitlerini ve Aristo'nun
savunuculugunu meshur eseri Tehafutu't-Tehafut'ta yapmistir.

Emir Ebi Ya'kiib Ydsuf, Aristo' nun Arapgaya cevrilen kitaplarin1 okurken zorluklarla
karsilasmus, eserlerin daha iyi anlasilmasi igin serh edilmelerini veziri ibn Tufeyl'den rica
etmis. ibn Tufeyl, yasinin derdigi ve vezirligin agirhigi sebebiyle buna muktedir olamayacagini
beyanla, bu isi yapabilecek olan birisini bulacagini sdylemis ve o zaman Ibn Riisd'ii saraya
davet ederek kendisini Emir'e takdim etmistir.

Emir Eb(i Ya'kb Y{isuf’la tanismasindan sonra ibn Riisd'iin hayatinda yeni bir devir
baslar. Aristo'nun eserlerinin serh edilmesi konusunda, Emir'in arzusunu kabul eden ibn Riisd,
1169 yilinda Isbiliye Kadiligina atanir. (2012 FINAL S:25)

Bat1 Avrupa diisiince gelenegi iizerinde biiyiik etkisi olan Ibn Riisd orada Averroes adiyla
taninmis ve adina nispetle bir felsefi akim olan Averroeism uzun bir siire Avrupa'da etkili
olmustur.

Ibn Riisd"iin bir¢ok eseri bugiin yaymlanmis ve ¢esitli dillere de cevirisi yapilmustir. Bunlardan
bir ka¢1 sunlardir:

1. Faslu'l-Makal fima Beyne'l-Hikmeti ve's-Seriati mine'l-lttisal

2. el-Kesf an Menahicil-Edille

3. Tehafutu Tehafuti'l-Felasife

4. Tefsiru Maba'det'-Tabi'a

5-el-Bidaye

6-Makale fi'l-Akl )

7-Faslu’l-Makal (2012 NOT YUKSELTME S:22)

2- ibn Riisd'iin Felsefesi

a) Din-Felsefe iliskisi



Felsefe ve filozoflar1 savunma gorevini iistlenmis gdriinen Ibn Riisd, fakihlerin ve
kelamcilarin felsefeye siddetli hiicumlarini yine onlarin kullandiklar1 yontem ve deliller ile
durdurmaya ve bir uzlasma ortami saglamaya calismistir. Faslu'l-Makal adli eseri bu tiir
cabalarin bir sonucudur. ( 2012 FINAL S:17)

Bu eserde, diyor Ibn Riisd, felsefe hikmettir ve Kuran hikmetin 6grenilmesini ve
alinmasini vacip kilmaktadir. Felsefe ger¢egin bilgisi ve gercegin islenmesidir. Dinin amaci da
gercege inanmak ve gercegin bilgisine gore davranista bulunmak hususunda kilavuzluk etmek,
oneri ve uyarida bulunmaktir. Oyleyse gayeleri bakimindan din ile felsefe arasinda bir fark
yoktur. Ancak din ile felsefenin bu amaca kilavuzluk etme yontemleri farkli olabilir. Farkli
yontemlerle ayr1 yollardan ayn1 amaca ulasmak, ibn Riisd'e gére, insan tabiatinin ve bize
verilmis olan bu diinyanin kacinilmaz kildig1 bir hizmettir. Farkli yol ve yontemler, farkli
hakikatlere degil ayni hakikatin degisik vechelerini giin 1s181na ¢ikarir.

Ibn Riisd Miisliimanhigin dért delili olarak kabul edilen Kuran, Siinnet, Icma ve Kiyas'a
dayanarak akil yiirlitmenin, ¢ikarim yapmanin vacip oldugunu kaydeder. Akil yiiriitmek,
cikarim yapmak yoluyla bilgilenmek, felsefenin yontemi ve dolayisiyla felsefenin 6grenilmesini
vacip kilar. Aksini ileri siirmek, nazar (akil ytiriitmek) ve itibar1 (¢ikarim) emreden ayetleri
gormezlikten gelmek demektir. Oysa Kuran't delil kabul edenlerin boyle bir yola bagvurmalari
beklenemez. Oyley-se sistemli tefekkiirden ibaret olan akil yiiriitme ve ¢ikarimda bulunma
yontemini emreden Kuran ayetlerine gore Burhani kullanmak vaciptir. Ancak burhan yolu,
filozoflarin yoludur. Bu yolun fakihlere ve kelamcilara a¢ilmas1 miimkiindiir, ama halktan bu
yola girmesi beklenmemelidir.

Ozetle bu seriat haktir ve hak olan1 bilmeye gétiiren diisiinceye davet etmektedir. Biz
Miisliimanlar, diyor Ibn Riisd, kesinlikle biliriz ki, delil ve burhana dayanan bir diisiince tarz1
seriatin getirdigine aykir1 bir sonu¢ dogurmaz. Seriat haktir, felsefe de haktir. Hak, hakka zit
olamaz. Tam tersine hak, hakka uygun olur ve ona taniklik eder. ibn Riisd'e gore seriat
tarafindan belirtilip, dis goriiniisiiyle burhana aykiri olan hi¢ bir husus yoktur ki, iyice
incelendiginde seriatin dis yoniiy-le bu burhana taniklik edecek, delil olacak baska bir metin
bulunmasin. Dolayisiyla seriatin lafizlarini tamamen dis goriiniigleri ile anlamak sart degildir.
Keza, naslarin tiimiinii, dig manalarinin yerine i¢ manalariyla anlamak da gerekli degildir.
(2012 FINAL S:24)

Fikihci ve kelamcilarin s6zgelimi Gazali'nin filozoflar1 dislarken kullandigi
malzemelerden en énemlisi olan "icmaya aykirilik" iddiasinidir. ibn Riisd, nazari alanlarda
genel bir icmanin ger¢eklesmedigini ve gergeklesmesi imkaninin olmadig: goriisiindedir. Bu
goriisiine gerekge olarak "Gyle konular vardir ki, bunlar1 sadece ilimde ilerlemis olanlar bilirler"
(Al-i Imran, 3/7) anlamindaki Kuran ayetini hatirlatir.

Gergcekten, diyor Ibn Riisd, seriata sizmis olan bozguncu heva ve heveslerden dolayi, asli
mecrasindan ¢ikmis inanglardan ruhum, son derece aci ve iiziintii i¢indedir. Bu hususlar
ozellikle hikmet erbabi kisilerden seriata ilisince iiziintlim daha da artmaktadir. Clinkii dosttan
gelen eziyet, diismandan gelen eziyetten daha fazla aci vermektedir. Demek istiyorum ki
felsefe, seriatin dostu ve kardesidir, ayn1 memeden siit emmistir. Tabiatlar1 geregi dost olan ve
yaratiliglar1 icab1 birbirini seven felsefe ve seriat arasina kin ve diismanlik sokarak felsefecilerin
seriata verdikleri zarar ve eziyet ¢ok ac1 vermektedir. Keza, kendilerini seriata bagli géren pek
cok cahil dost da seriata eza ve cefa etmislerdir.



b) Insanin Ozgiirliik ve Kaderi

Dinle ilgili agiklamas1 en zor konulardan birisi de diyor Ibn Riisd, kader konusudur.
Ciinkii bu konuya dair nakli delillerden ¢eliskili sonuglar verilmekte ve akli delillerde de ittifak
halinde bir neticeye rastlanmamaktadir. Nakli delillerdeki ve akli delillerdeki bu celigkileri
giderici bir aciklama yapmak ibn Riisd i¢in kaginilmaz bir gérev olmaktadir. Insanin dzgiirliigii
veya olmayisi arasinda bir tercih yapmak yerine, insanin 6zgiir oldugu alanlar ile olmadigi
alanlar1 belirtmek ve bir degerlendirmeye giderek celiskileri kaldirmak, uzlagtirmay1 saglamak
fbn Riisd'iin sectigi hedef olmaktadir.( 2012 NOT YUKSELTME S:27 )-( 2012 FINAL S:29)

Imdi, insan eylemlerinin biri insanda, digeri insanin disinda olmak iizere iki temeli
tizerine dikkat ceken Ibn Riisd, eylemlerin bu iki temelden sadece birine nisbet edilmesi halinde
s0z konusu akli ve nakli ¢eliskiler ve ¢eliskili sonuglarin karsimiza ¢iktigini soyler. Nakli
veriler, 6zellikle Kuran ve hadis metinleri, ibn Riisd'e gére, insanin hiir olmadigini ve hiir
oldugunu birbirinden ayirma hedefine yonelmez. Tersine onlar, bu iki yaklasimin arasini
bulmaya y6nelik manalar1 ihtiva ederler. Nitekim bu metinlerin anlamina bakilirsa Allah bize
birbirine zit olan seyleri kazanmamiz i¢in birtakim kuvvetler vermistir. Fakat bizim
kazanmamiz, bizim hizmetimize verilmis dis sebeblerin elverisli kilinmasina, bize boyun egiyor
halde olmasina bagl kilinmistir. Su halde bizim fiillerimiz, irademize ve distmizdaki ilgili
ortamin irademize boyun egmesine bagl olarak ger¢eklesmektedir. Allah'in takdiri veya kader,
distmizdaki ortamin irademize boyun egmesi ve uyum saglamasidir. Fiillerimiz i¢in gerekli olan
bu dis ortam ve dis sebebler, Allah tarafindan bize hizmet etmek i¢in yaratilmistir. Bu dis ortam
dedigimiz dis sebebler, yapacagimiz fiilin tamamlayicisi veya engelleyicisi olmakla kalmaz
ayn1 zamanda 1ki zit durumdan birini se¢gmemizin de sebebini olustururlar.

Ibn Riisd'e gore insan kendi i¢ imkanlar1 ve verilmis dis ortam oraninda 6zgiirdiir. i¢ ve
dis imkanlarin uyumu oraninda insan, eylemlerini 6zgiirce gergeklestirebilir.

¢) Gazali'nin Filozoflar1 Tekfirine Kars1 Tavri

Ibn Riisd, Gazali'nin filozoflar1 tekfir etmesine kars1 ¢ikar ve Islam filozoflarini
savunarak onlara yoneltilen ithamlar1 reddeder. Gazali, genel icmaya aykiri1 sonuglara vardiklari
icin Islam filozoflarini, Allah'in ciizi seyleri bilmesi, Alemin kidemi ve cismani dirilisle ilgili
konulardaki goriisleri nedeniyle tekfir etmistir.

1-Allah"in Ciizi Seyleri Bilmesi Meselesi: ibn Riisd Islam filozoflarina" Allah ciizi
seyleri bilmez" seklinde Gazali tarafindan nisbet edilen goriisii mugalata olarak degerlendirir.
Ona gore, Islam filozoflar1, Allah'm ciizi seyleri bildigini inkar etmemislerdir. Tam tersine
onlar, Allah'in ciizi seyleri bilmesinin bizim bilmemizin tam tersi oldugunu kabul etmislerdir.
Bizim bildigimiz, bilinen objenin bir sonucudur, yani bilinen objenin meydana gelmesiyle
meydana gelir ve onun degismesiyle degisir. Oysa Allah'in bilgisi bilinen objenin sebebi ve
varlik ne-denidir; o bilgi, kadimdir ve sabittir. islam filozoflar1, Allah'in ciizi seyleri bildigini
nasil inkar ederler.

2-Alemin Kidemi Meselesi:

3- Cismani Dirilis Meselesi: Cismani dirilisle ilgili ayetlerin anlasilmasinda diyor ibn
Riisd, bilginler ihtilaf etmislerdir. Kimi bilginler, bu konudaki ayetleri zahirine gére anlamay1
benimsemis ve cismani dirilise inanmiglardir. Bu, Es'arilerin goriisii ve tutumudur. Kimi
bilginler ise bu konuyla ilgili ayetleri tevil etmeyi benimsemislerdir. Bu da Islam filozoflarinin



goriisii ve tavridir. Ibn Riisd'e gore, dirilisi (mead) inkar etmek kiifiirdiir. Fakat dirilisi kabul
edip cismani dirilisi inkar etmek kiifiir degildir. Halk i¢in ayetlerin zahirine ve cismani dirilise
inanmak, farzdir. Islam filozoflarindan dirilisle ilgili ayetleri tevil eden ve ayetlerin disini, yani
cismani dirilisi inkar eden kimse hata ederse mazurdur, isabet ederse me'curdur, meskardur.
Elverir ki, tevilini halka agiklayarak onlarin ayetlerin digina inanmalarin1 bozmasin. Oyleyse bu
konuda Gazali'nin Islam filozoflarini tekfir etmesi yanlis ve temelsizdir.

d) Ibn Riisd'iin Sudur Nazariyesini Tenkidi:

Ibn Riisd, kendinden 6nceki Miisliiman filozoflar1 dzellikle de Ibn Sina ve Farabi'yi,
Aristo'nun diisiincesine Yeni-Eflatuncu unsurlar soktuklari1 gerekgesiyle tenkid eder. Ona gore,
Aristo felsefesine sokulan Yeni-Eflatuncu unsurlardan biri, ""Sudur Nazariyesi" dir. O, Sudur
Nazariyesi'ni ilk defa Aristoculuga sokan Tireli Porfirus (Porphyre) oldugunu diisiiniir ki, bu
goriis dogrudur. Daha sonra bu yolda onu Farabi ve Ibn Sina takib etmislerdir, der.

Ibn Riisd'iin Sudur Nazariyesine kars1 yonelttigi tenkitler:

1-Herseyden once, Kur'an'da boyle bir nazariye ortaya koymaya yol acacak higbir iz ve isaret
yoktur. Boyle bir nazariye, Allah'in Yaratici olmasina golge diistiriir. Halbuki Yerlerin ve
Goklerin diizeni O'nun elindedir.

2-Bir'den her zaman bir ¢ikar sozii yanlis bir faraziyedir; Bir'den ayni anda ¢okluk ta ¢ikabilir.
Bu sebeple kainatta sudur nazariyesinin 6ngdrdiigii manada bir hiyerarsi yoktur.

3-Cokluk, ya kemmi (matematiksel) olabilir, ya keyfi (sifati veya 6z'e ait) olabilir. Sudiircular
ikinci akil veya prensipten itibaren bunlarin her ikisini de kabul ederler. Ikinci akil, hem zatim
hem de ayn1 anda baskasini idrak eder. O halde zati, ikinci bir tabiata sahiptir, demektir. Bunun
hangisi 11k Akil'dan geliyor hangisi gelmiyor? Iste buna ibn Sina ve Farabi'nin agik bir cevabi
yoktur.

4-Ibn Riisd, yaratilis konusunda Kur'an'dan tevil yoluyla ¢ikardig: anlayisla, Aristo'nun
sistemini bagdastirmaya caligsarak, kainati, tek bir giiciin hakim oldugu tek bir biitlin olarak
goriir. Boylece de kainatta onun diizenini saglayan sudur nazariyesinin dngordigii silsilevi
mekanik giicler yoktur.

e)Allah'in Varhginin Delilleri Konusunda ibn Riisd'iin Yorumu:

Allah'in varlig: ve delilleri konusunda Ibn Riisd’{in goriislerini, derli toplu olarak en iyi
sekilde isledigi eseri, "Kesfu an Menahici'l-Edille" dir. Burada serimleyecegimiz bilgler bu
eserinden alinmustir. Ibn Riisd Islam diinyasinda, Allah'in varliginin ispat: hususunda delil ileri
stiren bilginleri dort gruba ayirimaktadir:

1-Hagseviyye: Tbn Riisd, "haseviyye" sozii ile miicessimeyi, miisebbiheyi, bilhassa bazi asir1
hanbelileri ve zahirileri kasdetmekte olup, bu ziimreyi nakil ve nasdan bagka birsey tanimayan,
akla ve fikre hi¢ deger vermeyen bir topluluk olarak tarif etmektedir. Cilinkii onlar, Allah"
bilmenin tek yolunun akil degil semi' oldugunu iddia ederler. Hatta Ibn Riisd onlar1, delalette
olmakla ve Kur'an'in maksadini anlamamakla su¢lamaktadir. Eger hakikat, onlarin dedigi gibi
olsaydi o zaman Kur'an'in nazar ve istidlalle ilgili ayetlerinin bir anlam1 kalmazdi. Halbuki



Allah'a iman konusunda akli delilere basvurmaktan kaginmak, Isldm'n ruhuna ay-kiridir. Hangi
Olciide akli kiyas ve istidlallerin kullanilmasi icab ettigini naslarda 6rneklerle gosterilmistir, der.
(2012 FINAL S: 27)

2-Eg'ariler: Onlar Allah'in varligin1 sadece akilla tasdik ve kabul edilebilecegi goriisiindedirler.
Ancak Ibn Riisd bu yol Allah'in insanlar1 imana davet ettigi ser'? bir yol olmadigim, ¢iinkii
onlarm metodlar1 ve "Alem hadistir" ilkesine dayanmaktadir. Alemin hadis olusu ise cisimlerin
boliinmeyen pargalardan miirekkeb oldugunu, boliinmeyen pargalarin sonradan yaratilmig
oldugunu, onun hudisu ile cisimlerin muhdes oldugunu kabulii esasina

dayanmaktadir.

3- Sufiler (Batiniler): Bunlarin, Allah'in varligini isbat hususundaki delilleri nazari yani 6nciil
ve kiyaslardan ibaret degildir. Baska bir soylemle, onlarin Allah’1n 1spati konusundaki delilleri,
teknik olarak mantiki degildir. Onlara gore, gerek Allah gerekse onun disindaki varliklarla ilgili
bilgi (ma'rifet), sehvani arzu ve engellerden tecrit edilmesi ve kasd edilen hedefe yonelinmesi
halinde nefse ilka olunan bir seydir, diyerek bu diistincelerini bir takim nakli delillerle
desteklemislerdir.

Ibn Riisd, bu yol kabul edilse bile biitiin insanlar1 i¢ine alan bir yol degildir der. O nazarin
sthhatli olmasi i¢in sehvani ve nefsani arzularin 6ldiiriilmesini bir sart olarak gérmektedir.
Ancak boyle bir yolu kabul etmek Kur'dn'da mevcut olan nazar ve istidlalle ilgili ayetleri hice
saymak anlamina gelecegini soyler.

4-Mutezile: ibn Riisd Endiiliis'te bu ekoliin eserlerinin bulunmadigini, bu sebeble goriislerini
tam 0grenmenin imkansizligindan sikayet etmekle birlikte, onlarin goriislerinin Eg'arilere
benzedigini belirtmekle yetinmektedir.

Ibn Riisd'iin Ileri Siirdiigii Deliller:

Ibn Riisd, Allah'm varligiyla ilgili goriis belirten bu ekolleri ve gériislerini reddettikten
sonra, isbat-1 vaciple ilgili iki delil kabul etmektedir. Ancak bu yollar biitiin insanlar1 Allah'in
varligini inkar ve kabule mecbur kilar, goriisiindedir. Ayni zamanda bu yollar Kur'an'in tizerine
dikkat cektigi ve Sahabe (R.A.)'n itimad ettigi yollardir. Bu iki delil inayet ve ihtira' delilidir.

1-Inayet Delili: insana gosterilen inayetle ve biitiin varliklarm bu inayet icinde olduguna vakif
olma yoludur.

Alem masundur ve onun bir sanii vardir. Bu sonuca varilmasinin sebebi inayet delilinin
her iki esasa birden delalet etmesidir. Bunun i¢in inayet delilini, saniin varligina delalet eden
delillerin en sereflisi olarak kabul eder.

2-ihtira Delili: Cansiz varliklarda hayatin, hissi idraklerin ve aklin ihtira edilmesi (yaratilmasi)
gibi var olan esyanin cevherlerinin yaratilmasindan agikca ortaya ¢ikan husustur. Buna ihtira
delili ismini verir. Var olan biitiin canlilara ilaveten mevcut bitkiler ve semalarin varliklarini bu
delile dahil etmektedir.Bu yolda biitiin insanlarin fitratlar1 da bil kuvve mevcut olan iki esas
tizerine kurulmustur:

1)Bu varliklar ihtira olunmustur, yaratilmistir. Bu durum, hayvanlarda ve bitkilerde bizzat
bilinen bir seydir.



2) Ihtira olunan her varligin muhakkak bir yaraticis1 vardir. Bu iki esastan su sonuca gitmek
dogru olur. Bir mevcudun mutlaka onu yaratan bir faili vardir. Ihtira olunan varlik sayis1 kadar
olmak iizere, bu tiirden pek ¢ok delil mevcuttur.

Ibn Riisd, Kur'an ayetlerini inayet ve ihtira deliline delalet etmesi bakimindan ele almus
ve ilgili ayetleri su sekilde tasnif etmistir:

1)inayet deliline dikkat ¢cekmeyi ihtiva edenler:

"Biz ars1 dosek, daglar1 birer direk kilmadik m1? Birbirine girmis bahgeler..." ayetine kadar
(Nabe': 0—16);

"O semada bir takim burg¢lar kildi. Yine orada 1s1kl1 bir giines, nurlu bir ay kildi" (Abese: 28).

2) Sadece ihtira deliline dikkat ¢cekmeyi ihtiva edenler:
"Insan neden yaratildigina dikkatle baksim! O, fiskiran bir sudan yaratilmistir." (Taha: 56);
"Develerin nasil yaratildigina dikkatle bakmiyolar mi1?" (Géasiye: 17);
Ey insanlar, bir mesel getirildi, ona kulak verin, su Allah'1 birakip da ondan baskalarina
yalvaranlar yok mu? Yalvardiklar1 varliklarin hepsi bu is i¢in birlegseler bile bir sinek bile
yaratamazlar.." (Hacc: 73);
"Ben yiiziimii, semalara ve arzi yaratana ¢evirdim." (En'am: 79).

3-Hem inayet hem de ihtira deliline dikkat cekmeyi ihtiva eden ayetler:

"Ey insanlar, siz ve sizden evvelkileri yaratan Rabbinize ibadet ediniz ki, takva sahibi olasiniz.
O sizin i¢in arz1 dosek, semay1 tavan kildi. Gokten yagmur yagdirdi da onunla sizin i¢in
meyvalardan rizik ¢ikardi. Bile bile Allah'a esler kosmayin" (Bakara: 21, 22). ayetteki "sizi ve
sizden Oncekileri yaratan" ifadesi ihtira deldine, "sizin i¢in arz1 dosek kildi1" ifadesi de inayet
deliline 6rnek teskil etmektedir.

"Yerle goklerin yaratilit izerinde diistintirler de Rabbimiz bunu bos yere yaratmadan, Seni
tenzih ederiz, bizi atesin azabindan koru derler”. (Al-1 Imran: 191).

3- ibn Riisd’iin, Allah'mn Vahiginin Delillerinden Bazilarimin Tenkidi:

Allah'in varhigini ispat i¢in ortaya koydugu cesitli delilleri dnce Allah'in inayeti veya Il1ahi
Takdir fikrinden ¢ikarilmis deliller ve Yaratilistan ¢ikarilmig deliller olarak iki sinifa ayirir. Bu
deliller arasinda hareket delilini tercih eden ibn Riisd, gaye delilini varligin zorunlu-zorunsun
(miimkiin) ayirimu delilini ve sebeplilik delilini tenkit eder. Unce tenkit ettigi delilleri sonra da
hareket delili hakkindaki diisiincelerini gérelim. (2012 NOT YUKSELTME S:23)

a)Sebeblilik Delilinin Tenkidi:

Kainat bir fiildir veya varlig: bu fiilin neticesi olan bir seydir. Oyleyse, her fiil, var olmasi
hasebiyle, bir failin varligin1 gerektirir. O halde kainatin bir faili vardir. Kainatin faili burada
kainatin sebebi demektir. Bu konudaki akil yiiriitme su sekilde ifade edilebilir: Ya kainatin bir
sebebi vardir veya yoktur. Eger kdinatin bir sebebi varsa, o halde bu sebebin de ya bir sebebi
vardir veya yoktur. Birinci durumda, sebebin sebebi vardir demek olur. Oyleyse bu durum, ya
sonsuza kadar siirer gider ki, bu sagmadir, ya da son bir sebep te durmak gerekir. iste bu son
sebep, biitiin varligmin kendisine dayandigi son bir sebep olan bir sebeptir. Iste bu son sebep,
ilk Prensi olarak adlandirilir. Tersine eger kainatin bir sebebi yoksa bu kainat bizzat kendinin



[k Prensibidir demek olur. Bu sonuncu durum, varligin sebebi yoktur demekten baska bir sey
demek degildir. Ibn Riisd, boyle bir delili birka¢ noktadan tenkid eder:

1-Once, filozoflarin bu delilde kullandiklar1 "sebep" kelimesi acik degildir, der. Gergekte sebeb
demek su dort nedenden birini kasdetmek anlamina gelmemektedir ki, onlar: Fail, sekil,
madde, gaye.

2-Ikinci bir tenkit noktast ise; eger filozoflar Ik Prensiple varligin sebebi olmayan seyi ve baska
sebeplerin sebebi olan seyi anlarlarsa, yapilan bu tanim da de ayni sekilde hatalidir. Ciinkii
bdyle bir tanim, ayn1 sekilde 11k Felege, Gokyiiziiniin tamamina veya genel olarak hig bir
sebebinin olmadig1 farzedilen herhangi bir varlik tiiriine tesmil edilebilir. O takdirde bu inangla
Dehriyye arasinda higbir fark olmayacaktir.

3-Ugiincii bir tenkid noktasi; her bir sebeb grubunun bir ilk Sebebe dayandigini gdstermek
gerekir. Yani biitiin fail sebebler bir 11k Fail Sebebe, biitiin sekli sebeblerin bir i1k Sekli Sebebe,
biitiin maddi sebeblerin bir Ilk Maddi Sebebe ve biitiin gaye sebeblerin de bir Ilk Gaye Sebebe
dayanmaktadir. Diger taraftan bu dort sebebin bir Ilk Sebebe dayandigini isbat etmek gerekir.
Halbuki biitiin bunlar bu dilde ag¢ik degildir.

4-Dordiincii bir tenkid noktasi: Filozoflarda sonsuza kadar geri gitme her zaman imkansiz
degildir. Bir oncelik bir sonraligin varliginin sart1 olarak eger geri gitme 6zsel ve dogru hat
lizereyse, onlara gore bu imkansizdir. Fakat eger geri gitme arizi ve dairevi bir hareket lizereyse
ve eger bir oncelik bir sonraligin varliginin sart1 degil ve bir tek fail varsa, onlara gore bu
imkansiz degildir.

b) Zorunlu-Miimkiin Aywrinu Delilinin Tenkidi:

Ibn Riisd'e gore, bu delili felsefeye sokan Ibn Sina'dir. ibn Sina bu delilin, varligin 6ziine
dayandig1 i¢in, eskilerin ileri siirdiigii delillerden iistiin oldugunu iddia etmistir. Eski delillerin,
[k Prensip'ten ¢ikan arazlar iizerine dayandigini sdyleyerek, bu delili ibn Sina kelamcilardan
almistir. Clinkii onlar, varligin miimkiin ve zaruri olarak agik¢a ikiye ayrildigini one stirerek,
mimkin'in bir faili olmas1 gerektigini savunurlar. Mademki biitiin alem muimkiindiir, o halde
zorunlu olarak bunun bir son yapicisinin var olmasi lazimdir, derler.

bn Riisd, Ibn Sina'nin bu konudaki gériisiiniin hatali oldugunu su sekilde ifade eder:
"Eger sen varligi miimkin ve zaruri olarak ayirirsan ve miimkinden bir sebebi olan seyi,
zaruriden de bir sebebi olmayan seyi anlarsan, sonsuz sebeblerin varliginin imkansizligini ispat
edemezsin. Ciinkii onlarin sonsuz olmasindan, onlarin sebebi olmayan varliklar olmasi neticesi
ortaya c¢ikar. O zaman bu sebebler, zorunlu varlikla ayni tiirden varliklar olmus olurlar. Bu
delildeki hata, varligin zorunlu ve zorunsuz olarak ayirimindan kaynaklanmaktadir. Fakat eger
Ibn Sin4, bizim ayirdiginz sekilde bir ayirim yapmus olsaydi, bu delile higbir itiraz
yoneltilemezdi."

Ibn Riisd, sebeplilik delilini, varligin zorunlu-miimkiin ayirimiyla yapilan delili tenkid
ettikten sonra, eskilerin Allah'in varligini gostermek i¢in kullandiklar1 en miitkemmel delilin
hareket delili oldugunu iddia ediyor. Bu konuda Aristo'yu takiben Ibn Riisd, zorunlu olarak
hareket eden sey, ya bir baska seyle hareket eder ya kendiliginden hareket eder, seklindeki
onciillerden yola ¢ikar. Bir seyin kendiliginden hareket etmesi diisiiniilemeyecegi gibi, o sey



icin sonsuza kadar giden bir Ilk Hareket ettirici de distintilemez. Neticede o seye hareketi
veren, fakat kendisi hareketsiz olan bir Ik Hareket Verici 1azimdir. Iste bu Ilk Hareket Verici,
Allah'tir, der.

I11. iISRAKI FELSEFESI (israkilik)

Israkiye veya terim olarak Israk kelimesi, "15131n veya giinesin dogmas1", "1s181n
acilmas1" anlamilaria gelir. Israkiye, meshur filozof Sahabeddin Siihreverdi el-Maktil veya es-
Sehid (1153— 1191)'in kurdugu 6zel bir felsefenin adidir. Bu felsefeye, kendine has bir
deyimle "Hikmetu'l-Israk" (Israk Felsefesi) denir.( 2012 NOT YUKSELTME S:24 )

Hakikatin, akilla degil, dogrudan dogruya sezgi veya genel bir i¢ aydinlanmayla elde
edilecegi esasina dayanan Israkilik, genelde Aristoculuk, 6zelde Messailige, ikinci bir
akstilamel olarak dogmustur.

Suhreverdi'nin israkiligi de aslinda tamamen 6zgiin bir Dogu veya Islami felsefe degildir.
Ciinkii yapisi itibariyle, Eflatunculuk, Zerdiistliik, Gazali ve daha 6nceki stfilerin diisiin-
celerinden ve hatta Messailikten esinlenerek meydana getirilmis eklektik bir felsefedir. Buna
ragmen, Islam kiiltiiriinde yeni bir felsefe tarzi1 ve birgok siki takibgisi oldugu igin Israkilige
Islam felsefesinin bir ekolii olarak bakilabilir. Bu bakimdan Israkilik anlayisina, islam felsefe
tarihinde, Islam'a has, ger¢ek manada tek ve biricik felsefi ekolii goziiyle bakilabilir.

Suhreverdi'nin kendisinin Anadolu'da bulunmasiyla, moda haline gelen bir felsefe
olmasina ragmen, asil hakimiyetini ve ger¢ek taraftarlarini Iran'da buldu ki, onlara Israkiytn ad1
verilir.

1$rakili}<, bireysel sezgiyle aydinlanmaya dayanan felsefi, fikri, dini ve batini 6gretilerin
genel adidur. Islam diinyasinda XII. asirda yagsamig ve geng yasta 6ldiiriilmiis olan Sihabeddin
Siihreverdi'nin ortaya koymus oldugu ve bunu takip edenlerin felsefesine Israkilik (Isikgilik)
denir.

Israkilik koklerini eski Misir'in Hermesciligine, Iran'n Zerdiistliigiine, eski Yunan'm
Platonculuguna kadar uzanir.

Metot olarak Israkilik, Messai sistemden farklilik arzeder. Zira Messai goriiste giivenilen
baslica metot, kiyas ve ¢ikarim yoludur. Oysa Israkilik metot olarak sezgi ve kesfi on plana
cikaran bir diislince yoludur.

Gazali'nin (O: 505/1111), Miskatu'l-Envar adli eserindeki goriisleriyle Israkilik
arasindaki benzerlikler, agik¢a goriilmektedir. Her seyin, glines 1s1g1inin dalga dalga yayilis1 gibi
Allah'tan geldigi goriisii, hem Gazali'de hem de Siihreverdi'de ayniyle mevcuttur.

Daha ziyade Siihreverdi ile baslatilan Israkilik, kimilerine gore Ibn Sina tarafindan
tohumlar1 atilan bir diisiincedir. Bunlara gore Ibn Sina, el-Isarat ve't-Tenbihat, el-Hikmetu'l-
Mesrikiyye adl1 eserinde bu diisiincenin tohumlarini atmis ve Siihreverdi bu diisiinceyi
olgunlastirmistir. Bu iddia, heniiz tam olarak ispat edilememekle birlikte Siihreverdi'de ibn
Sina'nin etkisi rastlanan bir durumdur.



Siihreverdi sonrasi Israkilik, Semseddin Sehrezuri (tahmini XIII yy), ibn Kemmune (O:
683/1284), Nasireddin Tusi, Kutbeddin Sirazi, Celaleddin Devvani, Mir Damad, Molla Sadra,
Sebzevari tarafindan ¢esitli sekilde temsil edilmistir."? Adi gecen bu diisiiniirler, Israkilik
tizerine kimi zaman Stihreverdi'nin eserlerini serhetmis, kimi zaman da 6zgiin eserler telif
etmislerdir. Bundan baska Israkilik, biraz da Siihreverdi'den bagimsiz olarak Endiiliis'te bir
baska diisiiniir, Ibn Tufeyl tarafindan temsil edilmistir. Bunun yan1 sira Israkilik, Ibn Arabi ve
takipeileri lizerinde de c¢esitli sekilde kendini gosterir.

A- Sehabeddin Siihreverdi
1-Hayat1 ve Eserleri

Siihreverdi'nin tam adi1 Yahya b. Habes b. Emirek es-Siihreverdi'dir. Siihreverd beldesinde
dogdugu i¢in Siihreverdi, dini ve felsefi goriislerinden dolay1 idam edildigi i¢in el-Maktul
lakabi ile anilir. Sevenlerince de Sehid, el-Miieyyed bi'l-Melekdt, Sihabu'l-Hakki ve'l-Milleti
ve'd-Din, Ebu'l-Fiitiih adiyla anilir.

Halep sehrinde halkin inancini bozdugu gerekgesiyle idama mahkim edildi ve 1191
yilinda 38 yasindayken bu diinyadan ayrildi. Oliimiinden sonra onu nefretle ananlar oldugu gibi
veli olduguna inananlar onu rahmetle anmaktadirlar.

Siihreverdi kisa siiren hayatina ragmen, geride genis bir kiilliyat birakmistir. Sithreverdi'nin
yayimlanmis eserlerinden bazilar1 sunlardir.
1. Hikmetii'l-lsrak

2. et-Telvihat'l-Levhiyye ve'l-Arsiyye
3. Kitabu'l-Mukavemat: Bu eser, Telvihat'a ek olarak yazilmistir.
4. Kitabu'l-Mesari ve'l-Mutarahat
5. Kitabu'l-Lemehat
6. el-Elvahu'l-Imadiyye
7. Heyakilu'n-Nur
8. Risale fi Itikadi'l-Hukema
2- Siihreverdi’nin Felsefesi
a) Metot Anlayisi
Miiteellih filozof, ruhu, mana diinyas1 ile madde diinyasi arasinda gidip gelen bir
kimsedir. Aksi takdirde sadece okumak veya bahis giiciinii gelistirmek suretiyle hikmet ehli
olmak miimkiin degildir. Ote yandan hakikat yolcusu bahis bilgisinden mahrum ise o da eksik

demektir. Bu goriisiinden hareketle Siihreverdi, filozoflar1 siniflara ayirir. Buna gore filozoflar
oncelik siralarina gore;

1. Hem teelliihte hem de bahiste ileri gidenler,



2. Teelliihte ileri giden ancak bahiste eksik olanlar, Hallag ve Bestami gibi

3. Bahiste ileri gidenler teelliihte eksik olanlar, Aristo ve ona tabi olanlar gibi.
Ancak diinya, teelliihte ileri giden bir filozoftan asla uzak kalmamaistir.

Kisaca metot, Siihreverdi katinda, once burhan bilgisidir, sonra da ilahi nurlara
soyutlanmak suretiyle elde edilen miisahede bilgisidir. Yani messailerin baslatmis oldugu seyin
tamamlanmasidir. Bu yoniiyle messailerin felsefesi bahis talep eden kisilerin felsefesidir.

Siihreverdi, Hikmetu'l-israk adl1 eserinde Israki 6gretiye giris i¢in bazi konulardaki elestirilerini
siralar. Bu elestiriler, kendi 6gretisine temel saglamak i¢in Messai felsefede yapilan bir kisim
degisikliklerdir. Basliklar halinde bunlar soyle siralanabilir:

a)Mantikta biiyiik 6lciide Messai 6gretiyi benimsemekle beraber Siihreverdi, kategorilerin
sayisinda onlardan farkli diisiintir. Zira kategoriler yliksek cinslerdir, yani onlarin iistiinde baska
cins yoktur. Oysa bunlar iizerinde diisiiniildiigii zaman, bazilarinin diger bazisi altinda
toplandiklar1 goriiliir. O takdirde altta toplananlar yiiksek cins, yani kategori olmaktan cikarlar.

b) Tabiat felsefesinde de Siihreverdi bazi hususlarda elestirilerini siralar. Sirasiyla bunlar,
madde ve suretin iptal edilmesi, cevher-i ferdin iptal edilmesi, boslugun iptal edilmesi, gorme
hakkinda yapilan goriislere elestiriler, 15181n cisimliliginin iptal edilmesi gibi konulardir. Bu
konularda Messailer ve baska diisiiniirler, yanlis sonuglara ulagsmislardir. Bunlar, aciklamasi
uzun tutan konular oldugu i¢in sadece adlarini1 vermekle yetindik.

b) Isik Ogretisi

Stihreverdi nazarinda Isik kavrami, varlikta tarife thtiya¢ duymayan sey, acikta olan
seydir. Bu anlamda, “Isik’tan (nir) daha acik olan bir sey de yoktur. Oyleyse tarife muhtag
olmayan en zengin sey, nurdur, yani 1siktir. Zengin terimi ile hem 6zii, hem de kemali
bakimindan baskasina dayanmayan sey kastedilir. Ozii veya kemali bakimindan baskasina
dayanan sey ise, fakir adini alir.

B- ibn Tufeyl (1106-1185)
1-Hayat1 ve Eserleri

Ibn Tufeyl'in tam adi, Ebu bekr Muhammed b. Abdulmelik b. Tufeyl el-Kaysi'dir. Girnata
yakininda Cadiz'de 500/1106 yilinda dogmus ve Merakes'te 581/1185 yilinda 6lmiistiir.
Endiiliislii bir Israki filozoftur. Girnata'da katiplik gérevinden sonra Emir Ebu Yakup Yusufun
veziri ve doktoru olarak hizmet vermistir. Ibn Riisd'ii Murabuti hiikiimdar ile tanistirarak
Aristo'nun eserlerine biiyiik serhlerin yazilmasina aracilik etmistir.

Giliniimiize ulasan ve pek ¢ok dillere ¢evrilen Hayy b. Yakzan veya diger adiyla Esraru'l-
Hikmeti'l-Mesrikiyye adl1 eseri onemini hala korumaktadir.

2- ibn Tufeyl’in Felsefesi

a) Uc Karekter



Ibn Tufeyl'in felsefesini Hayy b. Yakzan adl1 eserinden hareketle ¢ikarmak miimkiindiir.
Ibn Tufeyl, bu eserinde baskasimin telkini olmaksizin insanin tek basina ve akil yoluyla Tanr1 ve
metafizik varliklar hakkindaki bilgilere nasil ulasabilecegini gostermek istemistir. Eserde ii¢
karakteri temsilen ii¢ kisiye rol verilmistir. Bunlar su ii¢ karekterden ibarettir.

I-Hayy: Diri anlamina gelen Hayy'in dogumu ile ilgili olarak iki goriis ileri siiriilmiistiir.
Birine gore Hayy, Yakzan ile bir ada hiikiimdarimin kiz1 arasindaki iliskiden dogmus, bir
sandiga konarak denize birakilmis, dalgalarin siiriikledigi sandik, insan yiizii gormemis bir
adaya ulasmis ve Hayy bu adada biiylimiistiir. Diger goriise gore Hayy, Hind adalarindan
birinde babasiz ve anasiz olarak sirf havadaki ilimlilik ve yaslik derecesinin sartlar1 i¢cinde
kendiliginden diinyaya gelmistir. ibn Tufeyl, Hayy'in adadaki topragin mayalanarak sicak,
soguk, nem ve kurulugun birbirine karigmasiyla meydana geldigi goriislinii benimser.

2-Salaman: Bu da Hayy'in yasadig1 adaya komsu adalardan birinde yasayan insanlarin
yoneticisi ve siyasi lideri temsil eder. Toplumunu 6rf ve adetlere gore, yani bir peygamber
tarafindan teblig edilmis kutsal bir kitabin belirledigi dis kurallara (zahire) gore yonetir.
Ogrenme yoluyla Allah, peygamber ve diger metafizik gergeklikler hakkinda bilgi edinir ve bu
bilgilere gore, kutsal kitabin zahirine gore toplumun bilgilenmesini ve yonetimini saglar.

3- Asal: Bu da Salaman'in veziri veya danismanidir. Asal'1 digerlerinden ayirteden vasfi,
kutsal kitabin zahirine gore edinilen bilgilerle yetinmeyip, onlarin batinina i¢ derinliklerine
inmek ve daha 6z bilgilere kavusmaktir.

b) Hayy bin Yakzan'in Hikayesi

Hayy, bir ceylanin verdigi siitle biiyiir. Yast ilerledikce tiim varolanlar hakkinda bilgiler
edinmeye Baslar. Once duyulur seylerin bilgisinden baslayarak tiim alemi tanitan fiziki bilgilere
dogru ilerler, alemdeki mevcudat ve olaylar arasindaki baglar1 kavramaya basarir. Hayy, bir
yandan duyulariyla algiladig: seylerin ¢oklugunu, diger taraftan bunlarin 6zce bir oldugunu
anlar. Yani esyadaki cevher-araz iligkisini kavrar. Tiim cisimlerde bir madde ve suretin
oldugunu anlar. Genel olarak cisimlerin bir ilk maddesiyle cisimlilik ve cevher suretinden
meydana gelmis oldugunu temasa ederek manevi aleme dogru ilerledigini farkeder. ilerledigi bu
yolda tiim evrenin bir birlik teskil ettigini anlayan Hayy, evrenin ebediligi hususunda da bir
goriise varir. O, evreni hareket ettiren ve onu ebedilestiren bir failin, bir yaraticinin varligini
kavrar. Tiim evrenin ve varolan her seyin bu yaraticinin, yani Tanri'nin eseri oldugu sonucuna
varir. Hayy, kendi i¢ diinyasina donerek kendinde duyular ve hayalgiicii ile algilanamayan bir
oziin varhigini agik¢a kavrar. insanin gergek yiiziiniin bu 6z oldugunu gériir. Bu insani 6ziin,
mutluluk ve elemin Tanr1 ile olan birligi ve O'ndan uzakligi ile oldugunu goriir. Bu sonucun
geregi, maddi diinyadan ve ona yonelik etkinliklerden olabildigince soyutlayarak i¢ diinyasina
ve bu diinyada temasa ettigi hakikatin cazibesine kendini birakir.

IV- Bagimsiz felsefe

Islam felsefesinde baz filozoflar var ki bazi1 ydnlerden, Tabiat felsefesi, Messailik ve Israkilik
ekolleri disinda kalarak, kimi zaman bunlara ¢esitli elestiriler getirmislerdir. Bu diisiiniirler,
orjinal goriislere sahip olmalarina ragmen, ne dogrudan dogruya bir okula baglanmislar, ne de
birer ¢igir agmiglardir. Bunlarin bazis1 zamanin diisiincesini asan ve modern diisiinceyi
hatirlatan fikirler ileri stir-miislerdir. Bunlarin en taninmislari, Ebu Reyhan Biruni, Batalyevsi,



Gazali, Ebu'l-Berekat el-Bagdadi, ibn Seb'in ve Ibn Haldun'dur. ibn Heysem ve ibn Hazm ile
stipheci filozoflar1 da buraya katmak miimkiindiir. Bu béliimde s6z konusu bu diisiiniirlerin bir
kismi tanmitilacaktir.

A- Ebu Hamid el- Gazali (1058-1111)
-Hayat1 ve Eserleri

Ibn Sina’dan sonra, Dogu ve Bat1 diisiincesini etkilemis olan, IslAim 4leminin yetistirdigi
tinli diistintirlerden biri de, Ebti Hamid Muhammed el-Gazali'dir. Latin diinyasinin Al-Gazel
olarak tanidiklar1 bu diigiiniir, 450 h. / 1059 m. yilinda Tis civarinda bir kasaba olan Gazal'da
dogmustur.

Doneminde mevcut olan dort egilimden her birini yakindan tanimaya calisan Gazali,
Batinilere ve filozoflara kars1 olumsuz tavir alirken kelamcilar1 yetersizlikle yargilar ve nihayet
sufilerin yolunu en giivenli ve saglam bir yol olarak gortir.

Giiclii ilmi kisiligi ve islami diistincenin olusumu i¢in sarf ettigi cabalardan 6tiirii hakli
olarak kendine "Hiiccet iil-Islam" lakab1 verildi.

Gazali, Islam'daki felsefi diisiincenin gelismesine yaptig1 katkidan daha fazla olarak Islam
tasavvufunun gelismesine hizmet etmistir. Denebilir ki, tasavvuf onunla birlikte yeni bir
devreye girmistir ve Islam kiiltiiriinde adeta resmi bir hiiviyet kazanmistir.

Gazali'nin baska bir hizmeti de Batimilige kars1, Islam akaidinin ve prensiplerinin
korunmasinda aldig tedbirler olmustur. Yapti1 uyarilarla ve bu hususta yazdigi reddiye
mahiyetindeki eserleriyle, [slam alemini batini tehlikeden korumustur.

Eserleri:

Gazali, basta tasavvuf, siyaset, ahlak, felsefe ve hatta astronomiyle ilgili olmak tizere
cesitli sahalarda bir hayli kabarik sayida eser birakmistir. Gazali'nin eserlerinin ¢ogu
nesredilmis olup, bunlarin 6nemli bir kisminin Tiirkce ¢evirileri de vardir. Bunlardan baglicalar
sunlardir:

1. Makasidu'l-Felasife

2. Tehafiitii'l-Felasife
3.Mihekku'n-Nazar

4.Mi'yaru'l-Ilm. Bu ilk dort eser, Gazali'nin zamanindaki felsefe ve mantiga olan ilgisini
gosteren bazi ¢aligmalaridir.

5.Ihyau- Ulumi'd-Din, Bu da iki y1llik Sam inzivasinin bir iiriiniidiir.

6.Kimya-y1 Seadet: Bu da Ihya'nin bir tiir 6zetidir.

7.Miskatu'l-Envar: Bu da Nizameye'deki ikinci 6gretim faliyetinde yazilmistir.

8.el-Munkizu mine'd-Dalal: Bu da Gazali'nin, kendi agzindan hayat hikayesi ve felsefe
bilimlerine bakisini ele alir.

9.Me'aricu'l-Kuds: Gazali'nin felsefi diisiincelerini anlamada 6nemli bir eserdir.



10.el-Me'arifu'l-Akliyye: Bu eser nutk, kelam, kavl ve yazi terimlerinin analizini igerir.
11.Mizanu'l-Amel: Gazali'nin ahlaka dair diistincelerini igerir.
(2012 NOT YUKSELTME S:25)

2. Gazali'ni Felsefesi
a) Metodu

Gazali'nin metodu, 6grenme ve bilgilenmeye dogru doyumu olmayan bir arzu ve bu
arzunun dogasindan ayrilmayan siiphe etme tavriyla biitiin hazir bilgileri yeniden
degerlendirmeye almak, ancak saglam ve kesin oldugu anlasilanlar bilgi olarak kabul edip
hayata gecirmek diye 6zetlenebilir. Gazali 6liimiinden bes y1l 6nce yazdig el-Munkiz adli
eserinde metodunu ince ayrintilarina varincaya kadar anlatmaktadir.

Biitiin bilgi tiirlerini incelemeyi ve bunlardan hig birini tehlikeli ve diisman olarak
gérmemeyi siar edindigini sOyleyen Gazali, Batinileri ve filozoflar1 dolayisiyla Batiniligi ve
felsefeyi tehlikeli alan olarak ilan eder ve bu alana girme yasagi konulmasini 6nerir. Ayni
Gazali, Illcamu'l-Avam an llmi'l-Kelam adl eseriyle de kelam ilminin {izerinde durdugu
alanlardan halkin uzak tutulmasii teklif eder.( 2012 NOT YUKSELTME S: 26 )

Su halde Gazali'nin yonteminin biri 6grenmeye digeri 6gretmeye yonelik olmak tizere iki
yan1 vardir. Seckin kimseler i¢in 6grenme ve 68retmede hig bir sinir ve kayit yoktur. Ama
seckin kimselerin halka dontik 6gretme islevlerinde kendiliginden sinirlamalar, kayitlamalar
vardir. Halk ve kapali bicimde de olsa zahir ulemasi i¢in, 6grenmede sinirlama ve kayitlamalar
cok buiyiiktiir. Halk i¢in 6grenme sinir1 ¢ok dardir, 6gretme sinir1 kapalidir. Zahir bilginleri ¢in
O0grenme sinin genistir, 6gretme sinir1 daraltilmigtir.

b) Siiphe Etme ilkesi

Gazali'nin hakikat arayisinda "siiphe etme" ilkesi biiylik ve vazgecilmez bir yere ve
degere sahiptir. Ama onun siiphe ilkesini istisnasiz biitiin alanlara uyguladigini soylemek
oldukc¢a zordur. Nitekim o, bilgi edinme ve edinilen bilgileri pratige doniistiirme konusunda
insanin sahip oldugu dis duyulardan, i¢ duyulardan hatta daha da tehlikelisi aklindan siiphe
ederken, bu sayilanlarin sagladiklarinin pratik degerlerinden kuskuya diiserken, Allah'in
bagisindan (ilham), niibiivvetten, vahiy yollu bilgiden, sufilerin i¢ denemelerinin sagladigi
verilerden kuskuyla s6z etmeyi diisiinmemistir.

¢) Fikirlerinin Anlasilmasi Uzerine

Gazali, bize gore, felsefe yapmanin degisik bir 6rnegini vermistir. Onun felsefi kiiltiirle
tanigmasina gelince bunu kendi ifadelerinden 6grenmek daha iyi olur.

“Bu ilmi (felsefeyi), herhangi bir tistad ve hocadan yardim istemeden, sadece kitaplardan
okumak suretiyle ogrenmeye ¢alistim. Ser'i ilimlerle ilgili 6gretim, arastirma ve telif
faaliyetlerimden arta kalan zamanlarda felsefi bilgileri edinmeye ¢calistim. Hdalbuki o siralarda
Bagdat'ta 300 ogrenciye ders vermekle mesguldiim. Allah, sadece okumak suretiyle iki seneden
daha az bir zaman icinde onlarin ilimlerinin son mertebelerine beni muttali kildi.”



GAZALI’NiN TAKIPCILERIi

Gazali'yi adim adini takip eden bir ekol veya ona siki sikiya bagl bir 6grenci grubundan
s0z etmek, elbette ki miimkiin degildir. Bunlar daha ¢ok yar1 kelam ve yar1 filozofvari kimseler;
bagka bir deyisle, filozof kelamcilardir. Bunlarin baginda Gazali'yi 6zellikle filozoflar1 tenkit
konusunda takibeden, Sehristani (1076-1153) gelir.

Sehristani'yi, hemen bir asir sonra Fahreddin Razi (1149—1209) izler. Her nekdar
Fahreddin Zazi'nin Farabi ve Ibn Sin4 i¢in, Gazali ve Sehristini'de olmayan, bir takdir duygusu
varsa da, genel ¢izgisi itibariyle Gazali ve Eg'ari diinya goriisiinii benimsemistir. Kendisinden
sonra gelen bir¢ok kelam diisiiniirii; drnegin, Kadi Siraceddin Urmevi (61. 1283), Ici (1300—
1355), Taftazani (1322—1390) ve Seyyid Serif Ciircani (1339—1413), az ¢ok Gazali
cizgisindedirler.

Ilerleyen dénemlerde bircok Osmanli-Tiirk diisiiniirii de 6zellikle metafizik konusunda
yakindan Gazali'yi takip etmislerdir. Gazali'nin "Tehafutu'l-Felasife" sindeki savundugu fikirleri
savunarak, ayni tarzda sekiz kadar Tehafut kaleme alinmistir. Bu eserler gergevesinde bir
"Osmanl Gazaliciligi" meydana gelmistir, denebilir. Onlarin baginda "Tehafut" adli eseriyle
Hocazade Muslihiddin Mustafa (61. 1488) gelir. Onu, kiigiik serh veya hasiye mahiyetindeki
eserleriyle Ibn Kemal, Mescizade, Karabagi ve Malkarali Sair Nev'i takip ederler.

GAZALI'NIN BiLGIi TEORISI:

Gazali'nin goriisleri toptan bir degerlendirmeye tabi tutulacak olursa, onun bilgi teorisinin
birbirine bagl iki yonii oldugu goriiliir: Bilgi teorisi olarak, bunlardan biri, Allah'1 bilmek; bir
digeri de tabiat1 bilmek olarak ayrilmalidir. Gazali birinciyi, diger mutasavviflar gibi hasseten
Ma'riet nazariyesi olarak gériir ki, konusu Allah'tir. ikincisi ise, konusunu tabiattaki seylerin
olusturdugu, bilim nazariyesidir. Biz elbette ki, Gazali'nin bilgi teorisinin ikinci yoniinii, yani
blim teorisini ele almaya calisacagiz.

Gazali'nin bilgi teorisinin ii¢iincii bir dayanag olarak ta, Gazali'den 6nce Islam diisiincesi
ve kiiltiirii igerisinde var olan felsefe gelenegini zikredebiliriz.

a)Gazali'ye Gore Bilginin Imkan:

Dogrulugu, siibjektif veya objektif olarak deneylenmis ve dinde apacik bildirilmis
stipheden uzak her tiirlii veri, Gazali'ye gore bilgidir. O halde bilgi, dogas1 geregi, ister insan ve
kuvvelerinin mahsulii (kesbi) olsun, ister dini (vehbi) olsun, insan aklinin tasavvur giicliniin
kabul ettigi bir veridir.

Zira Gazali bilgiyi su sekilde tanimlar: Bilinmelidir ki ilim, insan ruhunun, basit veya
bilesik biitiin esyanin hakikatlerini ve ¢esitlerini niteligiyle, niceligiyle, mahiyetiyle, cevheriyle,
0ziiyle maddeden miicerret olarak tasavvur etmesidir. Bu yolla bilinen sey, bilgisi vasitasiyla
akla (hafizaya) naksedden seyin kendisidir.

b)Gazali'ye Gore Bilgi Nedir?

Goriildiigi tizere, bilgi aklin egyay1 kavramasi sonucu elde ettigi bir soyutlamadir, fakat
esyanin ger¢ekligine uygun bir soyutlamadir. Peki, insanin siipheden uzak, esyanin gergekligine
uyan bir soyutlama yapmasi miimkiin miidiir? Bagka bir deyisle, gercekten insan kesin bir bilgi
sahibi olabilir mi veyahut da bilmek miimkiin miidiir? Iste Gazali bilgi teorisini diger



diisiiniirlerinkinden ayiran 6zelliklerden bazilar1 Gazali'nin bu sorulara verdigi cevaplar
icerisinde kendini gostermektedir.

Gazali’ye gore dogru bilginin ilk sart1 siiphedir. Insan ancak siiphe ettiginde bildigi
seyleri yeniden arastirir ve neticede kesin bilgiye ulasir.

Gazali'ye gore, bilme fakat dogru bilme fiilinde, insanin herseyden dnce kendisini
bilmesi demek, duyu organlari, akil ve kalb gibi kuvvelerinin bilmedeki sinir ve sartlarini
tanimasi, onlardan bilhassa bes duyu ve aklin her zaman aynilabilecegini kabul etmesi demektir.

Gazali'nin bilgi teorisinin temelini, zaruri ve bedihi bilgilerle beraber 1lahi kaynakli olan
dini bilgler olusturmaktadir. Burada hatirlatilmasi gereken temel husus var, Gazali'nin dini
bilgiden kastinin, Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in hadislerinde verilen saglam bilgiler
oldugu hususudur. Dinin yorumu mahiyetindeki goriisler "din1 bilgi" kategorisi igerisine
girmediginden bunlar dogru veya yanlis olabilir.

¢) Bilmek Fiili Nasil Gerg¢eklesir?

Yukarida kisaca anlattiklarimizdan da anlagilacagi iizere, Gazali' ye gore bilmek, temel
bilgilere dayanarak, 6nce esyay1 bes duyu ile algilamak, sonra akilla idrak etmek, daha sonra
duyularin ve aklin verilerini tecriibe etmektir. Tecriibe de, ya i¢sel bir tecriibedir ki yeri kalbtir,
ya da dissal bir tecriibedir, yani elde ettigimiz verilerin esyaya uygun olup olmadigini bizzat
esyay1 inceleyerek deneylemektir. Simdi bunlari sirasiyla agmaya calisalim.

1-Bes Duyu Ve Algilamak: Gazali'ye gore bilmek vc bilgi, 6nce esyay1 bes duyu ile
algilamaktir. Ancak duyularimiz yanilgiya her zaman miisait oldugu i¢in bu saf-hadaki verileri
hemen dogru kabul etmemeli; onlardan siiphe edilmelidir.

2-Akil Ve Akli Idrak: Insan, bes duyunun verilerini daha sonra akla havale etmelidir ki
akil bunlar iizerinde diislinebilsin. Her akla gelen seyin dogru bilgi kabul edilmesinin bir
giivencesi yoktur.

3-Tecriibe Ve Sezgi: Akl verileri {igiincii derecede tecriibeye havale edilmelidir. Eger
bilme fiilinin konusu sirf fiziki bir seyse, aklin bu sey hakkindaki verileri bizzat o seye tatbik
edilerek, sonuglarin seye uygunlugu esya tizerinde gozlenmeli ve denenmelidir. Bu eylem
neticesinde elde edilecek veriler, artik dogru bilgilerdir.

d) Riiya ve Bilgi:

Bilgi kaynaklar1 ve vasitalari konusunda burada ilave edilmesi gereken bir husus vardir
ki, bu da Gazali'ye gore Ruya-y1 Sadika yoluyla da gergek bilginin elde edilebilecegi goriisiidiir.
Bazi islam diisiiniirlerinde oldugu gibi Gazali'ye gére de riiya iki kisma ayrilir:

Birincisi, Riiya-y1 Kazibe, yalanci riiyadir ki, bu giinliik hayattaki ger¢eklesmemis arzu
ve isteklerin, uykuda yeniden ortaya ¢ikmasi veya yasanmis basit olaylarin tekrandir. Bu tiir
riiyanin insana verecegi hicbir mesaj yoktur. Ikincisi, gercek riiya,

Ruya-y1 Sadika'dir ki, bu, insan ruhunun uykuda Levh-1 Mahfuz'dan kalbe yansittig1
bilgilerdir. Bunlar insana bir takim bilgiler verebilir, ancak ¢ogu kez mesajlar sembollerle ifade
edildigi i¢in insan bunlar1 agik¢a anlayamaz; anlasilmalari tabir etmeyi gerektirir.



Bir de insanin Yekaza hali vardir ki, insanin uyanik iken gordiigii riiyadir. Bu rityada
bilgiler, sembolsiiz, agik ve se¢ik olarak insana Allah tarafindan verilir. Bu daha ¢ok
Peygamberlerin Vahiy almasi sekli olarak degerlendirilmistir. Mamafih, bazi insanlar da bu
yolla bilgi elde edebilmektedir, der Gazali.

e) Bilginin Degeri Problemi:

Genel olarak Gazali, bilginin su li¢ degeri lizerinde durmaktadir: Gergeklik degeri,
faydacilik degeri ve ahlaki degeri.

Gazali'ye gore, her seyden once kesin bilgi bize varligin gergekligini yansitmalidir.
Bilginin gergekliginin iki kriteri vardir. Birincisi, bilgi genel olarak dini naslarin agik
manalarina aykir1 olmamasi, ikincisi, objektif bir karakterde olmasidir. Iste bu iki kritere birden
uyan bilgi ancak gerceklik degerine sahiptir. Aksi takdirde bilgi sahsi ve indi inanglar ve
fikirlerden Oteye gecemez.

Faydacdik degerine gelince, bilgi ya insanin diinyasina ya da ahiretine faydali olmalidir;
ya maddi hayatina ya da manev1i hayatina katkida bulunmalidir. Béyle olmayan bilgiler
Gazali'ye gore muteber bilgiler degildir. Gazali i¢in bilgilerin insani terbiye edici 6zelligi
olmasi gerekir. Bu baglamda, insanin ahlaki yasantisina katkida bulunmayan her bilgi, toplum
ve birey i¢in zararl bir bilgidir.

Burada Gazali'nin ilim anlayis1 ve bilmsel tartisma konusunda, daha 6nce hi¢ kimse
tarafindan ifade edilmeyen, onun genis gorisliiliigiinii ve elestiri anlayisinin temelini olusturan
su ciimlelerini de aktarmadan konuyu bitirmek istemiyoruz: "Gergekten anladim ki, bir ilme
hakki ile vakif olmayan bir kimse, o ilimdeki bozuklugu anlayamaz. O derece vakif olmali ki, o
ilmin o devirde en aliminin ilmine esit olup miitalaa ve tahkikat neticesinde onun derecesini
gecmeli; onun muttali olmadig: derinliklere dalabilmeli. Iste o zaman o ilmin bozuk oldugu
iddiasinin bir anlam tasimaktadir. Inceden inceye anladim ki, bir inang ve diisiince hareketinin
hangi goriisler lizerine kuruldugunu anlamaksizin, kiinh ve hakikatine varmaksizin o mezhebi
reddetmek karanliga tas atmak gibidir.

B- Ebu'l-Berekat Bagdadi (1076...)
1-Hayat1 ve Eserleri

Yaklasik 1076 tarihinde Beled'de dogan ve Bagdat'ta ikamet eden Ebu'l-Berekat'in tam
ismi Hibetullah b. Ali Melka'dir. Engin bilgisinden dolay1 zamanin' biricigi (Evhadu 'z-Zaman)
ve iki Irak'in filozof (Feylesofu'l-Irakeyn) diye bilinir. Aristo'nun riitbesine ulasanlardan biri
oldugu iddia edilmistir. Doksan sene yasamis olup, Halife Miistencid Billah'mn hizmetinde
bulunmusgtur. Biitlin bilimlere kars1 doymak bilmez bir ilgisi vardi. Tip alanindaki uzmanhigi da
meshurdur.

Kaynaklarda Ebu'l-Berekat'a nisbet edilen eserlerden bir kism1 sunlardir:
1.Kitabu'l-Muteber: Mantik, Fizik ve Metafizik konularinda ehil olmayanlarin eline
gecmesinden korktugu bilgileri bu eserinde toplamistir. Eser tagbaski olarak Haydarabad 1357
tarihinde yayimlanmis ve Ilahiyat'm bir béliimii Tiirk¢eye de ¢evrilmistir.

2. Muhtasar fi't-Tabiiyyat



3. Risale fi'l-Viicud
4. Risale fi 'I-Kevn
5. Risale fi't-Teklifi

2- Ebu'l-Berekat Bagdadi'nin Felsefesi
a) Bilimlerin Simiflandirilmasi

Bilimler, nazari ve ameli olarak ikiye ayrilir. Nazari bilimler kendi arasinda 1. Zihni, 2.
Viicudi ve 3. Kiilli olmak {izere iice ayrilir. Zihni ilimler; halis olan ve halis olmayan diye ikiye
ayrilir. Halis olan ilimlde, ilim olan ve ilmin ilimi diye ikiye ayrilir. Ilim, Aritmetik ve
Geometri'yi igine alir. Ilmin ilimi ise Mantik"1 igine alir. Halis olmayan zihni bilimler ise
varolan nesnelere iligkin bilimlerdir, Astronomi gibi. Viicudi bilimler ise duyulur varliklara
iligskin bilimlerdir, Fizik gibi. Tiimel bilim ise Metafizik gibi ilkeler bilimidir.

b) Bilgi Anlayisi

Ebu'l-Berekat'a gore, iki tiirlil insan bilgisi vardir. Birincisi duyulardaki seyin bilgisidir.
Bu zati bilgidir. Digeri ise duyularin bize bir seyin varolusuna isaret ettigi zaman elde ettigimiz
bilgi ki bu da arizi bilgidir. Ses ve renk zati bilgilerden olup, birini sesiyle veya yazisiyla
tanimak ise arizi bilgidir. i1k Ilke'ye ait bilgimiz ise zati bilgi degildir. Ciinkii onun 6ziine
dogrudan ulasamayiz. Biz Tanr1'y1 zati bilgi ile bilmiyoruz. Bununla birlikte bizim Tanr1
hakkindaki bilgimiz arizi bilgidir.

V- iISLAM'DA FELSEFi DUSUNCENIN GERILEMESi VE SEBEPLERI:
A- Gerilemenin Baslangici:

Islam felsefesi deyince, Islam'daki sadece yunan-Helenistik gelenege bagl felsefe
akimin1 dikkate alan birgok yazar Islam'da felsefi diisiincenin gerilemesini, sdzkonusu akimin
en biiyiik ve en son temsilcisi olan Ibn Riisd'den sonra, yani XII. yiizy1l ile baslatirlar. Daha
once de belirttigimiz gibi, bu sadece bu akim i¢in dogru bir tarih ise de, Islam felsefesinin
sadece Yunan-helenistik felsefe geleneginden ibaret olmadigini diistliniirsek ki boyledir, o
zaman gerilemenin baslangici i¢in bagka bir tarih tesbit etmek gerekecektir.

Islam diinyasinda en son ortaya ¢ikan felsefi akimlardan birisi, Ibn Haldun'un tarih
felsefesi veya sosyal ilimler felsefesi oldugunu ve bunun XIV. yiizyilda ortaya ¢iktigin
gormiistiik. Ibn Haldun'dan sonra genelde daha dnceki felsefi akimlara bagli daha sonraki
ylizyillarda daha birgok filozof ve diisiiniir ortaya ¢ikmistir. Fakat genelde eskilerin fikirlerinin
yorumlama ve gelistirmeyle ugrasmis olduklarindan, teferruatta bazi 6zgiin fikirler ortaya atmis
olsalar bile diisiincelerini "yeni" damgasiyla nitelendirilecek kadar yenileyemediklerinden veya
eskilerin distinceleri koklii degisikliklerle yeni bir mecraya ¢eviremediklerinden
kaynaklanmaktadir.



Iste bu bakimdan, Islam'da felsefi diisiincenin gerilemeye baslamasini, ibn Haldun'un
sosyal ilimler felsefesinin ¢ikisindan sonraki bir tarihte gérmek gerekecektir. Bu da XIV.
yiizyilin ikinci yarisina tekabul etmektedir.

B- Gerilemenin Sebebleri:

Islam'da felsefe gelenegi gerilemeye elbette birdenbire XIV. yiizyilda baslamamustir.
Fakat gerileme bariz bir sekilde hizli olarak kendini bu yiizyildan itibaren hissettirmistir. Bunun
cesitli sebebleri vardir. Biz bu sebebleri genellestirerek asagida oldugu gibi ii¢ sinifta ele
alacagiz.

1- Menfi Siyasi Olaylarin Selef¢iligi Canlandirmasi:

Bilindigi gibi XIII. yiizyilin sonlarina dogru isldm alemi, icten ve distan Islam birligini ve
bizzat {s1am dinini tehdid eden bir¢ok siyasi olaylara sahne oldu. D1s kaynakl1 siyasi-tarihi
olaylarin en 6nemlileri, Dogu'dan gelen Mogol istilasiyla Bati'dan gelen Hagli seferleridir. Her
iki siyasi olayla Islam topraklarinin bir kismu istildya ugradi ve Islam aleminin sadece dis
siyasetini ve ekonomik durumunu zayiflatmakla kalmadi igte de bazi siyasi ve sosyal
istikrarsizliga sebeb oldu. Abbasilerin zayiflamasiyla bir¢ok devlet ortaya ¢ikti ve siyasi gii¢
birlikleri olustu.

2- Miisbet Bilimin Gerilemesi:

Selefci diisiince sadece miisbet bilimin degil, bizzat dini ilimlerin de gelismesine engel
oldu. Soyle ki; Selef i¢in gercek ilim, Kur'an ve Hadis'in zahiri manasiyla, Ashab'in onlara
dayanarak soyledikleri seydi. Sonrakilere diisen is, onlar1 tekrarlamaktan baska bir sey
olmamustir. Iste Selefin bu goriisii, mesela, dzellikle akli diisiinceye gereksinme duyan Islam
hukukundaki Re'y ve I¢tihad kapisini kapattirdi. Bir nevi felsefeyi gerektiren bu ictihad ve re'y
kapisinin kapanmasi, sade Islam dini diisiincesinin dinamikligine degil, dolayli olarak da felsefi
diisiincenin gelismesine bir balta vurmaktan baska bir sey degildi.

3- Gazali’nin Yanhs Anlasilmasi:

Gazali'nin Aristo, Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflara ve bunlarin baz1 metafizik
goriislerine yonelttigi genis ¢apli ve sistematik tenkid ve hiicumu, kendisinden sonraki bir¢ok
kimse tarafindan gerek maksatli ve gerekse onu anlamaksizin bizzat felsefeye reddiye olarak
goriilmesi veya gosterilmesi, Islaim'da felsefenin gerilemesinin baska bir sebebidir.

BESINCI BOLUM
ISLAM FELSEFESININ BATI FELSEFESINE ETKISI

[slam felsefesinin bat1 Hiristiyan ve Yahudi felsefesine etkisi sanildigindan daha
biiyiiktiir. Bu etki, Miisliiman filozoflarin eserlerinin Latince ve Ibranice basta olmak iizere
diger yerel dillere de ¢evrilmeye basladig1 X. yiizyildan itibaren goriilmeye baglar ve cesitli
yollar ve sekillerde ta Yakingag felsefesinin baslangicina dek sitirmiistiir.



I- islam Felsefesi ve Bati Felsefesinin Olusmasi:

Ozellikle terciime yoluyla X. yiizyildan itibaren Batiya aktarilmaya baslayan Islam
felsefesi, gercek anlamda Bati'da felsefi bir gelenegin dogmasina sebeb olmustur. Bunun i¢in,
Bat: felsefesinin 6nemli kaynaklarindan birisi ve hatta en énemlisi Islam Felsefesidir, islam
felsefesi bilinmeden, Bat1 felsefesinin tarihi ve doktrinal gelisimi iyice kavranamaz. O halde
Bat: felsefesini iyi bilmek icin, Islam felsefesini iyi bilmek gerekir.

Hristiyan kelamcilardan Fransiskenler daha ¢ok Islam Yeni-eflatunculuguyla
Augustinciligi birlestirirken, Dominikenler Farabi ve ibn Sina'y1 ve onlarin Aristoculugunu
benimsiyorlardi. Bu arada bazi hiristiyanlar ve Batida yasayan Yahudilerin ¢ogu da, ibn
Riisdciiliige egildiler. Kisa zamanda beklen-medik bir inkisaf gdsteren Ibn Riisdciiliik dzellikle
kilise ¢evrelerinin disinda etkili olmaya ve hiristiyan dogmasina agir bir darbe indirmeye
basladi. ibn Riisdiin akilcilig1 ve onun bazi yanlis yorumlanmasi, Batida kiliseye kars: hiir
diisiincenin ve hatta dinsizlik ceryanlarinin dogmasini hazirladi. Bu durumu fark eden, gerek
Fransisken ve gerekse Donimiken kelamcilar1 XII. yiizyilda ibn Riisdciiliikle miicadeleye
basladilar. Bunu yaparken, o zamanlar yeni Batida yayilmaya baslayan Gazaliciligi silah olarak
kullanmay1 uygun buldular. Dolayisiyle Avrupadaki XII. ve XIII. yiizy1l felsefesi, Ibn
Riisdciiliik ve Gazaliciligin yorum-lanmasi ve ¢arpismasidir, denebilir.

XIII. ve XIV. ylizyillarda Gazalicilik hakim felsefi goriis olarak varligini siirdiirtirken,
XV. yiizyilda Ibn Riisd ve onun dogurdugu akimlar yavas yavas baskin felsefi goriisler olarak
gelisiyordu. Bu durum Ronesans ve Reform hareketlerinin dogmasinda biiyiik rol oynadi. Daha
sonraki yiizyillarda da, Gazalici ve Ibn Riisdcii tutumlar kendini gdstermeye devam ederken, bu
devrin en énemli felsefesi, Descartes’in dnciiliigiinii yaptig1 ve esasinda Ibn Riisdciiliigiin
uzantisindan baska birsey olmayan Kartezyen felsefedir. 6zellikle X VII. yiizyilda ibn Tufeyl' in
fikirlerinin Batida revag bulmasiyla Bati'da Aydinlanma devri olarak adlandirilan yeni bir devir
baglar. Empirizmin ve tabiat¢iligin dogusuyla ve materyalizmin yeniden canlanmasiyla beraber,
ozellikle Aydinlanma devri felsefesinin temelinde, Ibn Tufeyl ve onun Batililarca
yorumlanmasi vardir.

Ibn Riisdciiliik, dogusundan beri su veya bu sekilde Bati'da herzaman giindemdeydi.
Gerek Yahudi asilli ve gerekse hristiyan Batili filozoflar, isimlerini zikrederek veya
zikretmeyerek Miisliiman filozoflarda oldukc¢a faydalanmislardi.

II- islam Felsefesinin Batiya Gecis Sekli ve Yollar:

Batililar Islam bilim ve felsefesini Batiya aktarmak icin gerekli alt yapiy1 hazirladilar.
Once Batida yasayan, hem Arapca hem de Latince ve diger yerel dilleri bilen Yahudderi
Sicdya'daki Polermo ve ispanya'daki Tuleytulc (Toledo) da kurduklar1 énemli terciime
mekteplerinde vazifelendirmek suretiyle, getirttikleri Arapca eserleri Latinceye terciime
ettirdiler. Ayni zamanda 10 ve 11. yiizyillarda bircok Batik Aydin Arabg¢a 6grenmeye basladi.
Neticede yogun bir terciime isine giristiler. Bu ylizyillar terclime hareketlerinin ilk devresini
teskd eder.

Ikinci ve daha onemli bir terciime devri 12. ve 13. ylizyillarda baslar.
Arab dibinin tedrisi, [slam bilim vc felsefesini daha genis capta 6g-retilmesi agilan yeni
mekteplerde de siirdiiriildii. Bunlardan en 6nemlisi Fransa'daki Montpellier ve Paris,



Ingiltere'deki Oxford mektepleriydi. Ayrica hiikiimdarlar, saraylarina bizzat, miisliiman alimleri
davet ediyorlar ve boylece onlardan ilim ve felsefe 6greniyorlardi. Bu hiikiimdarlarin en
meshuru Sicilya krali Roger I (1127—1154) ve oglu William I (1154—1166) idi; diger
miisliimai alimler yaninda mesela meshur alim el-Idrisi (1100—1166) onlarin sarayinda uzun
zaman hocalik etmistir.

II1- Bat1 Felsefesine Etki Eden Miisliiman Filozoflar:

Burada Bat1 Felsefesine sadece dnemli derecede tesir etmis olan miisliiman filozoflarin
tesiri ile, onlarin sadece felsefi eserlerinin terciimeleri s6z konusu edilecektir. Dolayisiyla
tesirleri az ve siirekli ob mayan miisliiman filozoflardan bahsedilmeyecektir.

A- KINDI:

[k miisliiman filozof ve bilim adami El-Kindi'nin bilimci ve filozof olarak Bati
diisiincesine ve bilimine o kadar etki etmistir ki, bliyiik Latin diisiince tarihgisi G. Cardano "De
Suhtilitate" adl1 eserinde onun kendi devrine kadar gelip gecen diinyanin en meshur oniki
harikasindan biri olarak zikreder. Han'da Latinceler arasinda Aikiudus olarak meshurdur.

I- KINDI'DKJN TERCUMELER:

A- Kindi'nin Lalinccye Cevrilen Eserleri :

1- Risale fi Mahiyet'il-'Akl: Iki kez Latinceye ¢evrilmisti ve kisa atliyla "De Inteilectus" olarak
meshurdu. Birincisi, Gherardo da Cremo-na tarafindan yapilmistir: "Verbum Jacob Alkindi de
Intentione Antiquorum in Ratioue" adiyla; ikincisi "johannes Hispanesis: "Liber Alkindi de
Intcllectn et Inteliecto" adiyla.

2- F1 al-Cevahir il-Hamse: "De quinque essentiis" adiyla ¢evrilmistir. Miitercimi, Gherardo da
Cremona'dir.

3- Risale fi Mahiyyat il-Nevm ve'r-Riiya: "De somna et uisione" adiyla ¢evrilmis olup, ¢eviri
Gherardao da Cremona'ya aittir.

4- Risale bi-leaz ve Ihtisar fi'l-BurhanPil-Mantiki: Liber Intro-ductorius in arten1 logicae
demanstrationis". Gherardo da Cremona tarafindan ¢evrilmistir. Latinler arasinda ¢ok meshur
olan bu eserin, bazan Earabi'ye de ati" edildigi olmus ise de, Kindi'ye veya talibelerinden birine,
mesela Sarahsi'ye ait oldugu sanilmaktadir.

5- Hangi eser oldugu belli degii: "De Certicis diebus" heniiz elyazmasi halinde olan bu
terclimenin, kimin atrafindan yapildigini bilmiyoruz.

6- Kitab ut-Tuffaha: Bugiin Kindi'ye ait oldugundan siiphe edilen bu eser, Ortagagda Kindi'ye
atf edilmis ve "Liber de pomo" adiyla Latinceye terciime edilmistir.

7- Tractatus de erroribus philosophorum: Arabga ashna sahib olmadigimiz bu Latince ¢eviri de,
Kindi'ye atf eddmistir.



b) Kindi'nin Ibraniceye Cevrilen Eserleri:

I- Kitab ul.-Tuffalia: Eserin Ibranice terciimesi el yazmasi olarak, Leiden Or. 4704, sb'de kayith
bulunmaktadir.

II- KINDI'NIN TESIRLERI:
a) Hristiyan Filozoflara Tesiri:

Birgok hristiyan filozofu Kiildi'yi ismen zikrederek, ondan tesirlen-inislerdir. Kindi'deu
etkilenen ilk Batil1 filozoflar arasinda Guillaumed'Auvergne ve Albertus Magnus vardir.
Genelde her iki diisiiniir Kindi'nin ilimler tasnifini aynen benimsemislerdir. Albertus Magnus
"De Somno et Vigilia" adb eserini, Kindi'nin ayn1 mahiyetteki ve Latinceye "De Somno
Visione" adli eserinden nakillerle teskil etmistir. XIII. yiizyi1lda Kindi'den etkilenenler arasinda
meshur Saint Thomas d'Aquine, "Sum-ma contra Gentiles" adl1 eserinde Kindi'nin akil teorisini
kabul etmistir.

b- Yahudi filozoflara tesiri :

Kindi bir ¢ok Yahudi filozofuna da ¢esitli konularda tesir etmistir. Mesela Isaac ben
Solaman israeli (61. 932), ""The Books of Définitions" adli eserinde ve Ebu Siileyman Rabi ibn
Yahya "Aritmetic of Nicoma-dius of Gerasa" adli eserinde, felsefenin tariflerini Kindi'den
almiglardir. Ayrica ayni Isaac ayni eserinde bir¢ok felsefi deyimin tarifini Kindi' nin "Risal fi
Hudud-il-Esya ve Rusumiha" adli eserinden aynen aktarmistir; Adeta Kindi'nin sézkonusu
eserini kopya etmistir. Kindi'nin talebesi durumunda olan Eb( Siileyman Rabi' ibn Yaliya, ruh
hakkindaki goriislerini de ona bor¢ludur.

R- FARABI

Bat1 hiristiyan ve yahudi diislincesine en ¢ok etkisi olan miisliim fiiozoflardan birisi de
Farabi'dir. Denebiiir ki, Farabi daha hayatinin son yillarinda, ibn Masarra (61. 319/931) ve ibn
Gabriel (Avicebron, 61. 450 / 1058) gibi Yahdui filozoflarin araciliiyla Bati'da taninmaya
baslanmistir. Latinler ve Batdi Yahudiler arasinda Alpharabius, Aven-nasar, Abunazar,
Albunasar ve Album as at Alfarabi gibi ¢esitli isimlerle meshurdu.

I- Farabi'den Terciimeler:
a) FardabVnin Latinceye Cevrilen Eserleri :

1- Kitabu fi'l-Akl (Sagir): Liber Alpharabii de Intellectu et Intel-lecto. Eseri meshur miitercim
ve filozof Dominicus Gundissalinus terciime etmistir.

2- Kitabu fi'l-Fusil il-Miinteze'a li'l-ictila'at: Collcctio Sententiarum variarum ad regimen
politicum spectrantium. Miitercimi belli degil.

3- Kitabu fi'l-Hitabe: Bu eserin Latince terciimesi Hermann Alman-nus yapmustir. Iki kez
basilmistir, a- Declaratio compendiosa supra libris rhetoricorum Aristotillis, Venedik, 1484; b-



Thetorica Aristotelis cum funtatissimi artium et theologiae doctoris....: née non Alpharabij
coinpcndiosa deelarationa, , Venedik, 1515.

4- Kitabu Ihsa'il-Ulim: Ug kez Latinceye ¢evrilmistir: a- "Com- pendium omnium scientiarum'
adiyla Jobn of Sevillc tarafindan;

b- "De seieutiis" adiyla G. da Cremona tarafindan; c- "De divi-sisne philosopliiae" adiyla
Gunclissalinus tarafindan. Bu son terciime yakin zamana kadar bizzat bu miitercimin kendi
0zgiin eseri olarak kabul ediliyordu ve ona mal ediliyordu.

5- Kitabu Meratib il-Ulum: "De ortu scientiarum" adiyle.

6- Tanbiliu ala Sabil is-Sa'ada: Bu eserin de Gundissalinus taralindan Latinee'te ¢evrildigi
bildirilmektedir.

7- Kilabu fi Ilm I1-Mizac: "Alpbarabius de lempore" adiyla terciime edilmistir.

b) Fardbi'nin Ibraniceye Cevrilen Eserleri : .

1- Kitabu if'1-Akl (Sagir): Uckez ¢evrilmistir: a- Birinci terciimenin miitercimi belli degildir, b-
Ikinci tercliime, Jedaja ba-Penini veya, Ketab ha-Dcat adiyla olup, yine miitercimi belli degddir.
c- Uglincii bir terciimesi de, Kalonymos ben Kalonymos (61. 1314) tarafindan yapilmstir.

2- Cevabat li-Mesa'il Suile 'auha: Todros Todrois tarafindan ¢evrilmistir.

3- Kitabu Felsefe Eflatun ve Ecza'ilia ve Meratib Ecz4'iba min Evvcliha ila Abiriha: Samtob
ben Yosep ben Falaquéra (XIII. asir) tarafindan yapilmistir. Terclime miitercimin "Resit ha-
Hokma" adli eseri iginde bulunmaktadir.

4- Kitabu fiT-Fusil il-Munteze'a li'-1-Ictima'at: Miitercimi belli degildir.
5- Fusllu Yublacu ilayhia fi Siuécati'l-Mantik: Miittercimi belli degildir.

6- Kitabu Ihsa'il-Ulim: Kalonymos ben Kalonymos tarafindan terciime edilmistir. Terciime,
Falaquéra'nm Resit ha-Hokma's1 igerisindedir.

7- Kitabu Kiyas is-Sagir: Miitercimi belli degildir.
8- Risale fi 1nd Yeubagi en Yukaddeie Kaide Ta'alliiu el-F<dsefe: Miitercimi belli degildir.

9- Risale fi Maliiyat in-Nefs: Zeraliiali ben Isaac tarafindan, 1284 de Roma'da terciime
edilmistir. Terciime Edelmaim "llemdah Gem/ah" icinde Konisberg'de 1856 yilinda
nesredilmistir.

10-Kitab ul-Miinhal 114 Sina'at. il-Mantik: Miitercimi belli degildir.

11-Risale fi'is-Safsata:'Miitercimi belli degildir.



12-Kitabu'us-Siyasat il-Medeniye: Moses ben Samuel ben Tibbim tarafindan 1284'de "Sefer la-
Tehalot" adiyla terclime edilmistir. Terclime M. Philippowski tarafindan "Sefer ba-Asipli" adli
eser i¢inde Londra'da 1850—1851'de nesredilmistir.

13-Serhu Kitab il-Makdilal il AristGtalis: Miitercimi belli degildir.
14-Serhu Kitab il-Mugalata li AristQtalis: Miitercimi belli degildir.

15-Kitabu Tahsil il-Sa'ade: Falanuera tarafindan kismen terciime edilmistir. Terclime
miitercimin "Tesit ha-Hokina" s1 i¢inde bulunmaktadir.

16-Uy/m1 ul-Mesa'il 'ala Ra'y Aristitalis: Miitercimi belli degildir;
17-El-Kavl fi Serd'iti'l-Yakin: Miitercimi belli degil.
C- FARABI'NIN KATALANCA YA CEVRILEN ESERI:

Farabi'nin eserleri, Latince ve Ibraniceden baska, bazi1 yerel Avrupa dillerine de
cevrildigini biliyoruz. Bunun bir 6rnegini, Arapga asli heniiz bulunmamis olan, Katalancaya
cevrilmis bir eseridir: De ortu sci-entaruni.

I1- Farabi'nin Tesirleri
a) Hristiyan Filozoflara Tesiri :

Farabi felsefesinin Bat1 hiristiyan filozoflara tesiri biiytiktiir. Farabi'uin ilimler siniflamasi
yakin zamana kadar hemen hemen her batili filozofca tekrarlanmistir. Bu konuda yazilan
eserler, Farabi'nin IThsau'l-Uliin1 adl1 eserinin adeta kopyasidir. Mesela Doniinicus Gundisalvi
(6l. 1151) "De Divisioue Philosophiae" adl1 eseriyle, Farabi'nin sdzkonusueseri arasinda hemen
hi¢ fark yoktur. Farabi tesirinin ¢ok bariz olarak goriindiigii sahalardan birisi de, Onun akil
teorisi ve akillarin sinifla-masidir. Hiristiyan aleminin ortagagdaki iki biiyiik diisiiniirii Alhertus
Magtius ve St. Thomas d'Aquine, Farabi'ye ismen zikrederek ¢esitli konularda fikirlerinden
yararlanmiglardir.

Farabi'nin Varlik tarifi aynen St. Thomas tarafindan tekrarlanmistir. Allah'in varliginin
isbati i¢in Farabi'nin ortaya koydugu deliller ve Allah'in sifatlar1 hakkindaki yorumu benzer bir
sekilde ayin kimse tarafindan "Sununa Theologia" adl1 eserinde tekrarlanmustir.

Ayni filozoflar Farabi'yi. sadeee varlik konusunda degil, bilgi konusunda da
tekrarlamiglardir. Farabi'nin bilgi teorisiyle St. Thomas'in bd-gi teorisi arasinda biiyiik
benzerlikler vardir. Bu benzerlikler, duyularin bilginin tesekkiiliindeki rolii, akli ve ruhi
kuvvetlerin bilgi olusturmadaki fonksiyonlari, insan aklinin Allah'in bilgisine ulasma sekli
konularinda goriniir.

b) Yahudi Filozoflara Tesiri :

Yahudi filozoflarin engok tesiri altinda kaldiklar1 islam filozoflarindan birisi Farabi'dir.
Eserleri onlarca pek tutulmustur. Mesela es-Siya setuT-Medeniyye (veya MabadiuT-Mevcidat)



adl1 eserini, meshur Mui-ibn Meymuu, Babbi Samual Ibn-Tibbou'a tavsiye ederken soyle der:
"Genellikle sana sadece E bu Nasr el-Farabi, nin mantik eserlerini okumani tavsiye ederim; zira
yazdiklar1 6zellikle de MabaddiuT-Mevcidit adli eseri, undan lokma gibidir.

C- IBN SiNA

Bat1 diinyasina en ¢ok etki eden miisliiman filozoflardan olan Ibn Sina'nin ismi Latince
Avicenna seklinde Latineelestirilirken Yahudilerce de "Aven Sina" seklinde Ibranilestirilmisti.

I- ibn Sina'dan Terciimeler:
a) Latinceye Cevrilen Eserleri :
1- Ibn Sina'nin Hayati (Otobiyografi):

2- Kitabu's-Siia:

Bati'da "Assipha" veya "Sufficientia" adiyla bdinen tek kisi tarafindan degd cesitli
kisimlar farkli zamanlarda ¢esitli kimseler tarafindan ¢evrildi. Eserin felsefi kistmlarinin
terciimesinden bahsedelim:

Mantik ve Isogaci serhini ihtiva eden boliim, "De Universalibus" adiyla John Avendeatht (Ibn
David) tarafindan.

Metafizik: Metafizigin tamami "Metaplysica Avicennae de Pri- ma Philosophia" adiyla
Gundisalvo tarafindan.

Psikoloji: Tamami "Liber de Anima veya "Liber Sextus naturalium" adiyla John Avendeath
tarafindan.

Fizik: Biiytik bir kismi1 "Sufficientia Phsicorum" adiyla John Avendeatl: tarafindan.

3- Kitabu'n-Nefs: "Compendium de Anima" adiyla 1546 yilinda Andréa Alpogo
tarafindan ¢evrildi.

4- Kitabu'n-Necat: Eserin ¢esitli boliimleri ¢esitli kimseler tarafindan Latinceye
cevrilmistir.

b) Fransizca ya Cevrilen Eseri :
Kitabu's Sifa'nin mantik kismi, "La Logique d'Avicenne" adiyla Vattier tarafindan
Fransizcaya ¢evrilmistir ve terciime Paris'te 1658 yilinda basilmustir.

¢) Ibn Sina Uzerine Latince Inceleme Ve Arastirmalar :

I- Hugues de Sienne (veya Hugues Benzi, 1370—1439), Fransiz filo- zofu ve tabibi, Ibn
Sina'nin psikoloji lizerine 6zel bir inceleme yapmus- tir.

d) Ibn Sina'nin Siiryanice'!ye Cevrilen Eserleri:

Simdiki bilgilerimize gore Kitabu's Sifa'nm bazi kisimlarinin, Siiryani Hiristiyan yazar ve
diistiniir Ibnu'l-Tbri (61. 1286) tarafindan Siir-yanice'ye ¢evrilmistir.

II- ibn Sina Tesirleri:



a) ibn Sina'nmin Hiristiyan Filozoflara Tesiri:

Ibn Sina'nin kendileri iizerinde agik tesiri goriilen ilk hiristiyan filozoflarinin basinda
Alexandre de Hales vc Guillaume d'Auvergne gelir. Sonuncusu ¢esitli eserlerinde Aristo ile
yanyana miiracaat ettigi ve "Asil Fdozof" dedigi miisliiman filozof Ibn Sina'dir. Mesela sadece
"De Univers" adl1 eserinde otuzdan fazla miiracaatta bulunur. Onu, Duns Scot, Saint Thomas,
Saint Bonaventure, Albert us Magnus, ve Roger Bacon takib ederler. Bunlardan Albertus
Magnus hemen biitiin eserlerinin her sayfasinda Ibn Sina'ya bir atifda bulunur. Aymi sekilde
X1V yiizyilm ilk Ibn Sinacilar1 arasinda William of Oecam vardir; bilhassa Ibn Sina' nin etkisi
goriilen modern Batili filozoflar arasinda Descartes'i zikretmek gerekir, o, dzellikle Ibn Sina'nin
ruhun varliginin ruhun bedenden ayri olarak var oldugunu isbat i¢in kullandig1 "U¢an Adam"
misalini aynen tekrarlamistir.

b) Ibn Sina'min Yahudi Filozoflara Tesiri :

ibn Davud ve Musa Ibn Moymuti, Ibn Sina'dan etkilenen ilk Yahudi fdozoflar
arasindadirlar. Ozellikle onun zorunlu ve zorunlsuz varlik ayirimi, bu iki filozofta dahil genelde
biitiin Yahdui filozoflarca kabul edilmistir. Palgera, ilimler siniflamasinda Farabi ve Ibn
Sina'nin siiflamalarini birlestirerek bir siniflama yapar.

D- GAZALI.

Bat1 diinyasina en az Ibni Sina ve Ibn Riisd kadar tesir eden bir baska filozof da
Gazali'dir. Balida "Algazel" olarak biliniyordu. Gazali'nin 6nemli eserleri, XII. yiizyildan il
ibaren Latinceye ve Ibranice'ye ¢evrilmeyi; baglamistir.

I- Gazali'den Terciimeler:
a) Latinceye Cevrilen Eserleri :

1- MakasiduT-Felasife: Dominique Gundisalvi tarafindan XII. yiizyilin sonlarina dogru
cevrilmistir ve ¢eviri Petrus Lichtenstein de Cologne tarafindan Venedik'te 1506'da "Logica et
philosophia Algazelis Arabis" adi altinda yayinlanmustir.

2- Tehafutu'J-Fclasife: Gundisalvi tarafindan ¢evrilmistir.

3- En-Nefsn'l-Insani: "De Anima Humana" adiyla, Gundisalvi tarafindan ¢evrilmistir.

4-Miskatu'l-Envar: Fenestra Luminarium.

b) 'ibranice'ye Cevrilen Eserleri :
1-Mizanu'l-Anel: 13, yiizyi1lda Rabin Abraham ben-Ilasdai de Bar-celon tarafindan ¢evrildi. Bu

ceviri, Goldenthal tarafindan "Compendi-um Doctrinae cthicae" adiyla, Leipzig'de 1839 yilinda
yayinlanmistir.

2- Makasidu'l-Felasife: Birgok kez "Kavvwanot ha-'"Philosophim" adiyla Ibranice'ye
cevrilmistir.



3- TehafutuT-Felasife: Bir kac kez terciime edilmistir. {lk kez, Don Benveuisli tarafindan,
ikinci kez, Zerabiah ha-levi ben Isaac (6l. «1411) tarafindan ¢evrilmistir.

4- Miskatu'l-Envar: Isaac Al'lasi ¢evirdi,
e) Gazali Uzerine Incelenle ve Arastirmalar :

I- Meshur Yahudi filozofu Rabbi Mos¢ Almasnino (61. 1538) filozoflar tenkidindi;
Gazalici. kesilmistir. TehafatuT-Felasife'yi Ibrauice serh etmistir.

II- Gazali'nin Tesirleri:
a) Bati Hiristiyan Filozoflara Tesiri :

Hiristiyan filozoflara en az Ibn Sina, Farabi ve ibn Riisd kadar biiyiik tesiri olan baska bir
miisliiman filozof da, Gazali'dir. Gazali'den ctkilenen ilk Hal 11 filozoflar arasinda Raymond
Marlinis, Alexandre ile Hales ve Guillame d'Auvergne vardir.

"De Anima" adli eserinde ismini zikrederek Gazali'ye akil konusunda miiracaat etmistir.
Asil Batili Gazalciler arasinda Allier tis Magnus ve Saint Thomas vardir. Ozellikle sonuncu,
"Surama The-ologica" adl1 eserinde oldukga sik olarak ¢esitli konularda Gazali'ye atifta
bulunur. Baska bir Gazalici'de, Raymond Lulle'diir. O, Ibn Riisd'e yonelttigi hemen biitiin
tenkidlerinde Gazali'nin ibn Riisd'e yaptig1 tenkidleri kullanr.

b) Dogu Hiristiyan Filozoflara Tesiri :

Gazali bir ¢ok dogulu hiristiyan diigiiniirleri de etkilemistir. Gazali tesiri altinda kalan filozof
siiphesiz, Islam diinyasinda Ebu'l-Ferac adiyla taninan Siiryani Bar Herbraeus'tur. Onun
sirasiyla siiryanice ve Arab c¢a kaleme aldig1 "Ethison" ve "Kitabu'l-Ilamame" adli eseri,
Gazali'nin Thya'sinin birer kopyasindan baska birsey degildir.

e) Gazdli'nin Yahudi Filozoflara Tesiri :

Gazali ¢ok eskiden ber1 Yahudiler arasinda bilinmesine ragmen, onlar arasinda gergek
Gazalicilik, XV. ve XVI. yiizyillarda baslar. Joseph Albo, Abraham Bibago, [saac Abravanel ve
ozellikle de Rabbi Mosé Almosnino (61. 1538), yaraddis, alemin hadisligi, hasr ve ilahi agk
konularinda Gazali'den etkilenmislerdir.

Gazali'nin ahlak ve tasavvufu tesirlerini 16. ylizyilda ¢cokga goriildiigii bir bagka Yahudi
de Moise ben Habib'dir. Daha sonra Spinoza ve Mendelssohn gibi modern Yahudi filozoflarda
da Gazali etkisi vardir.

E- IBN TUFEYL
Latinlerce Abubacer veya Aben Tofal olarak taninan ibn Tufeyl' in bize katlar ulasan tek
eseri Hayy Ibn Yekzan, ozellikle Batida bilimsel roman tiirii gibi ebedi bir tiiriin ve felsefi

diisiincenin gelismesine biiytik katki yapmustir,

I- Hayy Ibn Yekzan m Cesitli Dillere Tersciimesi:



1- Latinceye ,2- ibraniceye ,3- Ingilizceye , 4- Tiirkceye , 5- Hollandacaya , 6-
Almancaya , 7- Ispanyolcaya , 8- Fransizcaya ,10- Ruscaya ve 11- Urducaya cevrilmistir.

Tufeyl'ib Tesirleri:
a) Hiristiyan Filozoflara tesiri

Leibniz, ibn Tufeyl' su sdzleriyle kendince onurlandirmak ister: "Araplarin dyle
filozoflar var ki, onlarin uluhiyet hakkindaki lus ve fi-kirleri en yiiksek hiristiyan filozoflarinin
fikirleri kadar ytiksektir. Bunu Pococke'un Arapgadan terciime ile nesrettigi Philosophus
Autodidactus (Hayy ibn Yakzan) adli eserden anlamak kabildir."

Hayy Ibn Yekzan, Avrupalilarin dini distince ve duygularinda da ayni sekilde buyiik bir
tesir icra etmistir. Mesela Ingiltere'deki "Kuaker" mezhebinin salikleri bu eseri adeta dini
kitaplar1 olarak benimsemislerdi. David Hume, "Tabii Din" teorisinde Ibn Tufeyl'in etkisi
goriiliir.

Ibn Tufeyl'in bunlardan bagska bir tesir sahas1 da, Avrupa'da yeni bir edebiyat akumnin
cikisinda goriiliir. Batida ortaya c¢ikan ve genel olarak "Robinsonad' ya da "Adasal Roman1"
diye adlandirilan bilimsel roman tiirleri, Hayy Ibn Yekzan'1 6rnek alarak meydana getirdmistir.
Bunlar arasinda Francis Bacon'n "Yeni Atlantis"i, Thomas Morus'un "Otopya"s1, Daniel
Defoe'nin "Robinson Crusoe"si vardir.

J) Yahudi Filozoflara Tesiri :

Hayy Ibn Yekzan'a ilk defa ilginin Yahudi filozoflarinca duyulmasina ragmen, simdiki
bdgilerimize gore Spinoza'ya kadar fazla bir tesir-lenme goriilmemektedir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi, bu eseri Ibrani-ceye ilk defa geviren ve iizerine 1349 yilinda Ibranice bir serh
yazan, meshur Yahudi diistiniir Moise de Narbonne'dur. Ondan sonra esere ilgi duyan Spinoza
olmustur.

F- IBN RUSD

Batihlarca ismi, Averroes, Averroys, Aben-Rassad, Avenryz, Ad-veroys, Aben-Rois, Aben-
Rust ve benzer sekillerde Latincelestirilen Ibn Riisd, Bat1 felsefesinin olusumunda en ¢ok payi
olan Islam filozofudur.

I- ibn Riisd'ten Terciimeler:

1- Latinceye Terciime Edilen Eserler: a) Serhleri :

1- Serhu's-Sema' ve'l-Alem: Michel Scot (61. 1.235)

2- Telhisu's-Sema ve'l-Alem:

3- Serhu Kitabu'n-Nefs: Michel Scot

4- Telhisu'Kitabi'n-Nefs:

5- Telhisu'l-Kevn ve'l-Fesad: Michel Scot.
6- TefsiruT-Kevn ve'l-Fesad



7- Telhisu Kitabi'l-Hiss ve51-Mahsus: Michel Scot

8- Tefsir Ma ba'da et-Tabi'a: Michel Scot
9- Telhisu Ma ba'da et-Tabi1'a:

10- Telhisu KitabiT-ahlak: Hermann I'Allemand
11- Serhu's-Sema'it-Tabi'i: Michel Ssot

12- Telhisu's-Sema'it-Tabi'i:

13- Telhisu'Kitabi's-Si't: Hermann I'Allemand

14- Organon'un Kitaplarinin Telhislerinin Tamama:
15- cz-Zarlri fi'l-Mantik:

16- Ccvanii Siyaseti EiTattu:
I») Ozgiin Eserleri
1- Tehafulu'l-TehafuL:
2- Makale fi IttisaliT-Akl bi'l-Insan:
3- Cevheru'l-Cirm: Michel Scot, "De Substanlia orbis" adiyla
4- Kitab fi'J-Fahs:
5- Zamirna:
3- ibranice'ye Terciime Edilen Eserler:
a) Serhleri :
1- Tefsir Ma ba'da et-Tabi'a
2- Ce\*ami'u\s-Sen1a'i'l'Tabi'a
3- Organon Telhisi
4- ez-Zar(ri fi'l-Mantik (Organon'un biitiin kitaplariyla, Porphyre in Isasoge'un kisaltmasidir.):
5- Serhu's-Sema ve'l-Alem
6- Serhu's-Sema'it-Tabi'i
7- Telhisu'l-Kevn ve'l-Fesad

8- Serhu Kitabi'n-Nefs



9- Tclhisu'l-Burhan, Telhisu'l-Cedel, Telhisu'l-Kiyas
10-Telhisu'l-Kitabi'l-Ahlak

11- Cevamic Siyaseti Eflatun

12- Tclhisu Kitabi's-Safsata, Tclhisu Kitabi's-Si'r, Telhisu Kita-bi'l-Cedel

13- Telhisu Kitabi'l-K1yas

14- Telhisu Kitabi'l-I1iss ve'l-Mahsus: Moise ben-Tibbon
15- Serhu Makaleti'l-iskender fi'l-AKkI.
b) Ozgiin Eserleri :

1- Tchafutu't-Tchafut: Calonyme ben-David ben-Todros, "Happalat ha-Ilappalah” adiyla.
2- Faslu'l-Makal:

3- Makale fi Ittisali'l-Akla bi'l-lnsan. Calonyme ben-Calonyme.
4- Menahicu'l-Edille fi Akadi'lAMille.
5- Makale fi'l-Rcdd ala Ebi Ali Ilm Sina.

II- ibn Riissd Uzerine ibranice Inciileme ve Arastirmalar:

1- Lévi ben-Gcrson (Messer Léon):
2- Moise ben-Narbonne (Messer Vidal):
3- hllie del Medigo:

II- ibn Riisd'iin Tesirleri:
a) Hirisliyan Filozoflara Tesiri

Hm Riisd'ten etkilenen ilk hiristiyan filozoflar1 arasinda Michel Scot ve Hermann I'Allemand
vardir. Fakat ilk atesin ibn Riisdciiler XII. yiizyilin ortalarina dogru goriiliir; bunlar arasinda
Amaury de Bene, David de Dinant ve onlarin talebeleri Robert de Courcon ve Maurice Es-
pagnol'dur. Onlar1'da Alexandre de Halés ve Robert de Lincoln takib etmistir. Fakat Ibn Riisd'ii
en ¢ok takdir eden Guillaume d'Auvergne olmustur. "De Universo" adl1 eseri, Ibn Riisd'ten
alintilarla doludur.

XIII. yiizyilda Ibn Riisd'den etkilenenlerin basinda Roger Bacon ve Saint Thomas gelir.
Sonuncusu, sade Ibn Riisd'iin birgok fikirlerini benimsememistir ayn1 zamanda kendinin de
ifade ettigi gibi, Ibn Riisd' {in Aristo'yu serh etme metodunu da kendisinin Aristo iizerine yaptigi
serhlerde uygulamistir. Hiristiyanliga aykiri diisen bazi goriislerini mesela, akillarin birligi
doktrinini, benimsememis ve siddetle tenkid etmistir. Genelde Ibn Riisd'ii Gazali'ye tercih
etmistir. Duns Scot, Ibn Riisdciiliigii tenkid etmesine raggmen Ibn Riigd'iin "Sekilsiz madde"
doktrinini benimsemistir.



b) Yahudi Filozoflara Tesiri:

XII. ve XIII yiizyillarda Ibn Riisd'ten etkilenen ilk Yahudi filozoflar arasinda meshur
Musa Ibn Meymun ve talebesi Joseph ben-Juda vardir. Ozellikle sonuncu, ol-Kifti'nin dedigine
gbn;, onun hasir konusundaki ve ruh hakkindaki goériislerinden etkilenmistir ve hasrin sadece
ruhani oldugunu savunmustur.
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