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1.UNITE (5 SAYFA) I < KELAM'DA VARLIK NAZARIYESIi

Felsefesinin temelini varlik ve bilgi olusturur. bilginin de temelini varlik olusturur,
Felsefl, metafiziksel, bilimsel her tirla bilgi varligin bilgisidir. Varlik ise bittin var
olanlarda ortak bir 6zelliktir. Bilgi varlikla baslar ve varlik, bilgiden 6ncedir.Varlik
konusu Isldam dncesinde de bu tartismalarin yapiimistir. tartismalari Parmenides’e
kadar gotiurmek mumkinduir.*Aristo felsefesinin Islam Filozoflar Gizerinde derin
etkileri olmustur. Aristo kelam ilmi, var olani salt var olan olarak ele almistir. kelam
ilminde Allah, sadece var olan degil varligi hem kendinden olan hem de diger tim
varlik tarzlarindan farkli olandir. Allah hem kendisi var olandir hem de kendi disindaki
diger batin varliklarin varolmalarinin ve varliklarini sirdirmelerinin nedenidir.
*Parmenidese gore felsefesinin temel 6gesini “varlik vardir; yokluk yoktur” seklinde bir
onerme olusturmaktadir. Tutarli olabilmek icin celiski icerisine dismemek gerektigini
ve tutarli felsefe yapmanin temelinin ise var olandan hareket etmektir .Parmenides
duyularimiz bize bircok varligin oldugunu soyler. Fakat zihnimizle bir arastirma
yt?ptlglmlz zaman sonugcta varligin tek oldugunu goériyoruz. Cokluk bir illizyondan
ibarettir.

* jlk donemlerde varlik konusuna dair herhangi bir tartismaya rastlanmamaktadir. Hz.
Peygamberin (s.a.v.) vefatindan sonra tartisilan hususlar daha ziyade hilafet-imamet,
buyuk gunah igleyenin durumudur. ilk donemlerde alemin yaratiligi konusu baglaminda
varlikla ilgili ifadelere rastlanabilir. Bu da cevher ve arazdan hareketle evrenin
sonradan yaratildigi ile ilgili ifadelerdir. Bu konuda ilk diyebilecedimiz soylemler
Mu'tezilenin Bagdat ve Basra ekollerinin teorisyenlerinde gortilecektir. Bu donemin
varlik anlayisinin temeli sayilabilecek boliinemeyen en kiicuk parca (ctizin |a
yetecezzéglanlaylsldlr

*Cevher, araz, cisim, hareket, sikin, zaman, mekan vs. kavramlarin tartisiimaya
baslamasiyla birlikte bu donemde temel iki varlik ortaya ¢ikmistir ki bu varlklardan
birisi Allah digeri ise alemdir. Allah'in mutlak kudret ve bilgi sahibi oldugunu
temellendirebilmek ve alemin sonradan yaratildigini ispatlayabilmek icin

* tarafindan ilk defa “cevher-i fert”olarak teori

gelistiriimigtir. Bu teorl mutekaddimiin donemi kelamcilari tarafindan %enel kabul

oren bir teori olmustur. q anlayisinin iki temel ekolii olan
P de bazi kug¢ik ayrintilar hari¢ bu teoriyibenimsemisler.*Kelami dusuncenin

Ik donem eserlerinde varlik konusunun mistakil bir konu olarak ele alinmadi . Akaide
dair yazilan eserlerde ve sadece nakli delile dayali yazilan kelam kitaplarinda da varlik
konusu, kavramsal olarak ve bir teori Kainatta bir biitiinii olugturan her nesnenin
mutlaka par¢alarinin bulundugu ve kainattaki tiim nesnelerin bu pargalardan
olustugu genel bir kabuldir. Bu parcgalarin Allah’in bilgisi tarafindan ihata edilebilir
olmasi ve sayilabilir olmasi, o parcalarin sinirli ve de sonlu olmalarini gerektirir .Iste bu
boliinemeyen en temel parcaya kelamcilar “cevher-i ferd” adini vermislerdir. Sonraki
donemlerde “cevher-i ferd” yerine “atom” kullanilmis bu dogru degildir. *Allah’in
sifatlar ve varligi ile ilgili deliller, 6zellikle de “huduis delili” incelenirken cevher ve araz
konulan tzerinde durulmustur. mitekaddimun donemi varlik konusuna dar ve
Miiteahhirun donemine daha yogun gindemine gelmistir. Gazzali ile baglayan ve
Fahreddin Razi ile olgunluk donemine giren miiteahhirun donemde felsefi kavramlar
kelama girmistir. *Kelamcilarin yaratilmis dedikleri seye filozoflar, miimkiin;*
kelamcilarin kadim dedikleri seye filozoflar zorunlu; *kelamcilarin cevher dediklerine
filozoflar cisim demislerdir.

Son donem ilahiyat alaninda yapilan ¢alismalarla yeniligin 1980 den sonra ilahiyat
alaninda Yuksek Lisans ve Doktora seviyesinde yapilan ¢alismalarla basladi . 2.
VARLIGIN KAVRAMSAL BOYUTU Arapcada “v.c.d” kokuddr. lligatte, bulmak, elde
etmek, zengin olmak, bagkasina muhtag¢ olmayacak sekilde varlikli olmak, bir seye



n u

sahip olmak anlamlarina gelmektedir. “Varlik” kavrami icin “vicud, “var olan” i¢in de
“mevcad” kelimeleri kullanilmaktadir *lbn Sina “mevcut” kavramini bazen varlik
anlaminda da kullanmaktadir . Turkgemizde ise, varolmak, varliga ¢ikmak, bulunmak,
karsilagsmak, ortaya cikmak, gozikmek, yasamak, dmiur sirmek, idrak etmek,
kavusmak, kendini gostermek v.s. gibi anlamlara gelirMetafizik ve mantikta viictd
daima varligin mahiyeti ve zihinde bulunusu bakimindan ele alinir. “Zihin disinda var
olan” anlamindaki viicad ise esasen fillen mevcut oldugu icin “viictd hakkinda
konusmak, mevcut hakkinda konusmak demektir. Dolayisiyla metafizigin konusu salt
vicud degil var olmasi bakimindan mevcuddur. Viicad-mevcid ilifkisi hiiviyyet-hiive,
sey'iyye-sey, hakikat-hak ve vahdet-vahid kavramlari arasindaki iliskiye benzer. Bu
kavram ciftinin ilkleri timel, soyut ve zihni, ikincileri birincilerin zihnin disinda, nesnel
dinyadaki varligidir.

- Nasil olursa olsun var oldugu diistinilen her sey varlik olarak isimlendirilir{ERug
Littre,

-Varlik “Hadd-i zatinda ve gercekte sabit olus” diye tarif edilir. ( ) “Bir
seyin zihinde ve zihnin disinda gergek varliga sahip olmasi” veya "bir seyin akli tahlil
yoluyla belirlenen mahiyeti, zati” diye tanimlanir. -varlik, var olanlarin butunda, bir
anlamda da var olanlarin varliginin ifadesidir. ,) -Bu anlamda varlik, biitiin
varliklari igine alan en genel kavramdir. (

-islam filozof ve kelamcilarinin cogunluguna gore varlik kavrami apacik/bedihidir. Bu
nedenle varlik kavrami tanimlanamaz.

-Farabi’ye gore varlik, tanimlanamayacak, anlatilamayacak sekilde zihinde acik, secik,
yerlesik ve sabit bir anlam tagimaktadir. agik olmasina ragmen, bazi zihinler ondan
habersiz olabilir. zihinlere bu hatirlatilabilir

-lbn Sina varlik kavramini insanda apriori olarak sekillenen seylerden birisi olarak
gorur. Apriori olarak sekillenen varlik tasavvuru kendisinden daha iyi bilinen seyle
aciklanmaya ve tanimlanmaya ihtiya¢ duymaz. Cinku apriori olan seyler kendiliginden
tasdik edilir ve bagka seylerin tasdiki onlara baghdir. bilinmeyen bir seyin tanimi
olmayip, sadece olan fakat hatirlanmayan seylerin hatirlatiimasidir. Hatta bu
hatirlatma bazen kendisinden daha kapali ifadelerle olabilir. Béylece apriori olan bir
sey bir illet veya bir ibare nedeniyle meydana gelmis olur.

*ilk donem kelamcilarinin varligin tanimi ile ilgili herhangi bir ifadelerine rastlanmaz.

Onlar daha ziyade esyanin hakikatinin var oldugu tezinden hareket ederler, *sofestaiye

Varhgin hakikatinin olmadigini inkar eden ve olarak isimlendirilen stiphecileri

kelamcilar tenkit ederler. Varligin gercgekligini inkar edenlerin bunu kabul etmeleri icin

kendilerine eziyet edilir. E§er caninin acidigini soylerlerse esyanin hakikatini kabul

gtrﬂis glulrlar aksi halde dayanamazlar seklindeki ifadelerle varligin gercekliginden
ahsederler.

*Gazzali sonrasi muteahhirdn kelamcilarina geldigimiz zaman onlar felsefede ele
alinan varlik kavramini kelama da tagimiglar. Bu ele alislarinda varligin taniminin
yapilamayacadi ana gorusind benimsemiglerdir. bu donem kelamcilarinda hakim olan
anlayis, Aristo mantigidir. Iki tir tanimdan s6z edilebilir; *Batililarin “definition” ve
“desciription” dedikleri *Musliman alimlerin ise “had” ve “resm” dedikleri --tanimlardan
birinciler 6ze ait digeri ise ilintiye aittir. Bir kavramin taniminin yapilabilmesi o
kavramin cins ve fasillarinin bilinmesine baglidir. varlik kavraminin cins, fasl vs.
ayrnimlari yapilamaz. varlik, gercek tanim ile tanimlanamaz. Eger varlikla ilgili bir tanim
yqplllrr;ls ise bunun tam tanim olamayacagini, ancak tenbihi bir tanim olacagini
soylerler.

*Fahrettin Razi bunun tc¢ acidan imkansiz oldugunu soyler:



1. Insan kendi varligini bedihi/apagik olarak bilir. Kendi varligini bildigine gore, insanin
once varligin ne oldugunu bilmesi gerekir. Bu durumda “varlik” insanin kendi
varligindan bir parca/ciiz olmus olur. Parcayi bilmek parcalarin olusturdugu
butin/kil'd bilmekten daha 6nce olduguna gore, varligi bilmek kendi varligini
bilmekten daha dnce ve apagik olmaktadir.

2! iki zittin ayni anda bulunmalarinin da bulunmamalarinin da muhal oldugu apagik
bir dogrulamadir/ tasdiktir.

3. Varligin kendisi ile tanimi muhal oldugu gibi onun ciizleri (cins ve fasil) ile de
tanimi muhaldir.

*Muteahhirtn kelamecilarinin Fahreddin Razi‘nin goruslerine; o, “Varligl” bilmek,

“yoklugu” bilmekten daha oncedir der.bir seyin niteliklerini bilmedigi halde onun
varligini bilebilir. Razi bilginin temeline varligi yerlestirir. Razi, varlikla ilgili 3 konunun
oldugunu belirtir;

1. ilk tasavvur varhktir.
2. Varligin tanimi imkansizdir.

3. Varlik tasavvur edilme agisindan ilkin ilki/evveli’l-evaildir Birgok yerde, bilginin
“tasavvur” ve “tasdik” seklinde ikiye ayrildigini sdyleyen Razi tasavvurun tasdikten
once oldugu, ilk tasavvurun da varlik oldugu kanaatindedir.

Razi, varlik tasavvurunun tiim diger tasavvurlardan once geldigini 2 sekilde
temellendirmeye c¢alisir;

Bir sey hakkinda ya olumlu veya olumsuz bir hiikiim veririz. Verdigimiz bu hikim,

Ir tasdiktir. Yani bilginin bir kismidir. Biz, bir seyin bu iki hikiimden birisi ile mutlaka
vasiflanmis olacagini bedihi/apacik olarak biliriz. Bu ilk bilgiden 6nce ise o seyin var
veya yok oldugu ile ilgili tasavvur gelir ki bu tasavvurun, ilk olan tasdikten once geliyor
olmasi daha uygundur

2! insanin kendi varligini bilmesi sonradan kazanilan bir bilgi olmayip insanda
onceden/apriori olan bir bilgidir. “Varlik” ise “insanin kendi varligindan” bir ctizddir.
Cuz't bilmek, kil'd bilmekten 6nce geldigi i¢in varligi bilmek, kendi varhigini bilmekten
once gelir. insanin kendisini bilmesi sonradan kazanilan olmadigina gore, sonradan
kazanilan olmayandan once gelen bir bilginin sonradan kazanilan olmamasi yani
apriori olmasi daha uygundur. 3. VARLIK ALANLARI

BIBRSIREIR gercek varligin ne oldugunu tespite yonelik 3 siniflandirma ile
karsilagmaktayiz; “mutlak varlik” "zihinde varlik” “dig diinyada varlik” -mutlak varlik
:Varlik s6zinun her hangi bir seyle ilgisini kurmadan sadece kendisine bakilarak
kullanilmasina -zihinde varlik :zihindeki kavram anlamina gore kullanilmasina - haricte
varlik:dis diinyada bulunan fertlerine bakilarak kullaniimasina [SlSUZEaN

ise bu varlik ayriminin real ve ideal varlik olmak lizere 2 sekilde yapllir;
*mutlak varlik ve zihinde varlik tirlerinin ideal varlik *dis diinyada varlik kisminin da
real varlik olarak ele alindigini

Islam Kelamcilarinin Zihni varlik, varligin gerceklik dizeyinin tam karsiti bir alanda
algilanmasini igerir. varlik, zaman ve mekanda yer kaplamayan, ne degisen ne olus
icinde bulunan ne de baska bir sekle giren, bireyligi de distunulmeyen bir varhk ttraddr.
Kelamcilarin, zihni varlik ayrimi, varlik tirleri ile ilgili olarak miimteni/imkansiz varligin
izahinda adeta zorunlu olarak ortaya ¢ikmig goruntusi vermektedir. Clnkl kelamcilar



mumteni varligin izahinda soyle bir agciklama getirir: -Mimteni olan varhgin diger
varliklardan ayirt edilir olmasi gerekir. Eger diger varliklardan ayirt edilemiyorsa buna
imkansizlik hikma verilemez. Digerlerinden ayirt edilebilen her sey ise var demektir. O
zaman imkansiz olan varligin var olmasi gerelirdi. Halbuki varligi imkansiz olan seyin
var olmasi akil ve mantiga aykiridir. Zihni sdretler i¢in bir mahiyet bir de varlik
oldugunu belirterek bir seyin mahiyeti bakimindan dikkate alinmasinin, onun varhgi
bakimindan dikkate alinmasi anlamina gelmeyecegini soylerler. Clinkli mahiyet,
varliktan bir clizddr. mahiyetin, ister mimkin varligin olsun isterse mimteni varligin
olsun, dis dinyada olugsmasi imkéansizdir.

mahiyetin gerceklesmesi icin zihni varligin bulunmasi lazimdir miimkin veya imkansiz
varliktir seklinde bir yargiya varabilmemiz igin zihni varligin olmasi f/_eterli olmayip

mahiyetin olmasi da gereklidir. Zihni varligin olduguna dair * Insana insan
dememiz ancak insani zihni bir varlik olarak diisindigimiizde mumkiindr. Eger
insani harigte bir varlik olarak diisiinirsek, o zaman bu insanin sahis olmasi gerekir ki
bu durumda da bdyle bir tiimel kavrami ona nispet edemeyiz.

4. VARLIGIN KISIMLARI

"zorunlu varhk”, "miimkiin varlik" , "imkansiz varlik"

Zorunlu Varlik ﬁ"Vécip li-zatihi”, “vacibii’l-vucut”): kendi varligi baska bir varliga bagl
olmayan, zorunlu olarak var olan, zati varhgini gerektiren, yoklugu asla disunulemeyen
varlik demektir. Kelamcilar bu varligin sadece Allah oldugunu kabul ederler. Allah’'in
varligindan 6nce herhangi bir sey olmadigindan dolayi Allah “ezeli” dir. Asla yok
olmayacagindan dolayi da “ebedi” dir. hicbir varliga muhtac degildir. diger tim

varliklar O’'na muhtactirlar.

Vacibin su ozellikleri vardir:

-Vacip baskasina muhtag degildir.

-Vacibin 6zel bir varhgi vardir.

-Vacibin mevcudiyetinden once yokluk diye birgey s6z konusu degildir

-Vacibin sonu yoktur.

-Vacip mirekkep degildir atomlardan, Cevher ve arazlardan, madde ve suret'ten
tesekkiil etmemistir. Miimkiin Varhk: “Miimkiin li-Zatihi” olarakta ifade edilen bu
varligin hakikati, yokluga mani degildir. Yani kendisine yokluk ariz olabilmesi imkan
dahilinde olandir.mimkiin varh@in bir baska varlik tarafindan tercih edilen olmasi
zorunludur. bu tercihi yapan “zorunlu varlktir” yani Allah'dir. bu tercih edenin “vacibi’l-
vicut” olmasi, devir ve teselsilu ortadan kaldirir.

muamkuin varliklarin hangi tir varliklar oldugunu anlayabilmek icin su tasnif;

- akil ve hikmet bulunup, tabiat ve sehvet olmayan varliklar : melekler - akil ve hikmet
olmayan fakat bir tabiat ve sehvete sahip olan varliklar: hayvanlar

-b atli, h(;kmet, tabiat ve sehvetten higbirisi olmayan varliklardir: cansiz varliklar ve
itkilerdir.

- akil, hikmet, tabiat ve sehvetin tamami bulunan yaratiimis varlik: insandir.

Mamkdin varligin bazi 6zellikleri vardir:



*MUimkin bir sebeple bir mucitle (icat eden biri ile) var olur.

*Miumkun sebebinden 6nce veya sebebi ile birlikte ayni anda var olamaz, o, mutlak
surette sebebinden sonra varlik bulur. Zira hadisin yani sonradan olanin mucidinden
yani yapanindan once olmasi, sebebin miisebbibibinden (sebeb olandan icat
edenden) 6nce var olmasi caiz degildir. yokluguna tercih eden bir miireccihe, bir
miiessire muhtactir. bu mureccih Allah tir.

Miimteni Varlk (imkansiz varlik): Varlik alanina ¢gikmasi yani var olmasi
diisiiniilemeyen seylere ve hikimlere denilmektedir. Ornegin Allah'in bir esinin ve
benzerinin var oldugunu sdylemek d

Mahiyet “bir nesnenin temel varligini veya cevherini meydana getiren sey, nesnenin
hakikati ve 6zi" diye tanimlanir.

*kelamcilar “mimkin” veya “zorunlu” varlik ayrimina girmeden varlikla mahiyetin ayri
oldugunu savunurlar. *Filozoflar i“mimkin” ve “zorunlu” varlik ayrimina giderek,
mumkin varliklarda mahiyet ve varligin ayr oldugunu, zorunlu varlklarda ise mahiyet
ve varligin ayni oldugunu savunurlar *kelamcilar “Allah’in mahiyeti” yerine genelde
“Allah’in hakikati” veya “hakikat- mahsuse” ifadelerini kullanirlar. Bu “hakikat-i
mahsuse”nin insan tarafindan bilinemeyecegini soylerler. *kelamcilar Allah’in
tanimlanamayacagini da soyleyen “Ma” ile bir sey soruldugu zaman onun hakikatinden
ve mahiyetinden sormak demektir. Bir seyin mahiyetinden soruldugu zaman buna
verilecek cevap, yani bir seyin mahiyetinden bahsetmek;

1. O hakikatin bizzat kendisi ile olmahdir.
2. O seyin cuzlerinden olan seylerle olmaldir.

3 Mahiyet kavrami, Arapca bir kok kelimeden gelmemektedir. Bu kavramla “hakikat-i

n u

mahsuse”, “zat-l mahsuse” anlamlari kastedilmistir
4. Onun disindan olan bir sey ile olmalidir.
5. O seyin kendisinde ve haricinde bulunan seylerden olusan bir sey ile olmahdir.

Zorunlu varligin hakikati tanimlanamaz. Zorunlu varlik ancak levazim yani ayrilmayan
sifatlar ve fiilleri ile tanimlanabilir. Bu da onun hakikatini yani mahiyetini tanimlamak
anlamina gelmez. Hz. Musa (a.s) ile Firavun arasinda gecen su diyalog, Kelamcilar
tarafindan Allah’in mahiyetinin bilinemeyeceginin 6rnegi kabul edilir. Diyalog da
Firavun, Hz. Musa ya ) " .."diye ma ile Rabbinin ne oldugunu sorar Hz. Musa’da bunu
bildigi halde ma ya cevap vermeyip asagidaki ifadeleri kullanir. Firavun da bu cevaplara
karsi Hz. Musa ile alay edip etrafindakilere onu kigtk diglirmeye calisir.

*Kelamcilar Allah'in varligini ispat etmek icin alemin sonradan yaratildigini
temellendirmeye calismislardir. Alem= ligatte emare ve alamet manasina gelir. Allah
teala’min varliginin emaresi ve alameti oldugu icin kainata alem denilmistir. Kelamcilar
alemi soyle tanimlamiglardir: Alem, “Allah teala’nin haricinde olan ve Allah’in
bilinmesine vasita olan tiim varliklardir .Alem hadistir (sonradan meydana gelmistir).
Alemdeki varliklar ya cevherdir ya da arazdir.

Cevher= Varligini kendi basina surdrebilen ve baska bir varligin varligina ihtiyac
duymayan, kendisi yuklem olmayan, 6z varlik anlamindadir. Cevher, var olusunda
zorunlu varhda muhtac olmakla ikinci bir varhiga muhtag degildir. Insan, tas, demir vs.
seyler gibi. *Islam duistlincesinde cevher, “ayan” kavramiyla ifade edilmistir. * ciiz-i l1a



yetecezza, cevher-i ferd veya ciiz-i ferd =Cevherin li¢ boyut (genislik, derinlik ve
uzunluk) acisindan parcalara ve kisimlara ayrilmasi miimkiin olmayanina denir.
*cisim =Kisim ve pargalara ayrilabilen cevherlere denir. -hat: Yalniz uzunluk yéninden
bollnebilene -satih :hem uzunluk hem de genislik yoniinden bolinebilene denir.
Cevherler basit ve mirekkep olmak tzere 2 kisma ayrilirlar. Cisim mirekkep kismina
akil ise basit kismina girmektedir.

Araz: basl ba?ma var olamayan ve varligini siirdiirebilmesi cevher ve cisimlerin var
olmasina bagli olan, zatiyla kaim olmayandir. Ornegin demir cevherdir; demirin sertligi
ise arazdir. *Maturidi ise arazlarin birer sifat oldugunu sdyler. *Kelamcilarin cevher-i
ferd anlayislan, Demokrit'in atom anlayisindan farklidir. Clinki kelamcilara gore
cevher-i ferd kadim olmayip yaratilmigtir. Bu ciizlerin birlegsme ve ayrigsmasi zorunlu
olmayip hudisun ispati icin ara¢ konumundadirlar

*Demokritos'un atom teorisine gore; evrende var olan hersey kaynagini maddeden alir.
Madde sonradan olmamistir. Yani kadimdir.

2.UNITE (2,5 sayfa) Il - KELAM'DA BILGi NAZARIYESi = 1

“Bilgi” ile ilgili konular! KIS CIKCIGMCIMMMatuNg] o'dugu en sistemli olarak ayri basliklar
altinda inceleyen ilk kelameci demek daha dogru olabilir. Clinkli Maturidi'den 6nce bilgi konusu
ile ilgilenen Mu'tezile kelamcilari vardi . “bilgi teorisi” ilk donemlerden itibaren kelamcilarin
gindemlerinde olmustur *"Maturidi, Kitabi't-Tevhit" *"Nesefi, Tabsirati’ I-edille" *"Ciiveyni,
Kitabii'l-irsad" "es-Samil fi usuli'd-din" *" Sabdini, el-Bidaye fi usuli'd-din" * "Pezdevi, Ehl-i Siinnet
Akaidi"

2. BILGININ IMKANI

cogunlugunun esyanin hakikatini kabul edip insan icin kesin
bilginin varhgini onaylamislardir . Bilginin mimkdin olup olmadi§i konusunun, modern
felsefe ile bagladigi sdylenmektedir.

Islam duistindrlerinin Yunan felsefesini terciime edip Islam diistincesine de tasindidi
bilinmektedir. Ebu Mansur Maturidi’'nin eserinde ilk konunun bilgiye ayirmistir. *ﬁ
felsefesi ve mantiginin Islam diisiincesinde etkili olmaya basladigi Gazzali ve sonrasi
donemde ise bilgi konusunun daha da 6nem kazandi. Islam diisliincesinde tercimeler
ve filozoflarin etkisiyle tartisma konusu yapilmistir.

Gazzali 6ncesi donemde,* BBHISHBE olarak adlandirilan stiphecilerden bahsedilerek,
onlarin tutarsizliklari ve bilginin imkani Gizerinde durulmustur. *jiKGaGINaSH

,Pyrrhon, Timon Arkesilaos, Karneades, Aenesidemos, Sextus Empiricus
*Kesin bilginin olup olmadigi noktasinda Bilginin imkanini kabul etmeyenler bilgiden
ve esyanin var olup olmadigindan suiphe edenlerdir. *Kesin bilginin varhgini kabul

edenler ki *EilGIRIANSIE gibi bunlar “dogmatikler”

Bilgiden bahsedilmesi i¢in dncelikle bilginin varhginin kabul edilmesi gerekir.
2.1. Bilgi Miimkiin Degildir

* dogmatik filozoflar : Klasik donem , Sokrat’la baglayan donemden onceki filozoflar
gercek hakkindaki metafizik gorislerini her hangi bir temellendirmeye gitmeden
savunmaktaydilar. Bunlar arasinda farkliliklar olmasina ragmen gercekcilik konusunda
birlesirler * septikler yani stpheciler: dedigimiz felsefi grup Dogmatiklerin karsisina,
cikmistir. Bunlar hakikatin kesin olarak ispat edilemeyecegi sonucuna varmislardir.



bunlar tek bir hakikatten s6z edilemeyecedini Higbir sey ispat edilemeyince sozlerle
insanlari ikna etmekten baska bir sey olmadigini ileri stirmuslerdir. Hitabet sanatina
dayali bir felsefe gelistirmislerdir. sofistlerin temel gorusleri siphe Gizerine kurulmustur
Sofistler, kendilerini okullardan hic birisine dahil etmiyorlardi. ilk sipheciler olarak
sofistler bilinmektedir.sofistlerin igerisinde en taninmis olanlari *Protagoras ve
Gorgias'dir

*Pyrrhon Stipheciligi sistemli olarak gelistiren onu bir felsefe haline getirendir. sonra
suphecilik, felsefi bir kabul olarak Timon, Arkesilaos, Karneades, Aenesidemos,
Sextus Empiricus gibi asiri kuskucu filozoflar tarafindan temsil edilmistir. duyularin
yanilgisindan bahsederler. Bir seyin yakindan biyuk, uzaktan kiicik gorindigind, suya
batirlan bir cubugun kirik gibi gorinmesi vs. Genel olarak %Uphe nedenleri; 1. Gunlik
deneyimler ve duyumlar olarak bildigimiz ve duyularimizin bize vermis oldugu
bilgilerde yanilgilar olmaktadir.

2. Bilim tarihine bakildigi zaman bilimsel bilgi olarak kabul edilen bazi seylerin daha sonra
yanhis oldugu tespit edilebilmektedir. Ornegin ylizyillarca Aristo fiziginin etkisinde gelisen
Batlamyus astronomisi evrenin merkezinde diinyanin, hareketsiz bir gezegenin yanhs oldugu
anlasild.

3. Ayni konularla ilgili, farkl toplumlarda farkh bilgilerin kabul edildigi gercegi.

4. Evrenin siirekli degisim icerisinde olmasi.

5. AKkhn, farkh yontemlerle konulari ele alabiliyor olmasi. *Ebu Hasim: misliman
dusglindrlerden insana ilk farz olan seyin siiphe oldugunu ve stphenin her tirli
disiinceden 6nce gelmesi gerektigini belirtir. *# ise bilgi elde etme konusunda
gerekli olanin giiphe degil, “kast” yani yonelme oldugunu

: stpheciligi bir ydntem olarak ele alip kesin ve dogru bilgiye ulagsmada
bir basamak olarak kullanmislardir. *Eaal :Stipheden kurtulusu, mistik bir nedene
dayandirarak Allah’in kalbine vermis oldugu bir 11k sayesinde hakikati buldugunu ifade eder.
~DESBARes: “diisiiniiyorum o halde varim” ile kendi varliginin gergek olduguna kesin bilginin
varligina ulasir.

2.2. Bilgi Miimkiindiir

islam diisiincesinde ise genel olarak denilebilir ki, tiim dusunirler esyanin gergek bir
hakikatinin oldugunu kabul etmislerdir. Islam distince tarihinde bazi konularda stiphecilik
vardir .bilginin imkani ve Bilgi konusunda tek bir anlayistan bahsetmek imkéansizdir.

3. BILGININ TANIMI

Bilgi, kelimesi Arapga “a-I-m” maddesinden tiretilmis mastar seklinde olan “ilim” kavramiyla
ifade edilmektedir. “ilim” kavrami bilgi disinda bilim dallari icin de kullanilan bir kavramdir.
Ornegin Kelam ilmi, Fikih ilmi, Kimya ilmi, Fizik ilmi vs. Bilgi, lligatte “suur”, “eser ve alamet”,
“iki seyi birbirinden ayiran alamet”, yola dikilmis olan ve yolculara dogru yolu gosteren
alamet” anlamina geliriSl@l terminolojisinde genel olarak “el-ilm” ve “el-marife” olarak ifade
edilir. **"ibn Manzur Lisanii'l-Arab" "Zebidi Taci'l-Arus" " Asim Efendi K&mus Terciimesi"

"Kiirdi Nazariyyetu'l-Marife" "Ziineydiyyi Masadiru’l-Marife"
*Bilgi ile ilgili verilen genel tanimlar;

il Bilen/6zne ile bilinen/nesne arasindaki bir iligki.



2l bir sonug, 6grenilen sey, bir seyin ayirtina veya bilincine varma, bir seye iliskin agik algi.
8l Temellendiriimis dogru inang.
@ Dogrulugu ve gegerliligi delillerle ortaya konulmus olan gergekligin ifadesi.

Bl idrak olunan seyin, idrak eden benlikte mahiyetiyle temsil olunmasi.

n u

*tanimlari kisaca, “bileni temel alarak yapilan tanimlar”, “bilineni temel alarak yapilan
tanimlar” ve “bilen ile bilinen arasindaki iligkiyi temel alarak yapilan tanimlar” olmak tizere ¢
ana temele dayandirmak mimkuandur

*NIEZISREIERSIER, bilginin taniminda “itikad” kavramini 6ne gikarmaktadirlar.
*Ebu’l-Kasim el-Belhi (el-Ka'bi) bilgiyi “bir seye oldugu haliyle itikat etmek” seklinde
tanimlamigtir. Tabsirati’l-Edille” "Ebu Ali el Clbbai" nin ve Eba Hasim el-
Cubbai "nin de "bir seye oldugu uzere itikattir” seklinde tanimladiklari
nakledilmektedir. *Kadi Abdulcebbar tarafindan bu tanimlar elestirilmistir. O,
Ciibbailer’in tanimina “sukian-u nefs” yani bilen kimsenin “tatmin olmasi” kaydini ilave
eder. bilgiyi soyle tanimlar; Bilgi, bilenin bildigi sey konusunda, mutmain olmasini yani
sukin-u nefs gerektiren bir anlamdir ki bu anlam ile bilen kimse bilmeyen kimseden
aynilir. Bilginin boyle tanimlanabilmesi de ancak bir seye oldugu sekilde itikat
etmekle olur” :nin bilgiyi nasil tanimladigini Nesefi 6gretir: Maturidi'nin
bilgiyi “Kendisinde bulunan kimseye, zikrolunan seyin acgik hale gelmesini saglayan bir
sifattir” seklinde tanimladigini rivayet eder.

*Es’ari nin bize ulagan eserlerinde bir bilgi tanimina rastlanmamaktadir. Es’ari sonrasi bazi
kelamcilarin “bilgi kendisinde bulunan kimseye alim denmesini gerektirir,’ “bilgi bilineni

oldugu gibi idrak etmek yani anlamaktir.” *KEGHEDUIBCRINCEBaRIEN : bilgiyi “malum nasil ise

oyle bilmektir/marifettir” tanimlamaktadir.

*Ebu Bekir ibn Flrek :in bilgiyi “fiilin muhkem ve saglam olarak nitelenmesini
saglayan seydir. ’#: bilgiyi, “hayatla nitelenen varhigin, kendi
sayesinde alim oldugu bir sitattir”.

*Ebu Ishak el-Isferayini'nin bilgiyi “bilgi, bilinenin agiga ¢ikarilma
hakikatlerin ortaya konulmak istenmesidir” ve “bilgi, tebyindir”. ” “bilineni
oldugu gibi bilmektir” seklindeki tanimdan yana kullanir. *Gazzali :'nin bilgiyi “bilinenin
hakikatine uygun olan siretin kalpte olugmasidir”. * gore “bilgi, kendisinde
bulundugu kisinin, alim olmasini gerektirendir.”

sidir”, “bilgi,

*F. Razi'nin tanimlari elestirerek bilginin tanimlanamayacagini vurgularken Bilginin “had” veya
“resm” yoluyla tanimlanmasinin imkansiz oldugunu belirtir. bilginin “apacik” oldugunu soyler.

razi :“6zel bir nispet ve 6zel bir iligkidir. Biz bir seyi bildigimiz zaman, bilinen o seyle
aklimiz arasinda 6zel bir nispet ve 6zel bir iligki kurariz, iste bilgi bu demektir”.
*Amidi: Aristo mantiginin tanim ilkelerine bagh kalarak bilgiyi soyle tanimlar, “bilgi oyle
bir sifattir ki, bununla vasiflanan kimse i¢in kiilli olan anlamlarin arasini nakizina
(zittina/baska seye) ihtimal olmayacak sekilde ayirt etmek miimkiin olur.” * :
bilgiyi “bilgi dyle bir sifattir ki kendisinde bulundugu kimseye(insan, melek veya cin), o
sifat nedeniyle, mevcut olsun veya olmasin zikredilen her sey apacik hale gelir ve ifade
edilmesi mumkun olur” seklinde tanimlamaktadir.

*Cdrcani: bilgiyi, “Vakiaya mutabik itikad-1 cazimedir” seklinde tanimlamaktadir. Ciircani,
bilginin kadim ve hadis seklinde ikiye ayrnilacagini belirtmisgtir.



Maturidi ile baglayan bilginin bir sifat olarak nitelendirilmesi sonraki birgok kelamciyi
etkilemistir. Taftazani gibi memzuc donem eseri verenlerde ve yeni ilmi kelam
déneminde bilgi bir sifat olarak nitelendi "izmirli ismail Hakki" "Sirni Giridi" "Abdullatif
Harputi® "Kemaleddin el-Beyazi".

*Kelamcilar bilgiyi tanimlarken farkli tanimlar yapmislardir. Bilginin tanimi konusunda:
Gazzali oncesi olan Mutekaddimin doneminde yapilan tanimlarla ilgili elestirilerini 3
tur; 1. Tanimda kullanilan bazi kavramlari elestirmislerdir.

2. tanimin “Allah’in bilgisini” icerisine alip almadigi konusudur.

3. Yapilan tanim o seyi diger seylerden temyiz edebiliyor mu, edemiyor mu?

Gazzali ile baslayan ve daha sonra gelen Muteahhirdn kelamcilari ise éncekilerin
endiselerine katilmakla ve bagka seyleri de eklemiglerdir. Kelam tarihinde “memzuc
donem” olarak isimlendirilen ve felsefe ile kelami birbirinden ayirmanin zor oldugu bu
donemin keldmcilari, felsefenin ve Aristo mantiginin etkisinde kalmislardir. mantik
acisindan da tutarh olup olmama endisesi eklenmistir. bilginin cins ve fasl gibi
ayrimlarinin yapilamayacagini ve bilginin tanimlanamayacagi kanaatine ulasanlar
olmustur

Bilgi ile ilgili yapilan tanimlarda baska problem olarak bilginin neyi kapsadigi
problemidir. Genelde *kelamcilar, “ilahi bilgi” ve “beseri bilginin” her ikisini de ayrima
tabi tutmadan ayni tanimlarla ifade etme ¢abasi icerisinde olmuslardir. Fakat bu
b|Ig|Ier|n varlik alanlarina baktigimiz zaman birisi zorunlu varligin yani “vacibi’l-

vicut'un” digeri ise zorunlu olmayan “mimkin varligin” bilgisidir. *ibn Hazm ve ibn
Riist bu ayrimin yapilmasinin gerekliligini vurgularken h gibi
kelamcilar ise yaptiklari bilgi taniminin sadece insan bilgisi i¢in soz konusu oldugunu
belirterek.

3 UNITE (4 SAYFA) lil - KELAM'DA BiLGi NAZARIYESi - 2
4. BILGINiN KAYNAKLARI

Disiince tarihindeki fikri boliinmelere ve birer ekol olarak adlandirilan ve bugtin birtakim
“izm”lerle ifade edilen gruplarin olusumunda esas olarak bilginin kaynagi konusundaki
duruslarn temel alinmustir. bilginin kaynagi akil mi, duyular midir? sorusu. indirgemeci bilgi
kuramina sahip olan akim; *jSaNSuGNSHeE: duyu bilgilerinin giivenirliligini savunan akli
bilgilerin giivenilemeyecegini ispatlama konusunda insanin duyular ile elde ettigi bilgiyi esas
alirlar. *jESYONGNSHeE: Bilginin kaynag: konusunda akli bilgiyi temel alan ise, duyularin
yanildigi noktalari 6ne stirlip guvenilir bilginin sadece akli bilgiler oldugunu belirtirler.

: da dahil oldugu cogunluk ise bilginin kaynagi konusunda indirgemeci olmayip
hem duyularin hem de aklin vermis oldugu bilginin dogrulugunu kabul etmektedirler

*NIESIREREEIERGIEE : bilginin kaynag! konusunda bir iigiincii kaynak olarak “haberi”
glindeme getirirler.

4.1. Duyular

ﬂ duyulari, dolaysiz bilginin kaynag olarak goriirler ve duyularin bilgisini
zorunlu bilgi olarak kabul ederler.

Keldmcilar insana bilgi getiren duyulari “havas-1 hamse-i zahire” ile sinirli tutmuslardir.
bes duyu ile kastettikleri gorme, isitme, koklama, tatma ve dokunma duyularidir.



bircok kelam kitabinda duyulardan bahsedilirken “havasi selime” yani “saglam duyu”
olarak tabir edilir. *m: bu bes duyuyu dig
duyular olarak isimlendirirler. Bu bes dis duyunun yaninda insana bilgi getiren birde i¢

duyular vardir derler. Bu i¢ duyulari da hissi-i miisterek, vehim, hayal, hafiza ve
miifekkire olmak lizere bes olarak belirlerler.

4.2. Haber

Vahiy aslinda bir haberdir. Fahreddin Razi, Amidi gibi bazi miteahhiran Es"ari
kelamcilar haberi konusunu kelam kitaplarinda degil fikih usultine kitaplarda
islemiglerdir.

Haberin tanim; “Haber kendisine dogruluk veya yanhglik dahil olan seydir”, “Haber,
dogrulanabilme ve yalanlanabilme ihtimali olan seydir”, *: ait
olan tanim, haber, “nefly veya ispat sekillerinden birisi ile bir durumun baska bir
duruma izafe edilmesini bizzat ifade eden bir sozdir.” Haberler; dogrulugu kesin olan
haberler‘haber-i sadik”, yanlishgi kesin olan haberler, dogrulugu ve yanlishgi kesin
olmayan haberler seklinde tice ayrilabilir. Bu tirler icerisinde bilginin kaynagi olarak
sadece haber-i sadik kabul edilmistir.

*m Dogru haberde 2 kisim: 1) “haber-i miitevatir” digeri ise “haber-i
resul " dur. kesin bilgi ifade ettikleri icin bilgiye kaynaklik etmektedirler. 2) digerleri
etmez.

4.2.1. Miitevatir Haber “Tevatiir,’ liigatlerde aralarinda bir bosluk bulunmakla beraber
bir seyden sonra bagka bir seyin gelmesi anlamina gelir. Bu tabir;“sonra biz peyderpey
peygamberler gonderdik” (Miminun, 23/44) ayetinde gecen “tetra” kelimesinden
alinmistir. *Kelamcilarin kullaniminda ise “sozlerinden bilgi hasil olacak sayida
cogunluga ulasan toplulugun haberidir’ seklinde gegmektedir. *Taftazani : mitevatir
haber: Yalan iizere anlagmalari ve birlegmeleri aklen miimkiin olmayan bir toplulugun
naklettigi haberdir. *Ulemanin cogunlugu miitevatir haberin kesin bilgi ifade ettigi
konusunda ittifak halindedir. *Kelamcilar Mitevatir haberle bir topluluk tarafindan
verilmesi,haberlerin duyularla algilanir nitelikte olmasi ve haberin aklin imkansiz
gordugu bir hususu kapsamamasi gibi sartlar belirlemiglerdir.

4.2.2. Haber-i Resul

Bu haber, Allah"in insanlara mesajlarini iletmek i¢in gonderdigi ve elgiligi mucize ile
sabit olan zatin vermis oldugu bilgidir.

*Gazzali, peygamberin elinde mucizenin gergeklesmesini bunun, delili olarak gosterir.
Peygamberden baskasinin mucize gostermesinin imkansizhgini belirtir.

*F. Razi, Gazzali"ye yapilan bu tir itirazlara katilmayarak bunlarin anlamsiz itirazlar
oldugunu soyler. Bir seyin mimkin olmamasi acziyeti gerektirmez. bazi konuda
mucize getirir, bazi konuda getiremez ise veya getirdigi mucize kendi iddiasi
dodrultusunda gerceklesmez ise 0 zaman, bu kimsenin el¢i olmasi imkénsiz olur F.
Razi sonrasi kelamcilarin mitevatir haber icin zorunlu bilgi ifade eder, resuliin haberi
icin istidlali bilgi ifade eder kayitlarini kullanmiglardir. *Taftazani, medreselerde ders
kitabi olarak okutulan “Serhu"l-Akaid” isimli eserinde haberi, “haber-i sadik” olarak ele
almis ve haberi dogruluk niteligi ile birlikte belirtmistir. Sadik haberi de iki kisimda
inceler. Birisi “haber-i miitevatir” digeri ise “haber-i resul” dir.

4.3. Akil/Nazar
4.3.1. Aklin Tanimi



“Akil” kelimesi sozlikte, bilmek, anlamak, suurlu olmak, duymak, temkinli olmak
anlamlarina gelir. Arapc;a “akl” kokiinden gelmektedlr “AKil” kavrami, bir felsefe ve
mantik terimi olarak, “varhgin hakikatini idrak eden, maddi olmayan fakat maddeye
tesir eden basit bir cevher: maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve
kavramlar arasinda iligki kurarak onermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢”
anlaminda kullaniimaktadir. Akilla ilgili yapilmis olan tanimlar: "Akil, genel olarak,
insanda var olan soyutlama yapma, kavrama, baginti kurma, diisiinme, benzerliklerin
ve farkliliklarin bilincine varma kapasitesi, ¢cikarsama yapabilme yetisi. Vahiy, inang,
duygu, duyum, algi ve deneyden farkli olarak, salt insana 6zgi olan bilme yetisi, dogru
distinme ve hiikim verme yetenegi, kavram olusturma glicu. Sezgisel akil anlaminda,
apacik dogrular ya da soyut nesneleri, 6zleri, timelleri, dogrudan ve aracisiz bir
bicimde sezme melekesi. Dedektif akil anlaminda, dnciillerden sonuca gecmek
suretiyle ¢cikarim yapma yetenegi ya da glicu. Pratik akil anlaminda, genel akil glicinin
bir parcasi olarak, belirli eylemlerin nicin gerceklestirilmesi gerektigini, bu eylemlerin
kendilerinden c¢iktigi ilkeleri ya da bu eylemlerin kendileri icin yalnizca birer arag¢ oldugu
amaclari kavrama yetisi. Dini bir ¢gerceve icinde ise, hak ile batili, glizel ile girkini
birbirinden ayirt eden ve bilginin esasini teskil eden Allah tarafindan verilen gig.”

Akil, koken bilimsel olarak, akletme mantiksal ¢ikarimlarda bulunma, birtakim deliller
sayesinde sonuclara gitme gibi anlamlara gelmektedir. Akil vasitasi ile sahip olunan
glcln, sistematik, metodik, elestirel vs. kullanimi, kisaca akil, bilimsel diigtince
anlamina da gelmektedlr Bu anlamda akil, onemli 'bir kiiltiirel ve tarihsel guc
anlaminda kullaniimaktadir.

Akil igin tanimlar: *[BillGERIMMN “Tarifat"inda derledigi tanimlardan bir kismi:
1. “Akil Allah"in insan bedenine iliskin yarattigi ruhani bir cevherdir.
2. “Akil, hakkin ve batilin kendisi ile bilindigi kalpte bulunan bir nurdur.”

3. “Akil, tedbir ve tasavvur bakimindan bedenle iligkili maddeden soyulmus bir
cevherdir.”

4, "Akil nefs-i natika igin bir yetenektir. Gergekte fail “nefis”tir onun aleti ise akildur.
Kesen kimse ile bigak arasindaki iliski gibi

9. Akil, nefis ve zihin aynidir. akil : idrak eden oldugu igindir. Nefis : tasarrufta
bulundugu icindir. Zihin : idraki hazirladigi i¢indir.

6! “Akil esyanin hakikati kendisi ile bilinen seydir” 4.3.2. Bilginin kaynag: Olarak
Akil/Nazar

*“sezgi” kalbin bir yetisi olarak gorilmdistir. Kur*an®in bilgi kaynagi olarak, “kalbi
sezgiyi” de vurguladig Gzerinde durulur. # arasinda sezginin
ne olduguna dair ortak bir goriis olmamasina karsin, bunlarin hepsi, akil ve duyulardan

farkl olarak ayri bir sezgi yetisinin oldugunu kabul ederler. Onlara gore bu yeti hem
akildan hem de duyulardan daha ustiindiir. sezgi sayesinde, her hangi bir duyu
yardimi ve akli tefekkiir olmadan dogru bir sekilde bilebilir. Sezgi ile elde edilen bilgi,
apacik ve kendisinden asla stiphe edilmeyen dogru bilgiler olarak kabul edilir
*Kelamclilar genel olarak sezgiyi ve ilhami bilginin kaynagi olarak gormezler. Baz
kelamcilar sezgiyi akli tefekkirun bir ileri asamasi ve aklin sicramasi olarak gorirler.
miistakil bir bilgi kaynagi degildir. 5. BILGININ TURLERI

varlk alani ile ilgili bir bilgi ayrnimi diyebilecedimiz, “zorunlu varligin” bilgisi ve “zorunlu
olmayan” varligin bilgisidir. *Zorunlu olmayan varligin: (“kadim bilgi” “ilahi bilgi”)de
denir. bilgisi, varlik alanina bir tercih edici sayesinde ¢ikar. Bu tercih edici de yine
zorunlu varhktir



*hadis bilgi : “beseri bilgi” : Zorunlu olmayan varhgin bilgisi olarak isimlendirilir.
“Allah™in disinda kalan varliklarin bilgisidir. Bu bilgiden bahsedildiginde, 6ne ¢ikan
varlik ise stiphesiz insandir. 5.1. llahi Bilgi

“Allah®in bilgisi”, nicelik ve nitelik agilarindan kesinlikle insan bilgisinden farklidir ve
kesinlikle ondan daha kapsamhdir. Allah her seyi bilendir. Hi¢bir sey onun bilgisinin
disinda degildir. Nitekim ayetlerle de bu durum sabittir” “Gaybin anahtarlari Allah®in
yanindadir; 0*ndan baskasi bunlari bilmez. Karada ve denizde ne varsa hepsini o bilir.
O"nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez. Yerin karanlklarindaki tek bir tane, yas ve
kuru ne varsa hepsi apacik kitaptadir,’ ?En“am, 6/59)

Goklerdeki ve yerdeki her seyi bilir. Gizlediklerinizi de agiga vurduklarinizi da bilir.
Allah, goguslerin 6zini (kalplerde olani) hakkiyla bilendir.” (Tegaban, 64/4)

*/lahi bilgi ile beseri bilgi arasinda 6nemli farklar vardir;
1. Allah butin bilinenleri tek bir bilgi ile bilir. Kullarin bilgisi boyle degildir.

g. A'Illgh“m bilgisi, bilinenlerin degismesi ile kesinlikle degismez. Kullarin bilgisi boyle
egildir.

3. Allah"in bilgisi kesinlikle duyularla ve diigiinerek elde edilen bir bilgi degildir.
4. Allah"in bilgisi ger¢eklesmesi zorunlu, gergceklesmemesi imkansiz bir bilgidir.
“Ona ne uyku ariz olur ne de gaflet” (Bakara, 2/255)" “Senin Rabbin unutkan degildir”

(Meryem, 19/64? 5. Allah"in bir seyi bilmesi bagka bir seyi bilmesine engel olmaz.
Fakat kullarin bilgisi boyle degildir.

6. Allah"in bilgisi sinirsizdir. Fakat kullarin bilgisi icin boyle bir sey sdylemek
imkansizdir.

Burada ilahi bilgi ile ele aldigimiz husus, Allah®in bilgisidir. Kendisine dini bilgi de
dedigimiz vahiy bilgisi, bu anlamda ilahi bilgiden baskadir. Vahiy bilgisi sliphesiz
Allah"in insanlara gonderdigi bir bilgidir. Bu bilgiler Allah®“in kelamidirlar. Peygamberler
aracilii ile insanlara dogruyu gostermek icin sunulan bilgilerdirler. Bu bilgiler,
peygamberin haberi kategorisine girmektedirler. Peygamberlere gelmis olan vahiyler
insanlar i¢in kesin bilgi ifade eden onemli bilgilerdir.

Il:))!lzir.n_i(;glhi bilgi ile kastettigimiz vahiy olmayip, vahyi de gonderenin yani Allah"in
ilgisidir.

~KEIGMGHER Allah"in esyayi kesinlikle bildigini belirtirler.

’H gore Allah, alemi zorunlu olarak varlik sahasina ¢ikarmigtir.
Alemin yaratiligi, Allah"in bilen olmasina baglidir. Onun bilmesi, mimkdin varli§in varhk
alanina ¢ikmasini zorunlu kilar. Kisaca bilmek yaratmaktir. Bu nedenle Filozoflara
gore, ilim sifatinin yaninda irade ve yoktan yaratmayi ifade edecek bir yaratma
sifatina gerek yoktur Filozoflar iradeyi dilemek anlaminda degil, bir seyin varlk
sahasina ¢cikmasina izin vermek, mani olmamak seklinde anlamislardir. *Filozoflarin
kullandiklar “ibda” kavrami *kelamcilarin kullandiklari anlamda yoktan yaratma
olmayip, sudur nazariyesinde olan ilk varlik alanina cikisi ifade eder. * ise
meseleye “fiil-fail iligkisi” seklinde yaklasirlar. Allah iradi olarak, varhgi ilk basta bilfiil
yaratmistir.

*Filozoflar ve Mu“tezile, aciklamalari farkli olmakla birlikte, Allah"in bilen olmasi
konusunda Ehl-i Stinnet keldamcilari ile ayni gorisu paylasirlar ve bu bilginin ezeli



oldugunu soylerler. *Filozoflar ve kelamcilar Allah®in bilgisinin degismeyecegi
konusunda goriis birligine varmislardir. (Gazzali, Makasidi'l-Felasife, 152)

*Islam filozoflari ve Mu“tezile, sifat anlayislarina paralel olarak, ezeli olan Allah®in
bilgisi onun zati oldugundan, bilgideki bir degisiklik zatta degisikligi gerektirir,
demislerdir. *Sinni kelamcilarin bilgideki degisiklik, zattaki deqisikligi gerektirir kabul
etmislerdir. *filozoflarin :Allah®in cliziyati bilemez. * Ehl-i Stinnet kelamcilarinin
:Allah"In ciiziyyati kesin olarak bilir. *Filozoflarin, “Allah cuziyati bilmez” goruslerinin
Kur'an ayetlerinden deliller getirilerek yanls_oldugu Bu delillerden bazilar:

1.Allah, canlilanin yaraticisidir. Yaraticinin, yarattiklarinin yaptiklarini bilmesi gerekir.
2.Bilmek kemal ,Bilmemek ise noksan olan sifatlardandir. Allah“in noksan sifatlardan
uzaktir 3.llletin bilinmesi maluliin de bilinmesini gerektirir. Filozoflar bunu kabul
ederler.

5.2. Begseri Bilgi

F gore iki ana baslik altinda incelenir. birisi, “zardri bilgi” digeri ise “iktisabi
ilgidir.

5.2.1. Zorunlu Bilgi Zorunlu bilgi, insanin kendi dilemesi ve bir gayreti olmadan,
kendiliginden insanda olusan bilgidir. Insanin kendi varligini bilmesi gibi.

—tasavvur seklindeki bedihi bilgiler: apacik olan bilgilerdir. “Sicaklik” ve “sogukluk” -
Tasdik seklinde olan bedihi bilgiler : insanda zorunlu olarak bulunur. bilgilerin bir
kisminin apriori yani herhangi bir deney veya duyu yoluna gitmeden aklin kendiliginden
ulastigi bilgiler *zorunlu olarak kabul ettigimiz baska bilgiler :evveliyat, miitevatir
haberler, miicerrebat, hadsiyyat ve bes duyunun vermis oldugu tiim bilgilerin zorunlu
bilgiler oldugunu soylerler 5.2.2. Istidlali/Nazari Bilgi

Kesbi bilgi, insanin zorunlu bilgilere dayanarak bir bagka bilgiye ulagmasi igidir. Bu
“akil yiiriitme”, “istidlal”, “nazar’denir. Kesbi bilgi, genellikle metafizik alan ile ilgili
ulagtigimiz bilgilerdir. “istidlal bi"s-sahid ale®l-gaib” :goriiniir seylere dayanarak
gorinmeyen seyler hakkinda akli ¢ikarimlarda bulunmaktir. Bu yontem, Aristo
mantigini benimsemeyen alimler igin hicri \V.ylzyila kadar kabul gérmustir. Bu istidlal
yontemini gelistiren ve ilk kullananlar *Mu“tezilenin yani sira, *Hambeliler, Es"ariler ve
Maturidiler de Allah"in varh@ini ispat kullanmislardir.

5.3. Diger Bilgi Tiirleri

*Filozoflar genel olarak bilgiyi iki kisim ; birisi “olguya dair bilgi ya da teorik bilgi” digeri
ise “nasila iligkin bilgi ya da pratik bilgi“dir. *Farabi, iki temel ayrim yapar. ii§ Insan
bilgisinin bir kismi “ri'yet” yani gorme ve miigsahede etme veya “tefekkiir” yani istidlal
ve nazar etme yoluyla elde edilen bilgiler olur. Bl a)Makbilat b)Meshiirat c)Mahsiisat
d)Ma"kalat oldugunu belirtir.

*Bilgiyi kaynaklarina gore bir :“Akli bilgi”, “hissi bilgi”, “sezgisel bilgi”, “haberi bilgi”
VS.

°n u

*bilginin guvenirligi acisindan “dogru bilgi” “yanhis bilgi” gibi bilgi turleri mevcuttur.
*Tehafl geleneginde, ilahi bilgi beseri bilgi ayrimi yapmadan, “husali-huzari” bilgi,
“fiili-infiali” bilgi, “kulli-ciizi” bilgi gibi bircok bilgi tiirlerinden bahsedilir. *Gazzali*nin
genis ol¢lide Ibn Sina"dan aldigi, sonraki mantikgilarca da bazi kiigiik farklarla
benimsenen bir tasnife gore bitiin bilgi tiirleri kesin bilgiler (yakiniyyat), kanaatler
(i,tikadat) ve zanni bilgiler (zanniyyat) olmak lizere (i¢ esasl terim altinda toplanir.




*kaynagi ve degeri bakimindan yedi kategoriye ayrilir. 1. llk bilgiler (evveliyyat),.saf
akildan cikan a priori bilgilerdir. 2. I¢ gozlemler (el-miisahedatil-batiniyye): aclik,
susuzluk, seving, keder bes duyudan olmayan 3. Dig diinyaya ait duyumlar (el-
mahs(satii“z-zahire), duyu organlarindan edinilen bilgilerdir. 4. Tecrtibi bilgiler
(micerrebat), birbirini takip eden iki olayin defalarca zihni aliskanliklara dayali 5.
Tevatiir yoluyla edinilen bilgiler (el-ma,limat bi“t-tevatiir) 6. Varsayimlar (vehmiyyat),
gercekte var olup olmadi§i bilinmeyen seylerin var sayilmasiyla olusan idrak edilen
varliklara kiyas yapilarak ulasilan, “Her varligin mekani vardir” dnermesi gibi. 7. Yaygin
kabiiller (meshdarat), Gizerinde ittifak edilmis bilgi .“Yalan kottdir

n u -n u

*Bu tasniflerin disinda insan bilgisi, “glindelik bilgi”, “sanatsal bilgi”, “dinsel bilgi”,
“bilimsel bilgi”, “felsefi bilgi” vs. bazi tirlere aynlabilir.

4. UNITE (4 sayfa) IV - HUKUMLER VE iSTIDLAL YONTEMLERI

Dinin insanliga getirdigi bitin kurallar, bir tir hiikiim olarak ifade edilmistir. islami literatiirde
“ahkam-1 ser, iyye, ahkam-i ilahiyye, ahkam-i1 diniyye” seklinde kullaniimistir.

2. HUKUMLER

Kelime anlami olarak hikim, "iyilestirmek amaciyla menetmek, diizeltmek; karar vermek"
manalarinda mastar olarak kullanilmaktadir. Ilim, derin anlayis, siyasi hakimiyet, karar ve
yargi anlamlarinda ise isim olarak yer almaktadir.

Hikim kavrami, bir gsey hakkinda karar vermek, soyledir veya degildir seklinde (menfi veya
miisbet olarak) iki seyi veya hiikmii birlestirmek anlamlarinda kullanilir. (Ciircani, Tarifat,)
“Demir serttir” veya “pamuk sert degildir” gibi iki sey arasindaki baglantiya (isnada) hiikiim
diyoruz. Bu baglantiya hiikiim denildigi gibi bu baglantiy idrak etmeye de hiikiim
denilmektedir.

*Hukum kavrami Kur*an-1 Kerim“de Allah"a, peygamberlere ve insanlara nispet edilmek
suretiyle 30 kadar yerde zikredilir. Bu ayetlere bakildigi zaman “mutlak hiikiim” sadece Allah"a
tahsis edilmistir. insanlar hakkinda, miimin, miittaki, Muhsin, fasik, zalim, kafir vs. seklinde
hukumler yer almaktadir.

Kur‘an'da hiikiim bazen "ilahi takdir' manasinda da kullanilmis. *kelamecilar
hiikiimlerle ilgili hususlari dini ve akli hiikimler seklinde siniflandirmiglardir .

2.1. Dini Hiikiimler

ayet ve hadislerden yani naslardan ¢ikartilan hiikiimlerdir .Dinle ilgili bazi hususlar akil ile
bilinebilir mesela Allah®in var ve bir oldugu hususu" gibi fakat dyle hiikimlerde vardir ki
bunlarin akilla bilinmeleri imkansizdir bu hiikiimler ancak nass ile bilinebilir. Mesela namaz
ibadetinin farz olusu, ahiretle ilgili haller vs *Kelam alimleri, dini htikiimlerin aklin temel
ilkelerine aykiri olmadigini ve naslardan ¢ikarlacak sonuglarin bu ilkelerle ¢celismemesi
gerektigini savunmuslardir. Dini hiikiimlerin ana kaynagi : Kur*an ve sahih siinnetle icma ve
kiyastir. Bu hiikiimler konulari ve uygulanislari bakimindan g kisma ayrilir.

2.1.1. itikadi Hiikiimler

"Asli hiikiimler" olarak da bilinen bu hukimler diger dini hiikiimlerin de temelini
olusturmaktadir. bu hilkiimler ayetlerden ve sahih hadislerden hareket ederek dinin
inang esaslarini 6 olarak belirlemistir. Bunlar Allah*in varligina ve birligine, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, ahirete ve kadere imandir.



*semiyyat : Bunlarin detaylari dogru olarak ancak naslarla belirlenebilir. ona ilaveler ve
ctkarmalar yapilamaz. Ornegin Allah"in isim ve sifatlari boyledir . *tevkifi Bir seyin
naslar da gegtigi sekilde belirlenmesine denilmektedir.

itikadi hiikiimlerin kesin delile dayanmasi gerekir. *Nakli delilin kesin olabilmesi i¢in nassin
siibGtu ve manaya olan delaletinin de kati ve agik olmasi gerekir * Ahad rivayetlerden cikarilan
veya anlami agik olma-yan naslarin yorumuna dayanan itikadi hukimler baglayici degildir
.Yorumlara dayali itikadi hiikimler zan ifade eder. Kesin delillere dayanan itikadi hikiimlerin
bir kismini benimseyip bir kismini reddetmek miimkiin olmadigi gibi bunlarin zamana,
mekana ve hitap ettigi fertlere gore degigsmesi de s6z konusu olamaz. Bu nedenle Hz. Adem
(a.s.)"den son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)"e kadar tiim peygamberlerin insanlara
teblig ettigi itikadi hiikiimler aymi olmustur, itikadi hiikiimlerde islam"in iki temel daveti vardir.
Bunlardan birisi Allah"in varligi ve birligi digeri ise Hz. Muhammed"inAllahin peygamberi
oldugudur. Kisaca “kelime-i sahadet” ve “kelime-i tevhit” diye isimlendirdigimiz terkiplerin
icerdigi anlamlardir

2.1.2. Ameli Hiikkiimler

Dinin emir ve nehiylerinin pratik hayatta uygulamalari ve bu uygulamalarin
ayrintilanyla ilgili hiktimlerdir. Bu hiktumler itikadi hikimlere nispetle ikinci derecede
olduklari icin "ferT hitkkiimler" ve fikih ilminin alanina girdiklerinden de "fikhi hiikiimler"
diye de isimlendirilmislerdir. Bu hiikiimler farzlar, vacipler, siinnetler, nafileler,
haramlar, helaller, sahihler, fasitlar vs. Ameli hiikimler, ibadat ve muamelat olmak
uzere iki kisma ayrilir. Namaz kilmak, oru¢ tutmak, hacca gitmek, zekat vermek, kurban
kesmek, gibi hiikimler Kur“an ve sahih hadislerden cikariimigtir. esas olan ihlastir,
sadece Allah rizasini amag¢ edinmektir. *taabbudi hukimler® Ibadetler artmaz,
eksilmez, zamanin ve orfiin degismesiyle degisiklige ugramaz. Bunlar iman
esaslarindan sonra dinin ikinci derecede onemli unsurunu teskil ederler.

*Muamelata dair hikimler ise bireyin diger bireylerle ve toplumla olan hukuki, beseri ve
sosyal iligkilerini diizenler, bunlari belli kurallara ve sonuglara baglar.Hakkinda nass
bulunmayan ve dolayisiyla igtihada veya kiyasa dayanan muamelat hikiimleri zaman, mekan
ve drfe gore degisebilir. Itikadi hilkkiimlerde tiim peygamberler ittifak halinde , ameli hiikiimler
konusunda tiim peygamberler ittifak halinde degildir

2.1.3. Ahlaki Hiikiimler

insanlarin diger varliklarla olan iligkilerini diizenleyen, gérgii kurallarini greten ve
nefsin egitilmesini amagclayan hikimlerdir. ahlaki hiikimler ahlak ve tasavvuf
ilimlerinin konusuna girer.

Allah'in kesin bir emri, yasagi veya tavsiyesi olmasi agisindan biitiin islami hiikiimler
itikadidir. hakkinda kesin nass bulunan dini bir hikmu inkar etse kafir olur. Inkar
etmedi§i halde terk ederse bu kimse de fasik yani giinahkar olur.

2.2. Akli Hiikiimler

kelamcilar islam filozoflarindan dolayisiyla da Aristo mantidi ve felsefesinden etkilenmislerdir.
akil, bir seyin var olus (viicid) kavramiyla miinasebeti hakkinda (g tiirli hiikim verebilir:
Viicub, imkan, imtina *vacip hukim :bir seyi varliga nispet etmek, ya "Allah vardir” veya “Dort
sayisi cifttir" *mumkiin hikkiim : "Iinsan vardir, yazi yazar" *mimteni' mustehil (muhal) : "Dort
sayisi tektir".

2.2.1. Vacib



“Varlig1 zatinin geregi olan, varligi zatinin ayni olan, var olusunda ba§ka bir sebebe
muhtag¢ bulunmayan ve yoklugu muhal olan" demektir. *vacib li-zatihi" Allah'in zati gibi
yoklugunun muhal olusu kendinden dolayi ise " varligin baglangici bulunmadigi gibi
sonu da yoktur, yani ezeli ve ebedidir, ayrica madde ve suretten de olusmus degil
*vacib ligayrihi" Allah'in sifatlari gibi yoklugunun muhal olusu kendinden degil
baskasindan dolayi (zat) ise adini alir.

2.2.2. Miimkiin

Varhgi da yoklugu da zatinin geregi olmayan ve zatina nisbetle varligi ile yoklugu esit
bulunandir. Allah'in disinda kalan biitiin varliklarin var olmak i¢in mutlaka bir sebebe
muhtagtir. mutlaka sebebinden sonra bulunur. Bundan dolayi hadistir.

2.2.3. Mimteni

"Muhal" veya "miistahil" yoklugu zatinin geregi olan veya varligi miimkiin olmayandir.
Allah'in yoklugu, dort sayisinin tekligi

3. DELIL VE iSTiDLAL YONTEMLERI

Ligatta, yol gostermek, irgat etmek, miirsit, rehber manasina gelen delil, insanin gaye
olan neticeye ulagmasini saglayan sey veya kendisini bilmek bagka bir seyi bilmeyi
de gerekli kilan sey, bizi bir sey hakkinda mispet veya menfi hiikiim vermeye gotiiren
sey dli(ye tdqrif edilir. *kelamcilarin kullanmis olduklari delilleri s6yle siralamak
mumkudnddr.

ERIRTRARNSINERINDEN] i kisimdir

* akli delil Mukaddimeleri akla istinat eden delile Alem degiskendir, her degisken
hadistir, *nakli delil nakle istinat eden delile de denir. “ akli bir ¢cikarimdir. “Allah®in
emrini terk eden asidir. Her asi de atese miuistahaktir™ “Kim Allah ve resuliine isyan
ederse, sliphesiz onlara, igcinde ebedi kalacaklari cehennem atesi vardir.” (Cinn, 72/23)

Kelamcilar insana aklin verilmesini, Allah"in insan tiriine vermis oldugu umumt bir
hidayet olarak gormektedirler. Vahyin gdénderilmesini ise hususi hidayet olarak
gormektedirler.

*akli delillere: burhan, meshiirat ,miisellemattan (cedel, zanniyyat )
makbiilattan(hatabe), vehmiyyattan (safsata veya mugalata) adini verirler

NIRRT i sckilde

*Kat' delil( yakini delil): karsi ihtimalleri ortadan kaldiran ve kendisinden siiphe
edilmeyen bir delil. *Zanni delil (iltizami" veya "iknai) :ise kanitlamayi amagladig
konuya iliskin karsi ihtimallerin tamamini ortadan kaldiramayan ve kendisinde siiphe
bulunan delildirNakli deliller kat'i veya zanni olabilirler. Nakli delilin eger hem subatu
hem de manaya olan delaleti kati(kesin) olursa bu deliller itikadi konularda kelamcilar
tarafindan delil olarak alinirlar. Slibutunda eger en ufak bir tereddiit varsa ve miutevatir
niteliginde degillerse veya siibutunda kesinlik yoksa bu nakli deliller itikadi konularda
dIeIiI oIa{ak alinmazlar. meshur veya ahad haberler itikadi konularda kesin delil olarak
alinmazlar.

3.1.3. Biirhan-Hatébe



AKkIi delil kat'i olursa burhan, zanni olursa hatabe adini alir. *Burhani ancak alim, zeki
ve kiiltirel donanima sahip olan kimseler kavrayabilirler. alem degiskendir, her
degisken hadistir *Hatabe ise, herkesin anlayabilecegi bir delildir. miinazara ve cedel
esnasinda kendisine itirazlar getirilebilir ve savunulamayabilinir. “Bir seyi yoktan
yaratmaya kadir olan zat, 6ldiikten sonra diriltmeye (iadeye) daha kadirdir”

Kur*an-1 Kerim hem burhani hem de hatabi karekter tasiyan deliller ihtiva etmektedir.
3.2. istidlal Yontemleri

Akil yiiriitme ve delil getirerek ikna etme anlamlarinda kullanilan "bir hiikiim veya
kavramin dogruluk yahut yanlishgini kanitlamak igin zihnin yaptigi akil yiiriitme
eylemi" diye tarif edilebilir. Kur*an"da Istidlal kavrami gecmemekle birlikte tezekkiir,
tedebbiir, taakkul, tefekkiir, itibar, nazar gibi bircok kavram gecmektedir. Kelamin en
onemli metodunun istidlal oldugu, istidlalin disinda kalan taklit gibi yontemlerin ise
kabul edilemez yontemler oldugu belirtilir. *Istidlale karsi ¢cikanlarin iddialari:

1. istidlal kesin bilgi ifade etmez.
2. ilim ifade eden istidlal kulun giicii dahilinde degildir.

3. ilim ifade eden istidlali Allah"in bunu miikellefe emretmesi girkin olurdu 4. istidlali
Allah ve resull bizlere emretmemistir.

5. Kelam ilmi ve istidlal ile ugragsmak bidattir.

ﬁ cevap olarak sunlari soyler. “Nazar bilgi ifade etmez” diyenlerin ileri stirmis
olduklar delillerin tamami fasit delillerdir. Onlarin “istidlalde bulunmak kulun gtcu
dahilinde degildir” onlar eger ihtiyar sahibi olmasalardi bu siipheleri ortaya
ctkaramazlardi. “Istidlalde bulunmanin cirkin oldugu” séylemleri kendileri ile tezata
diistiikleri anlamina gelir. Kelam ilmine karsi, selefin ortaya koydugu karsi olma
hususu ile ilgili olarak F. Razi, “onlarin kargi olduklari ehl-i bidat idi Ona gore, istidlal
ile elde edilen bilgi, kesin bilgidir.

yeni istidlal yontemleri de gelistirilebilir.

3.2.1. Mutekadimun Devri 1. Kiyasu'l-gaib ale's-sahid :Bu yontem bilinenden hareketle
bilinmeyeni tespit etme yontemi olarak bilinir. "Ayni anlami ve illeti tasiyan iki seyin
ayni hiikmd, ayri anlam ve illeti bulunan iki seyin de farkli hiikiim almasi" *#
kiyasin maddesini asil, fer, ortak illet ve hiikiim olusturur. * Ise kiyasin
maddesini sahit, gaip, ortak(illet, delalet, sart, benzerlik) ve hukum olusturur. Boylece
farkhlik arz eder. 2. Sebr ve Taksim: Hakkinda iki veya daha fazla hiikmiin verilmesi

muhtemel dusiinceye dogru olan ihtimalin gegerliligine hilkmetmek 3. Mucize ile
Istidlal: peygamberin vermis oldugu diger haberlerinde dogrulugu kesinlesmis olur.

4. Sona Baslangicla istidlal: Bir seyin ilk defa olusunun ikinci defa olusuna delil teskil
ottigini kabul * bu sekilda ifade ettig m "bir seyin sihhati veya
fesadiyla benzeri bir seyin sihhati veya fesadina Istidlal etmek™ diye tanimlar. Asl

Kur*an'da belirtilen bu Istidlalle 6limden sonra dirilisin imkani kanitlanmak istenir.

5. Dil Mantigiyla Istidlal: te'vil ederek dini metinleri tahrif etmek isteyenlere karsi
oruca 'sir saklamak" manasi vermek gibi. 6. Delilin Yanhsligi ile Distincenin
Yanlisligina Istidlal: Bir iddia igin getirilen delillerin yanhisliginin sabit olmasi
durumunda iddianin da yanlighgina hikmedilmesi seklidir. Kaynaklarin

nisbet ettigi bu Istidlal keldamcilarca elestirilip terk edilmigtir.



7. Nakille Istidlal: Kur*an-1 Kerim'de yer alan akil yiriitme sekillerini dikkate almak
suretiyle aklin temel ilkeleri, benimsen-mesi gereken Kur*an'in yani sira Silinacisien,
icma ve kiyas dini konulardaki Istidlalin kaynagini teskil eder.

3.2.2. Miiteahhirdn Devri

Gazzali ile baglayan Muteahhiran devrinde Istidlal yontemlerinde degisiklikler
yapilmistir. Gazzali tarafindan klasik mantigin din ilimleri iginde gerekli bir disiplin
kabul edilmistir . *Miyari'l-llm ve Mihakkii'n-Nazar adli eserlerinde delil ve Istidlal
konulari, *el-lktisad fi"l-Itikad'in Istidlal yontemlerini 6 noktada toplamistir;

1. Hissiyyat: Dig ve i¢ duyularla elde edilen idraklere dayanarak kiyas. "Her hadisin bir
sebebi vardir, alemde hadisler vardir, su halde onlarin da bir sebebi (yaraticisi) vardir 2.
Bedihiyyat: Insanlarda dogustan var olan apagcik akli bilgilere dayanan
kiyas."Hadislerden dnce var olmayan her sey hadistir, alem hadislerden 6nce var
olmamistir, dyle ise alem de hadistir"

3. Miitevatirat: Yalan soyleme hususunda ittifak etmelerini aklin imkansiz toplulugun
verdigi haberlere dayanarak yapilan kiyas

4. Sem'iyyat ile istidlal: Bilhassa dini konulara iliskin hiikiimlerin dogrulugunu
kanitlamak igin ayet veya hadislere bagvurmak suretiyle yapilan kiyas.

5. Muarizca Dogrulugu Kabul Edilen Bilgilerle Istidlal: Karsit bir gortisi savunan
muarizin, dogrulugunu benimsedigi bilgilerin kullaniimasi halinde yapilan kiyasa
itiraz etmesi mumkiin olmaz. Hz. Peygamber'e vahiy gelmesinin imlénsm oldugunu
iddia eden Yahudilerle Hiristiyanlara karsi Hz. Musa ile Hz. Is@'ya da vahiy geldigini
soylemek suretiyle yapilan Istidlal gibi.

7. Kiyas ile Istidlal: Bundan once sozii edilen bilgi tiirlerinden birine dayanarak
dizenlenen kl?/asm sonucu bir bagka kiyasin onermesini teskil etmek suretiyle
yapilan Istidlaldir. Mesela alemin hadis oldugunu goézlem yoluyla ispat ettikten sonra
ikinci bir kiyasla soyle soylenebilir: "Her hadisin bir sebebi vardir, alem hadistir, o halde
onun da bir sebebi vardir’.

Istidlallerde delili, kiyas formuna sokmuglar ve klasik mantikta mevcut dediiksiyon
(tlimdengelim), endiiksiyon (tiimevarim) ve temsil (analoji) yontemlerine yer
vermiglerdir. 7.1. Tumdengelim (Talil-Dediiksiyon): Tiimelden tikele giderek hiikiim
ctkarma Sozlikte “bir seyin illetini agiklamak, sebebini ortaya koymak, onu delille
ispat etmek” anlamindaki tiimdengelim /ta,lil bir akil yiiriitme (istidlal) cesididir.
“zihnin genelden ozele, tiimelden tikele, miiessirden esere, sebepten sonuca,
kanundan olaya intikali” diye tanimlanir. Kisaca ta, lil illetten hareketle ma,lul
hakkinda bir delil getirme tlirtidir. Bu tdr akil yirdtmeye burhan-1 limmi adi da verilir
mantik dilinde deduksiyon onciiller dogru ise sonu¢ 6nermesi de zorunlu olarak
dogrudur. Bu aciklamaya gore ta,lil istikranin karsitidir. Mantik kitaplarinda
dediksiyon karsihginda istintac da kullaniimistir. *Tumdengelim yontemini soyle bir
ornekle izah edebiliriz:

Butun insanlar olumludur.
Ali insandir.
O halde Ali de olumludur.

*Miessirden esere anlaminda ise soyle bir 6rnek verebiliriz.



Atesin ( muessir )varligi, 1sinin ve dumanin ( eser) varligina delalet eder. 722
Tumevarim (Istikra —Endiiksiyon): Tikel onermelerden tiimel bir sonuca ulasiimasini
sag‘anKan bir Istidlal yontemidir. Dini literatiirde “istikra: “bir seyin durumunu ve
ozelliklerini 6grenmek icin aragtirma yapma, ¢aba harcama” anlamina gelen istikra
mantikta: tikelden (ciiz"1) tiimele (kiilli), 6zelden genele, tek tek olgularin bilgisinden
bu olgularin dayandigi kanunlarin bilgisine gotiiren zihinsel islem icin kullanilan bir
terimdir. *Harizmi: “bir timeli butun tikelleri vasitasiyla tanima”, *lbn Sina,: “bir tiimelin
tikellerine ait hiikme dayanarak o tiimel hakkinda bir hiikiim verme”, *Gazzali, :“timel
bir kavram altindaki bircok tikeli gozden gecirerek sonunda bu tikellerde ortak bir
hikidm bulmak suretiyle s6z konusu timel hakkinda ayni yargida bulunma” seklinde
tanimlamislardir. Ali insandir ve olimludur.

Osman insandir ve olimliddr.
Her bir insan ferdi olumliddr.
O zaman tim insanlar olimluddr.

7.3. Temsil (Analoji): Tikelden tikele giden akil yiiriitme yontemi icin kullanilan bir
terimdir. “iki sey arasinda belli noktalardaki benzerlik veya uyugsmadan hareketle
bunlarin bagka noktalarda da benzer olduklari sonucunu gikarmak” diye tanimlanir.
Mesela plastigin mobilya yapilan tahtaya bircok nitelikte benzerligi dikkate alinarak
plastikten de mobilya yapilabilecegi neticesi cikarilir. Yer gezegeninin atmosferi vardir
ve uzerinde canlilar yasar; Merih gezegeninde de atmosfer vardir, o halde Merih"te de
canlilarin bulunmasi mimkudnddr.

*Bati dillerinde analoji (Fr. analogie) terimiyle karsilanan :“Hikmiin sebebindeki
ortakliklarindan dolayi bir tikelin durumunu diger bir tikelin durumuna delil getirmek.”
Meseld hurmadan yapilan sarap da liziimden yapilan sarap gibi haramdir.

5. UNITE ( 5 sayfa ) IX - ALLAH’IN iSiM VE SIFATLARI - 1

islam alimleri tarafindan bazilari isim, bazilari da sifat olarak adlandinimigtir .bu terimler ilk
defa *ERUINERNENe ait el-Fikhii'l-Ekber'de gegmistir. V. (XI.) ylizyildan itibaren yazilmaya
basladi . Hay, alim, halik gibi kelimeler isim, digerleri ise sifat adini alir

*F nasslarda yer almasa dahi “vacibu"l-viicud”, “viicud-u mutlak”, “vaci
teala”, "sani teala” gibi isimlerin Allah“a verilebilecegini ileri sirmastar. *
“ ydce Allah"in isimlerinin kiyas yoluyla gikarilabilir.

ye gore “isim" ile “vasif” birbirinden ayri disunilmelidir.

2. ALLAH'IN iSIMLERI

2.1. Ozel ismi

Yice yaraticinin 6zel isimi "tir. butdn isim ve sifatlarin kendisinde toplandigi
cami bir isimdir. Allah ismi, Kur*an-1 Kerim'de 2697 defa hadislerde ise yine pek ¢ok
defa gecmektedir. nasslarda gecen llah, Mevla ve Rab gibi isimler yerine, Farsca Hiida
Ized, Yezdan veya Tiirkce Calap ve Tanr gibi isimlerin kullanilmasinda bir mahzur
yoktur. 2.2. Giizel Isimleri (Esma-i Hiisna)

isimlerle zikir ve dua edilmesi gerektigi bildirilmistir. “En giizel isimler (el-esmalii'l-

hiisnd) Allah'indir. O halde O'na o giizel isimlerle dua edin. Onun isimleri hakkinda egri
yola gidenleri birakin. Onlar yapmakta olduklarinin cezasina ¢arptirilacaklardir.” (A"raf,
7/180) “De ki: "Ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur. Clinki en



guzel isimler O'na hastir" Namazinda yliksek sesle okuma; onda sesini fazla da kisma;
ikisinin arasi bir yol tut.” (Isra, 17/110)

“Allat)1, kendisinden baska ilah olmayandir. En giizel isimler O'na mahsustur.” (Tah3,
20/8

“0, yaratan, var eden, sekil veren Allah'tir. En guizel isimler O*nundur. Goklerde ve yerde
olanlar O'nun sanini yticeltmektedirler. O, galiptir, hikmet sahibidir” (Hasr, 59/24)

Kur*an-1 Kerim'de yiice Allah“a nispet edilmis kavramlarin sayisini 313'e ulastiranlar
vardir. Hadislerde Allah'in doksan dokuz glizel isminin bulundugu ve bunlari benimse-
yenlerin cennete girecegi ifade edilmistir. Kur*an ve hadislerde gecen Allah"in giizel
Isimleri/Esma-i Hiisna ve anlamlari soyledir:

1. Allah: Butun isimlerin manasini tasiyan 6zel isim.

2. Er-Rahman: Biitlin yaratilmislara merhamet eden.

3. Er-Rahim: Miminlere rahmet eden.

4. ElI-Melik: Varligin gercek sahibi.

5. El-Kuddus: Her turli noksanhktan minezzeh.

6. Es-Selam: Gliven ve selamete kavusturan.

7. EI-Miimin: iman etme yollarini agan. 8. EI-Miiheymin: Varliklari géren, yaptiklarini bilen.

9. El-Aziz: izzet ve azamet sahibi.

10. EI-Cebbar: Diledigini yaptirmaya muktedir olan.

11. EI-Miitekebbir: Biiytklikte benzeri olmayan.

12. EI-Hahk: Yaratan, varlik veren.

13. El-Bari: Her turli eksiklikten uzak.

14. EI-Musavvir: Varliklara sekil ve suret veren.

15. ElI-Gaffar: Ginahlari gcokga bagislayan.

16. EI-Kahhar: Her varligi hiikkmiine boyun egdiren.

17. EI-Vehhab: Cokca nimetler veren.

18. Er-Rezzak: Rizik olacak seyleri bol bol yaratan.

19. El-Fettah: Sikintilari giderip, ¢are yollarini agan.

20. El-Alim: Her seyi en acik bir sekilde bilen.

21. El-Kabid: Riziklari kisan, canlari alan.

22. El-Basit: Riziklari yayan, varliklara can veren.

23. El-Hafid: indiren, alcaltan.



24. Er-Rafi": Kaldiran, yikselten.

25. El-Muizz: Diledigini izzet sahibi yapan.

26. El-Muzill: Zillete dustren, hor ve hakir yapan.

27. Es-Semi':Her seyi isiten.

28. El-Basir: Her seyi goren.

29. El-Hakem: Her seye hakim olan, hak ile batili ayiran.
30. EI-AdI: Mutlak adalet sahibi, her seye hakkini veren.
31. El-Latif: Bitin islerin inceliklerini bilen.

32. El-Habir: Her seyin i¢ yuzinu, gizli tarafini bilen. 33. ElI-Halim: Hemen cezalandirmayip, aciyan, firsat
veren.

34. El-Azim: Pek azametli, buyiklikte benzeri bulunmayan.
35. El-Gafir: Cok ¢cok bagislayan.

36. Eg-Sekar: lyi islere ziyadesiyle karsilik veren.

37. El-Aliyy: Pek yiice.

38. El-Kebir: Blyklikte benzeri olmayan.

39. El-Hafiz: Yapilan isleri muhafaza eden, beladan koruyan.
40. EI-Mukit: Her yaratiimisin azigini veren.

41. El-Hasib: Hesaba ¢eken.

42. El-Celil: Yicelik ve ululuk sahibi.

43. El- Kerim: ikram ve comertlik sahibi.

44. Er-Rakib: Biittin varliklar goriip gozetleyen.

45. El-Miicib: Duélara icébet eden.

46. EI-Vasi': Genis olan ve varli§i ihata eden.

47. El-Hakim: Buyruklar ve bitiin isleri hikmetli olan.

48. El- Vedid: iyi kullarini seven ve sevilmeye layik olan.
49. El-Mecid: Sani buytk ve yiksek.

50. El-Bais: Oliileri diriltip kabirlerden ¢ikaran.

51. Es-Sehid: Her zaman ve her yerde hazir ve nazir olan.

52. El-Hakk: Varhgi gercek olan, hi¢ degismeden duran.



53.

54.

95.

56.

57.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.

80.

81.

82.

El-Vekil: Kullarin iglerini bitiren, kendisine siginilan.
El-Kaviyy: Pek glgclu.
El-Metin: Cok kuvvetli ve kararli.

El-Veli: lyi kullarinin dostu.

El-Hamid: Hamd ve 6vgliye layik olan. 58. EI-Muhsi: Her seyin sayisini bilen.

El-Miibdi’: Maddesiz, 6rneksiz yaratan.

El-Muid: Mahlakati yok ettikten sonra tekrar yaratan.
El-Muhyi: Dirilten, can veren.

El-Miimit: Oldiiren.

El-Hayy: Diri, her seyi bilen ve her seye gug yetiren.
El-Kayyam: Zati ile kdim olan, varligin devamini saglayan.
El-Vacid: Her an istedigini bulan.

El-Macid: Sani buytik, keremi ve ihsani bol.

El-Vahid: Bir olan, esi ve benzeri bulunmayan.
Es-Samed: Muhta¢ olmayan, kendisine muhtag olunan.
El-Kadir: istedigini diledigi sekilde yapmaya giic yetiren.
El-Muktedir: Diledigini yaptirmaya glicu yeten.
El-Mukaddim: istedigini ileri geciren, 6ne alan.
El-Muabhhir: istedigini geri koyan, arkaya birakan.
El-Evvel: ilk olan, varliginin baslangici bulunmayan.
El-Ahir:Son ve ebedi olan.

Ez-Zahir: Acik olan, varligi agik¢a bilinen.

El-Batin: Gizli olan, bitiin mahiyetiyle kavranamayan.
El-Vali: Bitln kainati idare eden.

El-Miiteali: Yaratiimislarin hal ve tavirlarindan yiice.
El-Berr: iyilik ve ihsani bol olan.

Et-Tevvab: Tevbeleri kabul eden.

El-Miintekim: Suclulari adaletiyle cezalandiran.

El-Afiivv: Cokca affeden, guinahlari silen 83. Er-Ratf: Cok merhamet eden.



84. Malikii'l Miilk: Milkiin ebedi sahibi.

85. Zii'l-Celali ve'l-ikram: Biiyiikliik ve kerem sahibi.

86. EI-Muksit: Biitlin islerini denge ve adalet lizere yapan.
87. EI-Cami‘: Birlestiren, toplayan.

88. El-Ganiyy: Cok zengin ve her seyden mistagni olan.
89. EI-Mugnt: ihtiyaclari gideren, muhtaclari doyuran.

90. El-Mani‘: Durduran, engelleyen.

91. Ed-Darr: Elem ve zarar veren seyleri yaratan.

92. En-Nafi,:Hayir ve menfaat verici seyleri yaratan.

93. En-Ndur: Evreni aydinlatan.

94. El-Hadi: Dogru yola eristiren, hidayet yollarini gosteren.
95. El-Bedi": Orneksiz ve misalsiz yaratan.

96. EI-Baki: Varliginin sonu olmayan.

97. El-Varis: Varligin gercek sahibi olan.

98. Er-Resid: Dogru yolu gosteren, igleri bir nizam ve hikmet izere sonuca ulastiran.
99. Es-Sabir: Cok sabirli ve kullarina muhlet veren.

3. ALLAH’IN SIFATLARI

islam inang esaslarinin en temel 6zelligi tevhid ilkesidir. Kur'an-1 Kerim“e
baktigimizda orada hem tenzihi hem de tesbihi bir dilin yer aldigini soyleyebiliriz.

3.1. Sifatlar Probleminin Ortaya Cikig!

Baker, Von Kremer, MacDonald, Wolfson, Schacht gibi yazarlar, bu meselesinin,
Hiristiyan din adamlari olan Aziz Yuhanna ed-Dimeski ve talebesi Theodor Ebu
Kurrd“nin kitaplari araciligiyla Muslumanlara gectigini ileri sirmuslerdir. _
soyle der: “Kur*an-1 Kerim"in mahlik olmadi§ina inanmak, Hiristiyanlardaki semavi
kelimenin Baba"nin kalbinde bulundugu ve yaratilmamis oldugu inancindan
alinmadir” ** de, Mu"tezili Ebu"l-Huzeyl"in ii¢ hal nazariyesi ile
Hiristiyanlarin "ekanim” gorusu arasinda benzerlik hatta aynilik oldugunu soyler
Bazilari Yahiidi kokene dayandirmak istemistir, Yahidilerdeki “Tevrat mahlaktur” *JBi

, Kuran“in mahldk oldugunu soyleyen ilk kisi olan Mugire b. Said el-Icli"nin
ahudi Abdullah b. Sebe"nin tabisi oldugunu séylemistir” *#“ye gore,
Kur*an®in yaratiimis oldugunu soyleyen Bisr el-Merisi Mu'tezile ve Murcii inanca
sahip bir kimse olup babasi boyaci bir Yahudidir. Wensinck ve Watt"in gore sifatlar
problemi, Haricilerin ortaya attigi biiyiik gilinah meselesiyle birlikte zuhur etmistir
Irfan Abdulhamid®“e gore de sifat problemi, Kur*an-1 Kerim"de varid olan haberi
sifatlarin (el ve yiiz gibi) 1afzi manalarina tutunmanin ortaya ¢ikardigi Bu baglamda
Allah"in sifatlarini olumsuzlayan ve Kur“an"in yaratilmighgini ortaya atan ilk kisilerin
*Ca"d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan oldugu belirtilmektedir. Mu'tezile bu fikirleri devam
ettirmistir. Bunlardan *Ca“d b. Dirhem, Miisliimanlar igerisinde Kur*an"in




mahlik/yaratilmis oldugunu soyleyen ve Allah®in sifatlarini inkar eden ilk kisi olarak
bilinir. Ca“d b. Dirhem"in, bu c¢ikisini, Yahudi ilahiyatina bir tepki olarak ortaya koydugu
goritlmektedir. Zira Ca“d"in, akil icin bilgi toplamak ve Allah"in sifatlari konusunda
konugmak Uizere sik sik Yahadi kokenli Vehb b. Munebbih"e gittigi ve Vehb"in ona
soyle dedigi aktarilir: “Yaziklar olsun sana ey Ca"d! Bu konuyu fazla uzatma, kisa kes"
Su halde Ca"d"in, Israiliyyata dayanan insan bigimci Allah tasavvuruna karsi ¢ikmak
icin bu miicadeleyi verdigi anlasilmaktadir. Onun 6liimiine neden olarak gosterilen
“Allah Musa ile konugmadi ve Ibrahim"i dost edinmedi” seklindeki sozlerinde de ayni
tepkiyi gormek miumkuinddr. Zira Ca“d bu sozleriyle Yahadilere ait, Allah"in Musa“ya
cismani bir sekilde tecelli ettigi ve onunla maddi kelamla konustugu yoniindeki
anlayisi reddetmek istemistir. *Cehm b. Safvan da ayni sekilde, Allah®in kabaca insan
seklindeki tasavvuruna karsi ¢cikmisg, bu sebeple sifatlari red ve te"vil yoluna gitmistir.
Kife de Ca“d b. Dirhem"le karsilasan ve ondan ders alan Cehm, daha sonra tesbih
gorisiyle one ¢ikmis olan Mukatil b. Siileyman (6. 150/767)"in bulundugu Bel
?ehrine gec¢mis ve onunla sifatlar konusunda tartismistir. Cehm, Allah"1 kadir, mucid,
ail, halik, muhyi, mumit gibi sifatlarla vasiflandirmayi quun gormdstir. Negsar"
Allah"In gozle goriilemeyecegini sOylemis, cennet ve cehennemin ebedi
olamayacagini ileri sirmustur. *Vasil b. Ata“ya gore Allah i¢in kadim bir sifat tespit
etmeye kalkisan kimse, iki ilahin varhgini kabul etmistir” Vasil, Allah"in bazi sifatlarini
nefyetmek suretiyle Zerdiist, Mazdek ve Mani dinlerinde ortak olan Seneviyye (iki tanri)
inancina karsi koyuyordu. *halife Me"mun bu konuda Mu'tezile"yi desteklemistir.
Amaci muhtemelen Hiristiyanlikla benzesmenin éniine gegmektir. Zira o, Bagdat polis
mudurd Ishak b. Ibrahim®e yazdigi mektupta, Kur*an-1 Kerim"in kadim ve
garatle%mls oldugunu soyleyen fakihlerin imtihan edilmesini istemekte ve ona soyle
emektedir

Allah"1 cisim veya insan gibi tasavvur etme egiliminin ilk donem Sia icinde de yaygin
oldugu anlasilmaktadir. Mesela ilk sii kelamcilardan *Hisam b. Salim el-Cevaliki, insan
icin ongorulebilen niteliklerden pek cogunu Allah"a isnat etmistir. Allah™in insan
sUretinde oldugunu, fakat et ve kandan olugsmadigini; parlayan ve isildayan bir nur
oldugunu; bes duyu organina sahip oldugunu; eli, ayagi, agzi, burnu, kulagi ve siyah
saclarinin bulundugunu ileri sirmustur. Sia“*nin en saygin kelamcilarindan sayilan
*Hisam b. el-Hakem ise, Cevaliki ve taraftarlarinin tesbih fikrini elestirmis 3.2. Kelam
Ekollerinin Sifat Anlayislari

3.2.1. Mu'tezile'nin Sifat Anlayisi

bu ekoliin sifatlar konusundaki yaklagsimini kisaca tenzih ve te"vil kavramlariyla
ozetlemek mumkundur, Allah"i yaratilmis varliklara benzemekten tenzih etmis, bu
ilkeye ayrikirn gordukleri nasslari da te"vil etmistir.

Mu'tezile icerisinde sifatlar konusundaki ilk goriis mezhebin kurucusu olarak bilinen*
Vasil b. Ata"ya aittir. Vasil“in “ezeli iki tanr1” inancina sahip Maniheistlere reddiye
yazdigi bilinmektedir. Yine onun “kim kadim bir mana veya sifatin varligini kabul
ederse, iki ilah kabul etmis olur” dedigi nakledilir

Allah“in ezeli ilim ile alim, ezeli kudret ile kadir, ezeli hayat ile hayy (diri) olmasini
kabul etmemis, Allah®in sifatlarinin zatiyla ayni oldugunu soylemislerdir. Sifatlan zat ile
ayni gordukleri icin de, sifatlari daima alim, kadir, hayy, semi, basir vb. ism-i fail
formunda dile getirmislerdir. Mu'tezile'nin sifat anlayisi ispat ve nefyi bir arada
bulundurur. Yani onlar Allah"in zatina bazi olumlu sifatlar izafe ederken, bazi sifatlari
da reddederler. Mesela *Ebul-Huzeyl el-Allaf, soyle der: "Allah ilim ile alimdir ve ilim
odur. O, kudret ile kadirdir ve kudret odur. O, hayat ile haydir ve hayat odur. Allah
alimdir, dedigim zaman, ona Allah"in kendisi olan bir ilim nispet etmis olurum; ayni
zamanda ondan cehaleti de uzaklastirmis ve olacak maluma isaret etmis olurum.



Bunun yaninda Mu'tezile igerisinde *Abbad b. Siileyman gibi Allah"in zatindan ayri
olarak ilim, kudret, hayat ve sem" gibi sifatlari asla kabul etmeyenler de vardir. Abbad
sOyle demistir: O, alim, kadir ve haydir. Onun igin ilim, kudret, hayat, sem" ve basar
ispat edemem. Soyle diyorum: o alimdir, fakat ilimle degil; kadirdir, fakat kudretle degil;
hayydir fakat hayat ile degil; semi“dir fakat sem" ile degil”

*teaddiidii kudema: kadim varlklarin gogalmasidirki bu da Allah"in birligine aykindir.

Haller Nazariyesi

Mu'tezile"den *m&fatlar hakkinda “ahval nazariyesi” olarak bilinen
farkli bir agiklama getirmistir ah"in sifatlarini, onun zatinin degisik halleri olarak
aciklamistir. Onlar Allah®in en 6zel sifatinin kidem oIdugunu belirtmisler; bu 6zellige
ortak olan her seyin Allah"a ortak olacagini sdylemislerdir. Bundan dolayi da sifatlarin,
Allah"in zatindan ayri kadim sifatlar olmasini reddetmis, onlarin zatla ayni oldugunu
soylemiglerdir. Buna karsilik muhalifleri tarafindan “Allah" sifatsiz birakanlar”
manasina “Muattila” diye isimlendirilmislerdir. Bu noktada Mu'tezile"ye yakistirilan
Allah"in sifatlarini inkar etme suglamasinin gergegi yansitmadigini belirtmek lazimdir.

3.2.2. Sia'nin Sifat Anlayisi

Baslangigta Allah"i yaratilmis varliklara benzeten tegbihgi ve tecsimci sifat anlayisi
hakim iken zaman icerisinde Mu'tezileden etkilenerek Allah"in diger varliklara
benzerligini reddeden tenzih anlayisina katiimistir.

m gre, Sia Allah"in sifatlari konusunda dokuz gruba ayrimistir. Bu goriislerin
aqirhkl bir bolumu “yaratilmig sifatlar”i kabul eder. ilk Sii kelamcilardan *Zirare b.
A"yln subiti sifatlarin yaratilmighg fikrine sahiptir .*Hisam b. Hakem, ilim sifatini
yaratilmis bir sifat olarak gorir Hicri dordiinci asrin, sonlarina gelindiginde,
Mu'tezile'nin sifat anlayiginin ikame edildigi goraldr. ilk defa *§eyh Saduk, sifatlari
nefyetme egilimi gosterir . Onun 6grencisi *Seyh Mifid, Allah®™in sifatlarinin zatiyla
ayni oldugunu soyler Mifid“in 6grencisi *Serif Murtaza da zat-sifat iliskisinde
Mu'tezile'nin izah tarzini benimser

Imamiyye Siasi"na gore, Allah"in hayy, alim, kadir, mevcut, sem"i ve basir gibi zati
sifatlari vardir. Allah"in zatina ilave olarak ilim, kudret, hayat, sem" ve basar gibi
sifatlarin kadim oldugunu sdylemek, kadimlerin ¢cokluguna (teaddiidii kudema)
goturlr ki o da Allah®in birligi ilkesine aykindir.

3.2.3. Ehl-i Siinnetin Sifat Anlayisi Ehl-i Stinnet“e gore, ylice Allah“in hayat, ilim, semi,
basar, irade, kudret ve kelam gibi subati sifatlar vardir. Bu sifatlar, ezeli ve ebed‘dlr
Allah*in zatinin aynisi olmadigi gibi ondan ayri ve bagimsiz da deglldlr Ehl-i Sunnet
Mu'tezile'nin ileri stirdigu gerekceleri kabul etmez.

hiristiyanlar, viicut, ilim ve hayat dedikleri ve baba, ogul ve kutsal ruh olarak
adlandirdiklar U? uknum kabul ettikleri i¢in, kafir olmalari lazim gelmistir Ehl-i Stinnete
gore, Allah™in sifatlariyla zatinin ayni oldugu savunulamaz. Bilakis Allah’in
sifatlarindan her biri zatinin ne aynidir, ne de ondan gayridir. Her bir sifatin diger bir
sifatla durumu da bunun gibidir, yani sifatlar ne birbirinin aynidir, ne de birbirinden

ayridir. Guinkii iki seyin birbirinden ayri ve bagka olmasi demek, birinin yoklugu
halinde digerinin varligi diisiiniilebilen iki mevcut olmalari demekir.

Ehl-i Stinnet subuti sifatlarin yiice Allah"in zatiyla ne ayni ne de gayri oldugunu (la hiye
aynuhii vela hiye gayruhii) savunmustur.

6. UNITE ( 3 sayfa ) V- KELAM'DA iMAN PROBLEMI - 1



metafizik alanla ilgili konulara aynel yakin bir bilis ile degil ancak iman etmek suretiyle
kendisini tatmin edebilir.

I8 kelime anlami olarak, (e.m.n) kok kelimesinden tiiretilen if*al vezninde bir mastar
kelimedir. Kendisine haber verilen bir bilgiyi tasdik etmek, soyleneni kabul etmek, onu goniil
rahathgi igerisinde benimsemek, karsisindaki kimselere giiven vermek, siipheye yer
vermeden bir seyin dogruluguna veya yanlishigina kesin olarak kanaat getirmek, inanmak,
emin olmak gibi anlamlara gelmektedir. islam literatiiriinde ise iman kelimesi: Hz. Peygamber
(s.a.v.)in Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen ve zarirat-1 diniye denilen islami
esaslarin, hiikiimlerin ve haberlerin dogru ve gergek oldugunu kabul etmek ve ona
tereddiitsiiz inanmaktir.

imanin hakikatinin ne oldugu ile ilgili farkli yaklasimlar bulunmaktadir

Maturidi ve Es"ari kelamcilari imanin hakikatini tasdik olarak gormustur .Imam Es"ari,
Bakillani, Cliveyni“nin, Gazzali, Ebu"l-Muin en-Nesefi, %erhisténi, Fahreddin Razi,
Seyfeddin Amidi ve daha bir¢ok Ehl-i Sunnet aliminin bu anlayista oldugunu gortiyoruz.
" "Ey Peygamber! Kalpten inanmadiklari halde agizlariyla "inandik" diyenler
(munafiklar) ile Yah(diler-den yalana kulak verenler ve baska bir topluluk hesabina
casusluk edenlerden inkara kosanlar seni izmesin.” (Maide 5/41)

" “Bedeviler: "Inandik” dediler, de ki: "Inanmadiniz ama Islamolduk deyin; inan¢ hentliz
gondllerinize yerlesmedi; eger Allah'a ve Peygamberine itaat ederseniz,
islediklerinizden bir sey eksilmez; dogrusu Allah, bagislar, merhamet eder." (Hucurat
49/14) “Gonli imanla dolu oldugu halde, zor altinda olan kimse miistesna, inandiktan
sonra Allah'i inkér edip, gonlinu kafirlige acanlara Allah katindan bir gazap vardir,;
blyik azap da onlar icindir.” (Nahl 16/106)

Ehl-i siinnetin onculerinden *Ebu Hanife"ye gore iman, kalp ile tasdik dil ile ikrardir.
Sunni alimlerden *Ebu Yusr Muhammed Pezdevi, ve *Serahsi gibi bazi alimler imanin
iki riikkniinden bahsederler bunlardan biri kalbin tasdiki digeri ise dilin ikranidir. Eger
bu iki rikinden birisi eksik olursa iman tahakkuk etmemis olur. Dilin ikrari *Ehl-i
Stnnet alimleri : o kimsenin ahiretteki durumu igin dilin ikrarini sart géormeyip sadece
kalbin tasdikini yeterli gormuslerdir.

Islam distincesinde *Murcie firkalarindan olan ve Kerramiye olarak bilinen mezhep
mensuplari, imani sadece dilin soylemesi ve ikrar etmesi olarak gorurler.” “Allah’a, bize
gonderilene, Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a ve torunlarina gonderilene, Musa ve
Isa'ya verilene, Rableri tarafindan peygamberlere verilene, onlari birbirinden ayirt
etmeyerek inandik, biz O'na teslim olanlariz deyin” (Bakara 2/136) ” “Onlar soyle derler:
Ey Rabbimiz, iman ettik simdi bizi sehadet getirenlerle beraber yaz” (Maide 5/83) ve su
hadis-i serifi gosterirler. “Insanlar, ‘Allahtan baska ilah yoktur. Muhammed onun
elgisidir deyinceye kadar onlarla savasmaya emrolundum. Ne zaman bunu soylerlerse
canlarini ve mallarini benden korumus olurlar. Ancak dini cezalar bundan mistesnadir.
I¢ yuzlerinin muhasebesi ise Allah"a aittir” E§er boyle olsa idi minafiklarin imaninin
gecerli olmasi gerekirdi halbuki minafiklarin imaninin gecerli olmadigina dair bircok
ayet vardir.




Islam distlincesinde *Mu‘tezile, Hariciler, Selefiye ve Zeydiyye olarak bilinen mezhepler
genel olarak imani bu sekilde kabul ederler.Bu anlayista olanlar ameli imandan bir cliz
saydiklari icin amel etmeyen kimseyi imansizlikla nitelendirmislerdir.‘Kim bir mumini
kasten oldurirse cezasi, iI¢inde temelli kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap etmis,
lanetlemis ve buyuk azap hazirlamistir.”

" “Inanan kimse hic fasik olan kimseye benzer mi? Bunlar bir olamazlar.” (Secde
32/18) *Ehl-i Siinnet buradaki fasik ile kafir kastedildigini soylemistir. Clinki her kiifiir
ayni zamanda bir fisk tir. En biiyiik fisk ise kiifuirdiir. Her kiifiir fisk tir fakat her fisk
kiifiir degildir. *Mu“tezile “Zina eden bir kimse mumin olarak bunu yapamaz, hirsizlik
eden bir kimse mimin olarak bunu yapamaz, sarap icen kimse mimin olarak bunu
yapamaz” biiyiik giinah igleyen kimsenin imandan g¢ikacagina hiikmederler. Mu“tezile
bu hadise dayanarak ameli imanin bir ciizii olarak gorirken yine bu hadis kadar sahih
olan su hadisi dikkate almaz. *Ebu Zer eI—Glfari'nin(r.aJ anlattigina gore, Hz.
Peygamber: "Allah'tan bagka higbir ilah yoktur deyip de bu inanci iizere 6len kimse
cennete girer" buyurmus, Ebl Zer, "0 kisi zina yapsa, calsa da mi?" diye sormus, "Evet,
zina yapmis, hirsizlik etmis de olsa cennete girer" cevabini vermistir. Ebu Zer soruyu (¢
kez tekrar edip ayni karsihgi alinca, dordiinci sorusunda Allah Resuli, "Ebu Zer bu
durumdan hoslanmasa bile o kimse cennete girer" buyurmustur.

*Ebu"l-Hasan el-Es,ari, “ehli"l-hadis ve"s-stinne” diye adlandirdigi Selef takipgilerinin
baglica ortak gorusleri arasinda imanin kalbin tasdikiyle birlikte s6z ve amelden
ibaret bulundugu goristininde oldugunu ifade eder Vehhabilik bu gruplardandir.

*Cehm b. Saffan (6.128/ 745) ve onun gorisiinde olanlar, imani kalbin bilmesi olarak
nitelendirirler.

Marifet, kalpte ne suretle olursa olsun husule gelen bilgi olarak nitelendirilirken tasdik
ise kalpte bir tercih ve dileme bir ¢aba sonucu olusan bir kanaat olarak nitelendirilir.
Yani tasdikte bir dileme ve tercih vardir fakat bilgi oyle degildir.

3. IMANIN SINIFLANDIRILMASI
3.1. icmali iman

inanilmasi gereken hususlara kisaca toptan inanmaktir. Kelime-i sehadet ve tevhid
olarak bilinen hususlari kalben tasdik etmektir.

3.2. Tafsili Iiman

iman esaslari olarak bilinen tiim hususlara ayrintil bir sekilde inanmaktir. Mesela
ahirete iman, meleklere iman, kitaplara iman, ayrica kitapta beyan edilen farzlar ve
haramlara iman vs. Tafsili imanin iman esaslarina inanma agisindan dereceleri :

1 icmali“im_anda sadece Allah ve Resul Gine iman varken bu derecede ilave olarak
ahiret giiniine inanmak ta vardir.

2)Birinci derecedekine ilave olarak, kitaplara, meleklere, peygamberlere, dldiikten
sonra tekrar dirilmeye, cennet ve cehennemin varligina, mukafat ve cezanin var
olduguna, kader ve kazaya. 3) Hz. Peygamber“in (s.a.v.) Allah"tan aldigi ve bizlere
teblig ettigi hususlarin hepsine iman.

3.3. Taklidi iman



Herhangi bir aragtirma olmadan, delil ve dogrulugu kesin olan bilgiye dayanmaksizin
bir kimsenin ana-baba, hoca, ¢evre vs. unsurlarin etkisinde kalarak bir seylere
inanmasina taklidi iman denilmektedir. *Ehl-i Sinnet inancina gore boylesi birinin
imani mateberdir.

3.4. Tahkiki iman

Kesin delillere, dogru bilgiye ve arastirmaya dayali olarak yapilan imana ise tahkiki
iman denilmektedir.

4. IMANDA ARTMA VE EKSILME

Imani tanimlarken imanin hem tasdik hem ikrar hem de azalarla amel etmek seklinde
tanimlayan, kisaca ameli imandan bir cliz sayan *Hariciye, Mu“tezile, Zeydiye ve
Selefiyye gibi anlayislara gore iman keyfiyet ve kemiyet yoniinden eksilir ve artabilir.
Bunlara gore yapilan salih ameller imani artirir. Islenen gunahlar ise imani eksiltir”
“Miminler ancak, o kimselerdir ki Allah anildigi zaman kalpleri titrer, Allah"in ayetleri
okundugu zaman bu onlarin imanlarini artirir ve Rablerine giivenirler.” (Enfal, 8/2)

" “Inananlarin, imanlarini kat kat artirmalari i¢in, kalplerine gtiven indiren O'dur.
Goklerdeki ve yerdeki ordular Allah'indir. Allah bilendir, Hakim olandir” (Fetih, 48/4)

" “Bir sure inince, aralarinda "Bu, hanginizin imanini artirdi?" diyen ikiytzlGler vardir.
Inanaglarln ise imanini artirmistir; onlar birbirlerine bunu miijdelemek isterler” (Tevbe
9/124

“Inananlar, diisman birliklerini gordiikleri zaman: "iste bu, Allah ve Peygamberinin bize
vaat ettigidir; Allah ve Peygamberi dogru s6ylemistir” dediler. Bu onlarin ancak imanini
ve teslimiyetlerini artirdl” (Ahzab 33/22)

“Cehennemin bekgilerini yalniz meleklerden kilmisgizdir. Sayilarini bildirmekle de, ancak
inkar edenlerin denenmesini ve kendilerine kitap verilenlerin” kesin bilgi edinmesini ve
inananlarin da imanlarinin artmasini sagladik.” (Miiddesir,74/31)

*Ehl-i Stinnet alimleri cogunluk itibariyla inanilmasi gereken hususlar acisindan
imanda artma ve eksilme olmayacagini sdylemistir. Bu anlayista olanlar imanin
keyfiyet acisindan ise kuvvetli, zayif, kamil, noksan seklinde isimlendirilebilecegini
soylerler.

5. MUKREHIN iMANI

Cebir ve tehdit kullanarak kisiyi riza gostermeyecegi bir s6z veya davranisa zorlamak
anlaminda kullanilan bir fikih ve kelam terimidir. *Zorlayana miikrih, *zorlanan a
miikreh denilir.

" “Gonld imanla dolu oldugu halde, zor altinda miikreh) olan kimse miistesna,
inandiktan sonra Allah'i inkar edip, gonlinu kafirlige acanlara Allah katindan bir gazap
vardir; blyuk azap da onlar igindir” (Nahl 16/106)

Bu ayetin niizul sebebi olarak Ammar b. Yasir (r.a)"“in yasadigi su olay zikredilmektedir.
Kureysten iman etmeyen bazi kimseler, Ammar ve babasi Yasir ve de annesi
Stuimeyye"yi yakalayip, inandiklari dinden donmeleri i¢in baski yaptilar. Bu baskilara
karsi dininden donmeyen Yasir ve Siimeyye"yi oldurdiler. Bu iki kigi Islam"in ilk
sehitleri olarak bilinir. Iman konusunda zorlanip igkencelere tabi tutulan bagka
Mislimanlar da olmustur. Bilal-i Habesi, Habab, Salim ve Siiheyb bu sahabilerdendir.



*Maturidi bu ayetin tefsirinde, eger bir kimse kendisini zorlayanin zorlamasindan
dolayi kiifriinu agiklarsa kafir olmaz

*Hanefiler ikrahi kuvvetine ve tasarruflara etki derecesine gore 2 ye ayirirlar:

(ikrah-1 miilci, ikrah-1 kamil). Oldiirme, sakat birakma gibi agir bir zaran
Iceren cebir ve tehdit olup bu tur ikrah rizayi yok eder, ihtiyari bozar.

F (ikrah-1 gayr-i miilci, ikrah-1 nakis). Kisa siireli hapis, dayak, mali itlaf gibi
ikinci derece agirlikta zararlari iceren cebir ve tehdittir.

Tam ikrahla zorlanmasina ragmen hakkin izahi ve dinin yiiceltilmesi i¢in imandan
donmeyenler ise sehit olarak kabul edilmis ve ovulmustdr.

6. IMANDA iSTISNA

istisna kavrami, bir seyi kiilli hiikiim veya kural diginda tutmak anlaminda . Kelam
ilminde bu konu miimin birisinin kalben tasdik ve ikrardan sonra “ingallah miiminim”
ifadesini kullanmasi. Kelamcilarin istisnaya dair ileri stirdikleri gortislerde 3 noktada:

1. Kisinin tasdik ve ikrar acisindan imanda istisnayi terketmesi, fakat isledigi amellerin
Allah nezdinde kabul gormesi ve kemal mertebesinde bir iman acisindan, “Insallah
miminim” demesi uygundur. Ahmed b. Hanbel olmak uzere Selefiyye alimleri bu
gorisi benimsemistir. Kur“an-1 Kerim“de insanlarla ilgili olarak verilen haberlerde
Istisna yapilmak suretiyle miiminlere yol gosterilmis ve onlarin da boyle yapmasi
istenmistir (el-Feth 48/27).

Hz. Peygamber, 6lecedini kesin olarak bildigi halde kabristanda dua ederken, “Biz de
ingallah size katilacagiz” ifadesini kullanmistir . Allah insanlarin kendilerini temize
cikarmalarini yasakladigi gibi (en-Necm 53/32

2. Kisinin, “Ben ger¢cek miiminim” diyebilmesi i¢in miimin olarak olecegini kesinlikle
bilmesi gerekir. Bunun bilinmesi mimkin olmadigina gére, “Insallah miminim” deyip
istisna yapmak kacinilmaz hale gelir. bir nevi dua mahiyetinde, “Ingallah miminim”
denmelidir *Es,ariyye“ye bagl alimler bu goriistedir.

8! imanda siiphe bulunmadigi gibi inkarda da siiphe yoktur. “Ben insallah miiminim”
dediginde bu sdylem stiphe icerdiginden dogru bir sdylem olmaz. *Ebl Hanife
Maturidiyye-Haneflyye ve Mu,tezile Dayandiklari delillerse sunlardir:

*a. Kur“an-1 Kerim"de imana siiphenin karigtinlmamasi istenerek bu konuda kararli
davrananlarin mimin olabilecegi ifade edilmis éeI-Hucurét 49/15), insanlara
kendilerinden emin olarak, “Allah“a iman ettik” demeleri emredilip (el-Bakara 2/136)
n?[jm]inlden gercek mimin, kafirden de gercek kafir diye bahsedilmis (en-Nisa 4/151;
el-Enfal 8/4, 74).

*b. Hz. Peygamber doneminde insanlar miimin, kafir ve miinafik diye iman ve inkar
merkezli olarak siniflandinimiglardir. Imanda istisna yapmak Hz. Peygamberin ve
ashabina aykiri bir tutum olur.

’l;c.”Yangln orfte istisna kesin olarak bilinen bir konuda degil siiphe edilen hususlarda
ullanihr.

*d. Ayetlerde belirtildigine gore iman miiminlere Allah"in bir nimeti, fazl ve
rahmetidir. Bir siiphe ifadesi olan istisnayi kullanmak bu lutfu gizleyip nimeti inkar
etmek demektir.



7. linite (3 sayfa ) 1/ IMAN=ISLAM ILISKISI

Iman, tasdik etmek, benimsemek, inanmak gibi anlamlara gelirken Islam kelimesi ise,
itaat etmek, boyun egmek bir seye baglanip teslim olmak ,Allah"a itaat etmek,
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v.)"in din olarak bildirmis oldugu seylerin
tamamini benimseyip kabul etmek anlamindadir.

anlayigta iman ile islam ayni anlamda kabul edilmistir H bakildigi
zaman iman ile Isldm bazen ayni gibi kullanilirken bazen de ayri birer kavramlar gibi
kullanilmaktadir. Kur*an“da iman ile Islam"in ayni oldugunu ifade eden bazi ayetler
sunlardir:

n u

Masa (a.s.) dedi ki: "Ey kavmim, eder Allah'a inandiysaniz, gergekten misliman
insanlar iseniz o'na glivenip dayanin." (Yunus, 10/84.)

“ “Korleri sapikliklarindan vazgecirip dogru yola dondiiremezsin; ancak ayetlerimize
inananlara sen duyurabilirsin; iste onlar Mislimanlardir” (Neml, 27/81)

“ “Bunun Uzerine orada (suglu milletin arasinda) bulunan miminleri ¢ikardik. Zaten
orada, mislimanlardan sadece bir tek ev halki bulduk.” (Zariyat, 51/35, 36)

“ ¥ “Kim Islam'dan bagka bir dine yonelirse, onunki kabul edilmeyecektir. O 4hirette de
kaybedenlerdendir” (Al-i Imran, 3/85) Peygamberimiz de bir hadis-i seriflerinde
buyurmuslardir ki: “Islam bes sey Uizerine bina olundu: Allah*tan baska ilah yoktur ve
Hz. Muhammed onun kulu ve resulidir demen, namaz kilman, zekat vermen, hac
yapman ve ramazan orucunu tutmandir’”’

Bunlara gore her miimin miislimdir her miislim de miimindir.

Ehl-i Siinnetten Es“ariler ile bazi Maturidiler ise islam ile imanin ayri ayn seyler
oldugunu soylemislerdir. Iman ile Islam®in ayri oldugunu soyleyenlerin delil olarak
gosterdikleri ayetler sunlardir:

” (Bedeviler) "Iman ettik dediler, de ki: siziman etmediniz ama islam olduk deyin; iman
hentz gonullerinize yerlesmedi; eger Allah'a ve Peygamberine itaat ederseniz,
isledik)lerinizden bir sey eksilmez; dogrusu Allah, bagislar, merhamet eder." (Hucdrat
49/14

Cebrail aleyhisselam, Hz. Peygamber'in de aralarinda bulundugu bir sahabe
topluluguna insan suretinde gelmis, iman, Islam, ihsan ve kiyamet alametleri gibi bazi
sorulari Allah Resul {ine sorarak cevaplarini almistir. Iste Cebrail (a.s.)'in bizzat soru
sorarak ve cevaplarini tasdik ederek telkin ettigi bu hadise *"Cibril hadisi" ad
verilmistir.

Abdullah b. Omer'in, babasi Hz. Omer'den naklettigi bu hadis soyledir:

*m alimlerinin hemen tamami imanin hakikatini kalbin tasdiki olarak ele
almiglardir. Bu nedenle amel konusu imanin bir pargasi olarak goriilmemistir. hicri |.
Asrin ikinci yarisindan itibaren, Haricilerin ortaya ¢ikisi ile iman amel iligkisine dair
konular tartigilmaya baslanmistir. *HariGilés, ameli imanin bir ciizii, bir pargasi ve asli
olarak kabul ettiklerinden, amel etmeyen veya biiyiik giinah (giinah-1 kebair) hatta
sagire denen kijgijk giinahlar dahi isleyenlerin miimin olarak kabul edilemeyecegini,
bunlarin kafir olduklarini diistintrler .




* de farz amelleri iman olarak gormesi bu tartismalari daha da ileriye
goturmustur. Mu'tezile"ye gore biiyiik giinah igleyen kimseler imandan ¢ikarlar, fakat
hemen kiufiir igerisine girmezler. Eger clmeden dnce tovbe ederlerse mumin olarak,
eger tovbe etmezlerse de kafir olarak dleceklerdir. Buyik glinah isleyenin durumu ile
ilgili olarak “el menzile beyne"l-menzileteyn” ilkesini gelistirmisglerdir.

*m keldmcilarina gére amel imanin bir ciizii degildir. imanda esas
olan kalbin tasdikidir.

Siunni keldamcilarin iman ve amelin baska baska seyler olduguna, amelin iman
olmadigina, imanin bir pargasi da olmadigina dair Kur*an“dan getirmis olduklari
deliller;

1. “iman edenler ve salih amel igleyenler” seklinde baslayan birgok ayet vardir. bu ve
benzeri ayetlerde iman ve amel ayr ayri zikredilmistir. Aralarinda vav harfi ile atif
vardir. “Ahmet ve Ali geldi” denildigi zaman Ali, Ahmet Uzerine atfedilmistir ve bunlar
ayri ayri kimselerdir.

2.Bazi ayetlerde iman, amelin kabul edilebilmesinin ve gegerli olmasinin sarti olarak
kabul edilmistir. ” “Kim mumin oldugu halde salih amel islerse,haksizliktan ve hakkinin
yeneceginden korkmaz.” (Taha)

3.Bazi ayetlerde iman ile biiyiik giinahin beraber bulunabilecegi ifade edilmektedir. “
" “Eger miuminlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa aralarini diizeltiniz; eger biri
digeri Uzerine saldirirsa, saldiranlarla Allah'in buyruguna dénmelerine kadar savasiniz;
eger donerlerse aralarini adaletle bulunuz, adil davraniniz, stiphesiz Allah adil
davrananlari sever.” (Hucurat 49/9)

Eger bir kimse iman esaslarini kalbi ile tasdik ediyorsa bu gergcek anlamda miimindir.
bir harpte, *Usame b. Zeyd “la ilahe illallah” dedigi halde yakaladigi adami —bu sozi
olmekten korkuyor, kurtulmak igin sdyluyor disuncesiyle- dldirir. Donlste olayl Hz.
Peygambere anlattigi zaman O “Oldirdiigiinadam dogrumu soyliyor yoksa yanlhs mi
soyluyor, kalbini yarip da baktin m1?” diyerek azarlamistir.

Goriiniig itibariyla miimin gibi olup, kalben inanmayan kimselerdir. bu kimseler oldigu
zaman diger Muslimanlar buna miimin muamelesi yaparlar. ” “Insanlardan oyle
kimseler vardir ki, iman etmedikleri halde Allah"a ve ahret giiniine inandik derler’”
(Bakara, 2/8) “

" “Bu, 6nce inanip sonra inkar etmis olmalarindandir. Bu yiizden kalpleri
muhdrlenmistir; artik anlamazlar” (Minafikun, 63/3) “ “Dogrusu munafiklar
cehennemin en alt tabakasindadirlar. Onlara yardimci bulamayacaksin.” (Nisa, 4/145)

Ligat anlami olarak 6rtmek manasina gelen kifur kavrami, Hz. Peygamberin
Allah"tan getirdigi kesin olarak bilinen seyleri inkar eden ve bu inkarini da kalben
kabul eden kimsedir



“u

Inkar edip de kafir olarak olenler var ya, iste, Allah'in, meleklerin, insanlarin hepsinin
laneti onlaradir”(Bakara, 2/161.) “

" “Dogrusu, ayetlerimizi inkar edenleri atese sokacagiz; derilerinin her yanisinda, azabi
tatma)larl icin onlari bagka derilerle degistirecegiz. Allah gigliddr, hakimdir”(Nisa,
4/56.

kelam kitaplarinda gecen kiifiir siniflandirmalarinin dzeti niteliginde olan *ibn
Manzir"“un kaleme aldigi “lisanii*l-arab” isimli kitapta “kiftir" maddesi incelenirken su

siniflandirmalara yer verilmistir.

m: Allahi, Hz. Peygamberi ve O'nun Allahtan getirmis oldugu esaslari
isinin kalbiyle kabullenmemesi, diliyle de inkar etmesidir. “ “Kiifre saplananlara

gelince, onlari uyarsan da, uyarmasan da, onlar i¢in birdir, inanmazlar.” (Bakara 2/6)

_: Kisinin, kalbiyle Allah"in ilah oldugunu bilmesi, fakat diliyle inancini
soylememesi, inanc esaslarini kabullenmeye yanasmamasidir, *Seytanin ve meshur

“un

musrik* Umeyye b. es-Salt'in kiifri bu cesit bir kifurdir. Allah Umeyye hakkinda:

gste tanidiklari o sey (Kur“an) kendilerine gelince, onu inkar ettiler” (Bakara 2/89)
uyurur.

: Kisinin kalpten Allah"i ve gercegi bilip, dil ile de zaman zaman bildigini
aciklamasina ragmen, hased, sapiklik, san, sohret, makam endisesi ve kavmiyetcilik
gibi sebeplerle Islam"i bir din olarak kabullenmemesidir. Hz. Peygamberin* amcasi
EbQ Talib'in kiifri bu gesittir. “” “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamberi)
ogullarini tanidiklari gibi tanirlar. Boyle iken iclerinden bir takimi bile bile gercegi
gizlerler.” (Bakara, 2/146)

F Kisinin inanilmasi gereken seyleri, diliyle séylemesi, fakat kalbiyle
tasdik etmemesidir. "(MUnéflkb?), "Allah’a ve peygambere inandik ve itaat ettik" derler.
Sonra da onlarin bir kismi bunun ardindan yuz gevirirler. Halbuki onlar inanmig

degillerdir”(Nur 24/47)

kiifre sevkeden inanclar: Allah"in varligini ve birligini inkar etmek, O"na ortak kosmak,
ulthiyyetine uygun olmayan sifatlar isnat etmek, sifatlari, isimleri veya emirlerinden
biriyle alay etmek, O*nun rahmetinden timit kesmek (Yasuf 12/87) insani olarak kabul
edildigi gibi nublvvet muessesesini butunuyle inkar etmek peygamberlerden
bazilarinin nibuvvetini kabul etmemek, onlara ul(hiyyet isnat etmek (el-Maide 5/17,
72—73?, sozlerinin anlamsiz ve yalan oldugu, sahsi menfaatler icin soylendigi seklinde
inancglara sahip olmak da kifir sayilmistir. Ayrica Kur*an-1 Kerim"in tamaminin veya bir
kisminin vahiy trtind olmadigini kabul etmek, Kur*an®in icerdigi hususlardan herhangi
birini benimsememek kiftirdir. Kur*an“da ve hadislerde bildirildigi halde meleklerin
varhgini kabul etmemek (en-Nisa 4/136), onlarin Allah“in kizlari olduguna inanmak (el-
Isra 17/40; es-Saffat 37/149-153), birgcok ayette Allah“a imanla beraber zikredilen
ahireti inkar etmek de kisiyi kiifre gétiirmektedir. (Sinanoglu, “Kifur”, XXVI, 536) Hz.
Peygamber“in Allah"tan getirdigi kesin olarak bilinen vahiyleri ve bunlardan zorunlu
olarak ¢ikan dini hikimleri inkar etme niteligi tasiyan soz ve ifadeleri sarfetmek kisiyi
kiifre sevkeder. Bu tiir sozlere Islam kaynaklarinda “*elfaz-1 kiftir” denilmistir.

Kur‘an“da da *“kelimeti*|-kufr” tabiri gecmektedir (et-Tevbe 9/74). S6z konusu ayette
Molarak, Meryer ogiu Mesih Allah*tir”
ah uclunun uguncusudur”; "Bu peygamber yalanci bir sihir'pe‘gzdw"; “Hayat ancak bu

dinya hayatidir, olliriiz ve yasariz, bizi ancak zaman yok eder”; “Bu ¢lirimus kemikleri
kim diriltebilir?”; “Kiyametin kopacagini sanmiyorum” gibi 6rneklere yer verilmigtir .

uzerinde durulmustur. Buna
gore muslumanlari tekfir etme u Davud, “Sunnet’, , Allah"tan baskasinin adina
yemin etmek (Buhari, “lman”, 112) ve Kur"an hakkinda tartismak (Miisned, Il, 258




telaffuz edildigi zaman kafir olmayi gerektirecek bir seyi kisinin hatirina getirmesi,
kalbinden gecirmesi kiifiir sayilmamigtir. Nitekim Hz. Peygamber"in, dilleriyle
soylemedikleri ve fiil haline getirmedikleri middetce mislumanlarin iglerinden
gecirdikleri kétullkleri Allah in bagiglayacagini bildirdigi rivayet edilmektedir (Buhari,
“Itk”, 6; “Talak”, 11; Mislim, “Iman”, 201).

puta tapmak (el-A,raf 7/37; Ibrahim

; el-Furkan , tapinmak amaciyla gunese, aya, yildizlara, atese veya
herhangi bir sahsa secde etmek, peygamberlerden birini 6ldirmek tdzim ve hirmet
kastiyla hac takinmak, gayri muslimlerin kendilerine mahsus dini kiyafetlerini
giyinmek ve iman esaslarindan birinin inkarini gerektirecek tarzda sihir yapmak,
kehanette bulunmak seklinde siralamislardir.

Allah"in varli§i yaninda bagka ilahlarin da oldugunu kabul etmek, Allah"in zat, sifatlari
ve fiillerinde ona ortak kosan kimselere verilen isimdir.

" “E@er yerde ve gokte Allah'tan baska tanrilar olsaydi, ikisi de bozulurdu.” (Enbiya
21/22) gibi Istidlali deliller vermektedir. " “Allah kendisine ortak kogmayi elbette
bagislamaz, bundan baskasini diledigine bagislar. Allah'a ortak kosan kimse, siiphesiz
biyik bir giinahla iftira etmis olur” (Nisa 4/48) “ “Lokman, ogluna 6gut vererek: "Ey
ogquCL;gjum! Allah'a es kosma, dogrusu es kosmak biiylk zulimdir" demisti.” (Lokman
31/13

*Sirk ile kiifur birbirine yakin iki kavramdir. Fakat aralarinda iclem ve kaplam farkhhklar
vardir. Kufr daha genel bir ifade iken sirk daha hususidir. Bu nedenle “her miigrik
kafirdir fakat her kafir miisrik degildir” denilebilir.

sirkin gesitleri
m: burada Allah"tan bagka ilahlarin oldugunu kabul etme vardir. Hayir ve
ser ilahi gibi iki mustakil ilah kabul eden Mecusilerin sirki gibi.

. Allah®in bir oldugunu soylemekle beraber, ilahlardan miirekkep
olduguna inananlarin sirkidir, Hiristiyanliktaki teslis inanci gibi.

: Alemin yaraticisinin bir oldugunu soylemekle birlikte, Allaha yakinhk
saglamak igin, Allah katinda araci olsun diye, Allahtan bagkasina, heykellere, putlara
tapanlarin sirkidir. Ilk donem cahiliye Araplarinin sirki bu cesittir” “Onu birakip da
basgka dostlar edinenler, "Biz onlara sadece, bizi Allah'a daha ¢ok yaklastirsinlar diye
ibadet ediyoruz” diyorlar. Stiphesiz Allah ayriiga distukleri seyler konusunda
aralarinda hiikim verecektir. Stiphesiz Allah yalanci ve nankor olanlari dogru yola

iletmez?" (Zimer,39/3)

m: Sonraki cahiliyye araplarinda oldugu gibi, sirf onceki atalarini taklid
ederek, putlara ilah adini verenlerin sirkidir. Bazi din mensuplari Islam®dan 6nce kendi

din adamlarini rab ve ilah olarak kabul etmekteydiler. “" “Onlara, "Allah’in indirdigine
uyun!" denildiginde, "Hayir, biz, atalarimizi tizerinde buldugumuz (yol)a uyariz!" derler.
Peki, ama atalari bir sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi

(onlarin yoluna uyacaklar)? (Bakara, 2/170)

Kainattaki her tirli kanunun Allah®in yaratmasiyla degil de, esyanin
endi kendisinin gergek sebebi ve yaraticisi olduguna inananlarin sirkidir, tabiatgi ve
maddeci filozoflarin sirki gibi.



*Ebd Hanife"ye gore kifrin kapsami daha genis olup her sirk kiifiirdiir, fakat her kiifiir sirk
degildir. *Es,ari de her kafirin miigrik sayilmadigini belirtmistir. *Maturidi, sirkin aklen de
imkansiz oldugunu, akil sahiplerinin Allah"in birligine ve O*nun bilgisine ulagsmalari gerektigini
belirtmistir.

8 iinite (4 sayfa ) VII=ALLAH'IN VARLIGI =1

*ilahiyyat, ilah kelimesinden tiretilmis olup, bu kelimenin ismi mensubu olan ilahiyye*nin
coguludur. *uld@ihet (ilahet, ulthiyyet)ilah kelimesinin sozliikte "tapinmak, kulluk etmek"
anlaminda. *veleh "hayret etmek, gonulden baglanip siginmak" manalarindaki. *leyh "gizli olup
duyu idrakinin Gstlinde bulunmak” anlaminda.

*ilah "ibadet edilen, yiiceligi karsisinda hayrete diisiilen, goniilden baglanilip siginilan,
duyularla idrak edilemeyen varlik’ demektir. alihe seklinde ilahin tanri anlamina geldigi.

*usulusselase: inang esaslari, bazen ogretimde kolaylik olmasi igin lige indirgemek. Bu Ug¢
esas, Allah"a, peygamberlere ve ahiret glinine imandir ki tevhid, niibiivvet ve ahiret.

Kelam ilminin konulari “ilhahiyyat”, “niibiivvat” ve “semiyyat” olarak i¢c ana bolime ayrilir.
ilahiyyat, Allah"in varligi, sifatlari, fiilleri ve bunlarla ilgili konulari icine alan bir bolimdyir.

*imam Maturidi renkleri, dilleri, dinleri ve farkh oldugu halde yeryiiziinde yasayan milletlerin
tarih boyunca kadim bir asla inanmis olmalarini, Allah®in varhi§i ve birligine kanit olarak sayar

Monos (tek? ve izm (cilik) kelimelerinden tiiretilen Monizm, alemde bulunan her seyi,
ozii itibariyla bir tek prensibe (madde, ruh veya fikir) irca eden, varhgi itibariyla
esyanin tek bir asildan (prensip veya tanri) ciktikgini ileri siiren gorustir. *Lenin®in
materyalst monizmi varliklari maddeye. *Hegel"in idealist monizmi herseyi fikre
(dU$Ugceye). *Spinoza“nin panteist monizmi de herseyi tabiatla karismis olan Tanri“ya
irca eder.

Mono (tek) ve teism (tanricilik) kelimelerinden meydana gelen Monoteizm, alemin tek
bir tanri tarafindan yaratildigina inanmak demektir. Bu manada Teizmle ayni manaya
gelir. *Aristo"nun ilk muharrikinden aleme karismayana. *Spinoza“nin alemle
karigsmig tanrisina kadar her gesit anlayigi monoteist kabul etmistir.

sahsi, zati ve alemin sebebi olan ve alemden ayri olan bir Allah"in varligina, onun
insanlar iizerindeki mutlak niifuz ve kudretine inanmaya teizm denir. *
gibi vahye dayali dinlerin ortak inancidir

Tiimtanricilik olarak da anilmakta olan panteizm eski Yunancadaki “biitiin”, “her sey”,
“hepsi” anlamina Panteizm bir 6greti olarak, dogadan ayri ve askin bir tanrinin
olmadigini, tam aksine tanri ile doganin bir ve ayni oldugunu savunan gorustdar.
Panteizm tanriyi evrene i¢kin olarak gormektedir.



panteizm ateizme acilan bir kapi konumundadir. varliktaki derecelendirmeyi ortadan
kaldirmakta ve sonlu olanla sonsuz olan varlik arasindaki iligkiyi saglam bir temele
oturtamamis, kotilik problemini daha karmasik hale getirmistir Panteizm®in islam
distlince tarihinde *ibn Arabi tarafindan ortaya atilan Vahdet-i viicut yani “varligin
birligi” ogretiyle benzerligi dikkatleri cekmis ise de bu iki dusuncenin ayni olmadigi da
savunulmustur.

her sey tanridadir” diger bir yoniiyle ,Tanri her seydedir" goriisiini benimser. Siire¢ teizmi
olarak da bilinen bu goris Tanrinin hem degismeyen, hem de degisen, hem mutlak hem
goreli, hem zamanin iginde hem disinda, hem sinirsiz hem de sinirli oldugunu savunur.
Pananteizm hem evrenin iistiinde (agkin) olan biitiiniiyle evrenin iginde olan (i¢kin) olan.

Tanr tanimazlik, tanrisizlik, Allahsizlik gibi anlamlara gelen ateizm, Yunanca theos
(tanr) kelimesinin olumsuz yapiimasiyla elde edilmistir. Ateizm, 6z olarak sonsuz
bilgi, irade ve giiciiyle evreni yaratan agkin bir tanrinin bulundugunu reddeden
gorustur. Alemin, bir takim tesadiflerin bir araya gelmesiyle olustugunu ileri stiren
ateizmin felsefi dayanadi aslinda materyalimdir. atomlarin 6ncesiz %azeli) oldugunu
savunan *Antik Yunandaki atomcu gorusler ile modern cagin akil ve bilim anlayisindan
destek almaya ¢alisan *Materyalizm, Pozitivizm, Darwinizm, Freodizm gibi akimlar
tannsizlik cereyani icerisinde sayilabilir.

Klasik kaynaklarimizda ¢ogunlukla* Dehriyye, Melahide bazen de Zanadika olarak
adlandirilan guruplar igerisinde kendini gosteren tanri tanimazcilik diisincesi, moden
islami literaturde yine *Dehriyye, Maddiyyun, Materlayizm, Lailahilik, Dinsizlik gibi
kavramlarla dile getirilmektedir.

Tanrinin varh@ini kabul etmekle birlikte, evreni yarattiktan ve insana “akil” denilen yetiyi
bahsettikten sonra diinyanin aklina karismadigini, dogaya ve insan hayatina miidahele
etmedigini one stiren goristir. Deizm, vahiy veya peygamber gibi aracilar olmaksizin
yalnizca akil yoluyla kavranabilecek bir Tanri inancini savunur.

ingiltere Ve Fransa“da kendine yer bulan Deizm, Tanriyi yalnizca bir ilk neden veya hareket
ettirici olarak gortr ve inanmak yerine bilmeyi 6ne cikaran Aydinlanma dditinirlerinin de
savundugu bir gorii olmustur. Kilise ogretisinin kargisina bir tiir “dogal din” ya da “akil dini”
anlayisini cikardi

deizmin ortaya ¢ikmasinda akil ve bilimle ¢atisan Hiristiyanlhigin ve insan hayatinin
bitin yonlerine tasallut eden Kilisenin etkisi biiyuktiir.

Gslam diiGiince tarihinde Allah“a inanmakla birlikte vahiy ve niibiivvet kurumuna itirlzjlz
eden **_

Eski Yuananca“da “bilinemez olan” anlamina gelen "agnostos” kelimesinden tiretilen
Agostisizm, felsefede en genis anlamiyla, insanin bilissel giiciiniin mutlak olanin
bilgisine ulasamayacagini ileri stiren ogreti.

3. ALLAH’IN VARLIGINA INANMA VE BILME iHTIYACI



insan, icinde yasadigi evrene, inanmak, insanin dogal ve fitri bir ihtiyacidir. Kur*an-i
Kerim“de: ” “Onlar inanan ve kalpleri Allah"i anmak suretiyle huzura kavusanlardir.
Biliniz ki kalpler ancak Allah"I anmakla huzur bulur.” (Ra“d, 13/28) buyrulmaktadir.

4. ALLAH’I BILMENIN iIMKANI (MARIFETULLAH)

A(Ijlzi\h“ln varligini bilme konusu genellikle “ma,rifetullah” Allahi bilmek terimiyle ifade
edilmistir.

*islam alimleri, ittifakla Allah"in varligi ve birligini bilmenin miimkiin oldugunu
soylemislerdir. *Mutassaviflar Allah"i bilmenin yolu olarak ilham ve kalbi, *islam
filozoflan akl, *kelamcilar alimlerinin cogunlugu ise nakli ve akli delilleri esas
almislardir. “Bil ki Allah“tan baska higbir ilah yoktur” (Muhammed, 47/19

*Cuveyni, Gazzali ve Razi gibi kelamcilar ile sdfilerin gogunlugu ve filozoflarin Allah®in
kinhdnd, mahiyetini yani hakikatini bilmenin imkansiz oldugunu ileri surmuslerdir
*Celéleddin ed-Devvani. *Aristo ise, bu fikrini glines ornegi ile agiklamaktadir. Allah"in
hakikatini bilmenin mumkiin olmadigini sdyleyenler, “O’'nun benzeri olan hi¢bir sey
yoktur." (sara, 42/11) ve “Onlar bilgi olarak O’'nu kusatamazlar” (Tah4, 20/110)* Hz.
Peygamber de bir soziinde “Rabbim ne ylcesin, seni hakkiyla taniyamadik” baGka bir
sozunde “Allah"in nimetlerini diisiiniin, zatini disinmeyin; ¢linkd siz O"nu takdir
edemezsiniz” demistir. *Hz. Eba Bekir de konuyla ilgili soyle sdylemistir: “Allah"in
hakikatinin nihai noktasini bilmekten aciz olmak, 0"nu idrak etmenin bizzat
kendisidir.”* Hz. Ali ise sOyle demigtir: “Allah"1 idrak etmekten aciz olmak, 0"nu
idraktir ve Allah"in zatinin sirlarindan bahsetmek 0"na ortak kogmaktir”’

Allah"in hakikatini bilmenin imkansiz oldugunu soyleyenler, akli deliller;

Allah"in hakikati sonsuzdur; oysa insan akli sinirlidir. insan zihni bilmeye ¢alistigi
zaman, onu baska varliklara benzetir. akil Allah®in tanimini yapamayacadi i¢in onun
hakikatini bilemez. tam tanim (hadd-i tam) bir seyin yakin cinsi ile yakin faslindan

yapilir.

Batida 18. yiizyil Aydinlama filozoflarindan bazilari, tanrinin asla bilinemeyecegi
kanaatine varmiglardir.

m sunlari sGylemistir: “simdi ileri stiriiyorum ki aklin teoloji
acisindan salt spekulatit kullanima yonelik tiim girigimleri, bittnlyle verimsiz ve i¢

yapilarina gore birer hic ve sifir mesabesinde olmustur. Aklin doga incelemelerinde
Kullaniminin ilkeleri ne olursa olsun o hicbir Tanribilimine gétirmez.

_ da Din Ustiine adl eserinin en 6nemli karakteri Philo"ya sunlar
soyletmistir: “Benim ylizime dilediginiz kadar septik ve alayci diyebilirsiniz. Fakat bize

¢ok daha bildik konuda insan aklinin eksikliklerini, hatta c¢eliskilerini gordikten sonra
boylesine yiksek ve bizim gozlem alanimizdan boylesine uzak bir konuda onun zayif
yakistirmalarindan herhangi bir basari bekleyemem.”

Batida bilgi anlayisi, deneysel ve tecriibi bilgiyi esas almis, aklin duyu otesi alanlarda

bilgi elde edemeyecegini ileri sirmustir. Tanri*nin nesnel gercekligini de dogrulamak
istemislerdir. BU yorag nihayetinde bazen N —

varan ogretileri dogurmustur.




m Onlar, teolojik ifadelerin deneysel ve mantiksal
acidan dogrulanamaz ve yanliglanamaz oldugunu, dolayisiyla bilgisel i¢cerikten yoksun
bulundugunu, bu yiizden de tanri hakkinda konugmanin imkansiz oldugunu 6ne
stirmuslerdir.

Allgh“l. bilmenin ve onun hakkinda konusmanin imkansiz oldugunu iddia etmenin
nedeni;

- Birincisi, Allah"in bilinemeyecegini iddia edenler, bu iddialarini duyusal ve deneysel
bilgiye dayandirmaktadirlar.

-ikincisi, Allah"in bilinemez oldugu iddias, iki agidan insan fitratiyla uyumlu degildir.
ilki merak digeri ise maddedir. Madde cansiz, suursuz, bilgisiz ve iradesizdir. Cesitli
maddelerin birbirleriyle anlagarak kendiliginden bir diizen olusturmasi akla aykindir.

-Ugiinciisii, Allah"in bilinemez oldugu iddiasi, insanlik tarihi kadar uzun bir tecriibeye
sahip vahiy ve niibiivvet gelenegine de aykiridir.

-Dordiinciisii, mutlak, miikemmel ve miiteal varlik olmasi nedeniyle Allah"i bilmenin
imkansiz oldugunu sdylemek de yaniltici bir iddiadir. varliklarin birbirlerine olan
ustunlikleri insan tarafindan kiyas yoluyla bilinebilmektedir. Bu kiyaslamayi
surdurursek, herseyden daha milkemmel olan “ekmel varlik” bilincine ulasilabilir. ”
“Goklerin ve yerin mulku onundur. O diriltir ve oldirtr. Allah her seye kadirdir; evvel ve
ahirdir, zahir ve batindir, her seyi bilendir.” (Hadid, 57/2-3); “ “Allah hiikiim verenlerin en
Ustlni degil midir?” (Tin, 95/8);"“Yaratanlarin en giizeli olan Allah'in sani ne yicedir!”
(M{“*mindn, 23/14)

Beseri dilin ilk anlamini duyusal olgulardan almig olmasi iddia
ettigi gibi duyu 6tesi anlamlara kapali oldugunu géstermez. Cunku insan duyulari
yaninda akli, vicdani, kalbi ve ruhu olan bir varliktir. Kur*an-1 Kerim"in Allah®1 “zahir ve

batin” (Hadid, 57/3) olarak vasiflandirmasi da bu fikri desteklemektedir.
5. ALLAH’I BILMENIN KEYFIYETI

Zorunlu bilgi, insanin akil yiriitmeksizin kendiliginden sahip oldugu apacik ve kesin
bilgidir. Felsefede apriori olarak isimlendirilen bu bilgi tur(, tersi dustinlilemeyen ve bu
nedenle kendisinden gelen bir zorunluluga ve kesinlige sahip olan, ttim kosullar,
zgn|1anlar ve mekanlar iginde evrensel bir dogruluga sahip olan bir bilgi olarak kabul
edilir.

*Mu'tezileden Cahiz ve Ebu Ali el-Usvari gibi bazi alimler, insanin hem bu diinyada hem
de obur dinyada Allah®i zorunlu olarak bildigini ileri sirmastdr.

*Gazzali, sehristani, Ebu"l-Muin en-Nesefi ve Fahreddin er-Razi Ehl-i Siinnet kelamcilari
icerisinde de bu gorusu savunanlar vardir.

*Hisam b. Hakem gibi erken donem bazi si keldamcilari da bu distincededir.

“Andolsun ki onlara, "Gokleri ve yeri kim yaratti?" diye sorsan, mutlaka "Allah” derler.”
(Lokman, 31/25) “insanlarin basina bir sikinti gelince, Rablerine yonelerek O'na
alvarirlar. Sonra Allah, katindan onlara bir rahmet (nimet ve bolluk) tattirinca,
akarsiniz ki onlardan bir gurup yine Rablerine ortak kosarlar” (Rum, 30/33) “Denizde
basiniza bir musibet geldiginde, O'ndan baska bdtin yalvardiklariniz kaybolup gider. O
sizi kurtarip karaya cikardiginda, (yine eski halinize) donersiniz. insanoglu ¢cok
nankordur.” (isra, 17/67)De ki: Ne dersiniz; dogru sozll iseniz (soyleyin bakalim)! size



Allah'in azabi gelse veya o kiyamet gelip ¢ativerse, Allah'tan bagkasina mi
yalvarirsiniz? Bilakis yalniz Allah'a yalvarirsiniz. O da (kaldirimasi icin) kendisine
yalvardiginiz belay dilerse kaldirir ve siz o zaman ortak kostugunuz seyleri
unutursunuz.” (Enam, 6/40-41)

Kur*an“da Allah inancinin fitri olusuna isaret eden en acgik kavram fitrat*tir:

“(Resuliim!) Sen yiiziini hanif olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat lizere yaratmis
ise ona cevir. Allah'in yaratisinda degisme yoktur. iste dosdogru din budur; fakat
insanlarin cogu bilmezler.” (Rum, 30/30) “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu
(Resuliillah't) kendi ogullarini tanidiklari gibi tanirlar. Kendilerini ziyan edenler var ya,
iste onlar inanmazlar.” (Enam, 6/20)

“Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdir. Oliiriiz ve yasariz. Bizi ancak
zaman helak eder. Bu hususta onlarin hi¢bir bilgisi de yoktur. Onlar sadece zanna gore
hiikiim veriyorlar.” (Casiye,

insan fitratinin Allah"1 zorunlu olarak bildigini soylemek dogru degildir.
Allah’i Bilmede Fitratin Rolii

Fitrat kelimesi “yarmak, ikiye ayirmak; yaratmak, icat etmek” manalarina gelen fatr
kokiinden isim olup “yaratilis, belli yetenek ve yatkinhiga sahip olus” anlaminda
kullanilir.* islam disiincesinde insana ait fitratin mahiyeti hakkinda farkh gorisler
bulunmaktadir. fitratin, ilk yaratilis sirasinda Allah®in insan tabiatina bahsettigi
yaratanini tanima egilimi, ruh temizligi vb. olumlu yetenek ve yatkinliklari ifade ettigi
seklindeki anlayistir.

fitrat, iradeyi zorunlu bir kabule yoneltme gliciine sahip degildir.Kur“an, Hz. ibrahim
gibi fitratin gagrisina uyarak yiice Allah"i tasdik edenlere karsilik, kulaklari, gozleri ve
kalpleri gergegi géremez duruma gelenlere de isaret etmistir. Hz. Peygamber, “Her

dogan, fitrat lizerine dogar. Sonra, anne-babasi onu Hiristiyan, Yahudi veia Mecusi

yapar” egitim ve ¢evrenin fitrati sekillendirdigini gostermektedir. bu
anlamda: “Allah insanlari kiifiir ve imandan uzak olarak yaratmistir” der. "Allah, sizi
analarinizin karnindan, siz hicbir sey bilmez durumda iken ¢ikardi. siikredesiniz diye
size kulaklar, gozler ve kalpler verdi” (Nahl, 16/78)

*islam alimlerinin cogu, Allah®1 bilmenin ancak akil yiiriitmekle miimkiin oldugunu
ileri sirmuslerdir. akilla diisiinerek Allah"i bilmenin vacip olmasi,

gore, Allah®i akli zorunluluk veya duyu orianlar|m|zla bilemeyecegdimize gore onu

W

a

ancak nazar ve tefekkiirle bilebiliriz. gore,akil iledir Allah"i bilme
konusunda bagkalarini taklit etmek caiz degildir fakat onlar taklidi imanin gegersiz
oldugu diisiincesine katilmaz. * gore vahiy iledir. akil balig olan bir kimsenin
uzerine vacip olan ilk vazife, Allah™1 bilmeye sevk eden nazar ve istidlaldir.

* e gore ise akaide iligkin tiim bilgiler, akil yiiriiterek elde edilen kazanilmis
bilgilerdir. Ona gdre akil balig olan kimseye vacip olan ilk sey, evrenin sonradan
yaratildigi bilgisine gotlren nazardir.

*Maturidiler gore akil iledir Allah“in ancak akli diigiinceyle bilinebilecegi noktasinda
Es"“arilerle ayni goriisi paylasirken, bunun ser“an degil aklen vacip oldugu noktasinda
onlardan ayrniimaktadirlar. Yiice Allah higbir rasil gondermeseydi dahi yine de insan
akhiyla Allah"in var ve bir oldugunu, evrenin yaraticisi oldugunu ve layik oldugu
sifatlari bilmesi gerekirdi. *Naturidilerden'Sabini‘ye gore, akil ismiyle anilacak kadar
bir anlama gicunin bulunmus olmasi, ulu yaraticinin bilinmesi igin kafidir



9. iinite (4 sayfa ) VIl - ALLAH’IN VARLIGI - 2

-“

“insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gosterecegiz ki onun gercek
oIdqu;, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi, yetmez mi?” (Fussilet,
41/53

Kur“ani deliller, “afaki ve enfiisi deliller” diye iki kisma ayrilmistir. bunlar da akli
delillerdendir.

r

Ufuklar manasina gelen afak, gokteki ve yerdeki varliklara isaret etmektedir.
" “sliphesiz goklerde ve yerde, inananlar icin birgok ayetler vardir. Sizin yaratilisinizda
ve (Allah'in) yeryiiziinde yaydigi canllarda, kesin olarak inanan bir toplum icin ibret
verici isaretler vardir. Gecenin ve glindizin degismesinde, Allah'in gokten indirmis
oldugu rizikta éyagmurda) ve 6limunden sonra yeri onunla diriltmesinde, riizgarlari
de%isil; yonlerden estirmesinde, aklini kullanan toplum igin dersler vardir” (Casiye,
45,3-5

“Glinesi 1sikli ve ayi parlak kilan, yillarin sayisini ve hesabi bilmeniz i¢in ona (aya)
birtakim menziller takdir eden O'dur. Allah bunlari, ancak bir gercege (ve hikmete)
binaen yaratmistir. O, bilen bir kavme ayetlerini aciklamaktadir. Gece ve giindiiziin
degismesinde ?uzaylp kisalmasinda) Allah'in goklerde ve yerde yarattigi seylerde, (Onu
inkar etmekten) sakinan bir kavim icin elbette nice deliller vardir!” (Yunus, 10/5-6) “

" “stiphesiz goklerin ve yerin yaratilmasinda, gece ile glindiiziin birbiri pesinden
gelmesinde, insanlara fayda veren seylerle yukli olarak denizde ylzip giden
gemilerde, Allah'in gdkten indirip de 6ll haldeki topradi canlandirdidi suda, yeryliziinde
her ¢esit canliyl yaymasinda, rlizgarlar ve yer ile gok arasinda emre hazir bekleyen
bulutlari yonlendirmesinde diisiinen bir toplum igin (Allah'in varligini ve birligini
ispatlayan) nice deliller vardir"(Bakara, 2/164)

" “Biz, gokyuzind korunmus bir tavan gibi yaptik. Onlar ise, gokyiztiniin ayetlerinden
ylz gevirirler. O, geceyi, glindizi, glinesi ve ayi yaratandir. Her biri bir yoringede
ylizmektedirler” (Enbiya, 21/32)

" “Kuskusuz sizin icin hayvanlarda da biyik bir ibret vardir. Zira size, onlarin
karinlarindaki figki ile kan arasindan (gelen), icenlerin bogazindan kolayca gecen halis
bir stt igiriyoruz. Hurma ve Gizim gibi meyvelerden hem icki hem de guzel gidalar
edinirsiniz. iste bunlarda da aklini kullanan kimseler i¢in bdyik bir ibret vardir. Rabbin
bal arisina: Daglardan, agaclardan ve insanlarin yaptiklari cardaklardan kendine evler
(kovanlar) edin. Sonra meyvelerin her birinden ye ve Rabbinin sana kolaylastirdidi
yaylim yollarina gir, diye ilham etti. Onlarin karinlarindan renkleri gesitli bir serbet (bal)
cikar ki, onda insanlar icin sifa vardir. Elbette bunda diislinen bir kavim icin blylk bir
ibret vardir” (Nahl, 16/66-69)

Enfis, nefs kelimesinin ¢coguludur ve kisiler ve zatlar manasina gelir. Enfiisi deliller,
dis diinyanin aksine insanin bizzat kendisine yahut i¢ diinyasina vurgu yapan
delillerdir insanin yaratiligina iliskin bazi ayetler soyledir:



" “Andolsun ki biz insani, gamurdan (stzulip Qlkarllm?) bir 6zden yarattik. Sonra onu
saglam bir karargahta nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka (asilanmis yumurta)
yaptik. Pesinden, alakayi, bir parcacik et haline soktuk; bu bir pargacik eti kemiklere
(iskelete) cevirdik; bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu baska bir yaratisgla insan
hal)ine getirdik. Yapip yaratanlarin en glizeli olan Allah pek yticedir.” (Mimindn, 23/12-
14

" “Sonra onu tamamlayip sekillendirmis, ona kendi ruhundan Uflemigtir. Ve sizin igin
kulaklar, gozler, kalpler yaratmistir. Ne kadar az siikrediyorsunuz!” (Secde 32/9)

" “(Resuliim!) De ki: Sizi yaratan, size isitme duyusu, gozler ve kalpler veren O'dur. Ne
az slkrediyorsunuz! (Milk, 67/23)

Bazen de insan fitratinda yer alan iman egilimine dikkat cekilir.
" “insana bir zarar geldigi zaman, yan yatarak, oturarak veya ayakta durarak (o zararin
giderilmesi icin) bize dua eder; fakat biz ondan sikintisini kaldirinca, sanki kendisine
dokunan bir sikintidan 6tiri bize dua etmemis gibi gecip gider. iste boylece haddi
asanlara yapmakta olduklari seyler giizel gosterildi.” (Yunus,10/12)

" “Sizi karada ve denizde gezdiren O'dur. Hatta siz gemilerde bulundugunuz, o gemiler
de icindekileri tath bir riizgarla alip gottirdiikleri ve (yolcular) bu yiizden neselendikleri
sirada, o gemiye siddetli bir firtina gelip ¢atar, her yerden onlara dalgalar hucum eder
ve onlar ¢cepecevre kusatildiklarini anlarlar da dini yalniz Allah'a halis kilarak: "Andolsun
eger bizi bundan kurtarirsan mutlaka sukredenlerden olacagiz" diye Allah'a yalvarirlar.
(Yunus, 10/22)

insan bizzat kendi yaratiligi Gzerinde disindiddi takdirde ylce yaraticinin varhgini
tasdik etme noktasina gelebilir. Hz. Peygamber de “Kim kendini tanirsa, Rabbini de
tanir!” Netice olarak “Kur"an-1 Kerim"in “Allah-alem-insan” iliskilerini belirtirken
idrakimize sundugu ,kozmos" resmi, bir agidan ilahi hikmet, rahmet, adalet ve inayetin
mevcudiyetini yansitirken, diger agidan insanin ,kozmos" i¢indeki yeri, anlami ve gaye-
sini yansitmakta ve kozmik duzenin bir bakima insan icin diizenlendigini
vurgulamaktadir.

* kelamcilar hudis ve nizam delili *islam filozoflari imkan ve ekmel varlik delili
*Mutasavviflar ilham ve marifet delili

m Sozliikte “sonradan meydana gelmek” anlaminda masdar olan
udus, Butun nesne ve olaylari ile evren bir zamanlar yokken sonradan viicut
bulmustur. *Sonradan meydana gelen her seye hadis veya muhdes, onun yaraticisina
da muhdis denir.

insan, etrafindaki olgu ve hadiseleri, sanat ve meslek sahiplerini gozlediginde, her fiilin
bir faili, her sanatin bir sanatkari oldugu sonucuna varabilir. Hudus delili bu diiglince
tzerine kuruludur. hudus delilinin Kur*an“da yer aldi§i sdylenebilir.

Hudas delili ilk defa *Ca"d b. Dirhem tarafindan kullaniimis, ondan *Cehm b. Safvan a
gecmis, daha sonra *Mu'tezile"ye intikal etmistir. Hu-das delilini gelistiren ve kisi ise
*Mu'tezile kelamcisi Ebu®l-Huzeyl el-Allaf*tir. Daha sonra bu delili *Ehl-i Stinnet
keldamcilan da kullanmiglardr.

*hudds delilinin 6nermeler seklindeki kisa ifadesi soyledir:

-Alem hadistir/Evren sonradan var olmustur.



-Her hadisin bir muhdisi vardir/Her sonradan olanin bir var edicisi vardir.

-0 halde alemin de bir muhdisi vardir/O halde evrenin de bir yaraticisi vardir ki o da
ylice Allah'tir.

a. Alem hadistir: bu birinci 5nermenin ispat sekilleri cevher-araz metodudur.
*Ebu®l-Huzeyl": Yunan filozoflarindan alarak kelami gayelere matuf olarak gelistiren ilk
kisi Mu'tezile"den Ebu“l-Huzeyl el-Allafdir. ona gore, alem sayisiz cevherlerden, diger
bir ifadeyle pargalanmayan parcalardan (ciiz"iin la yetecezza veya cevher-i ferd)
olugmaktadir. Bu boliinmez parcgalar yahut cevherler birbiriyle birlegir ve ayrisir. Bu
cevherlerin hareket etmeleri veya bir arada bulunmalari sonucunda varlik (kevn)
meydana gelir; birbirlerinden ayrilmalari ise bozulmayi ve dagilmay: (fesad) sonug
verir. Arazlar, degismeleri nedeniyle hadistir . cevher ve cisimler de hadistir;

b. Her hadisin bir muhdisi vardir Mu'tezile“ye gore nazarla/ akil yiiriitmekle bilinir.

Ehl-i Stinnet"e gore “her hadisin bir muhdisi vardir”, akil yiiriitmeksizin zorunlu olarak
bilinir.

c. O halde alemin de bir muhdisi vardir; o da Allah Teal&'dir:

1! Alem kendi kendini yaratmistir.

2! Alem baskasi tarafindan yaratilmistir.(gecerli).

a) Alem bizim gibi sinirli kudrete sahip bir varlik tarafindan yaratilmistir.
b) Bizden farkl bir varlik tarafindan yaratilmistir ( gecerli).

*thabiatlgllarln ileri stirdugu sekilde, alemin kendi kendine tabii olarak meydana geldigi
ihtimali

1. Tabiat dedigimiz bu sey, kadimdir, yani ezeli ve yaratiimamistir. (gecersiz).

2. Tabiat sonsuzca hadistir, yani yaratiimistir.(gegersiz).

Genellikle islam filozoflarina ait bir delil olarak taninir. Fakat m
gibi son donem (miiteahhirdn) kelamcilari tarafinda da

ullaniimistir. mumkun olan alemin, varligini yokluguna tercih eden zorunlu bir
varligin tercihine muhtag¢ oldugunu ve o olmadan varlik sahasina ¢gikmasinin
imkansiz oldugunu ifade eder.

imkan delili, akhn verdigi hitkkiimlere dayandirilir. Aklin hilkimleri ise, vacip, muhal ve
miimkiin olmak Uzere l¢ kisma ayrilir;

*Vi@eip: varligi zorunlu olan demektir.
®vacipligayrihii Varligi zorunlu oldugu halde bagkasina bagli olana denir.

F: varligi zatinin muktezasi olan, yani varligi kendiliginden olup baskasina
agh olmayan ve yoklugu asla diisiinilemeyen varliga da denir.

*Muhal veya mustahil: yoklugu zatinin geregi olan; varligi imkansiz olan demektir.



*Mumkin ise, ne varlidi, ne de yoklugu zatinin geregdi olan; varligi da yoklugu da imkén
ve ihtimal dahilinde olan demektir. Mimkinun u¢ 6zelligi bulunur:

1. Mimkuntn varhgindan 6nce mutlaka yokluk bulunur.

2. Mimkin ancak kendinden haric bir sebep ile var olabilir.

3. Mimkin sebebinden sonra var olur.

*imkan delili kisaca soyle dile getirilir:

Alem miimkiinler toplulugudur.

Her mimkiin varlik, onun varligini yokluguna tercih eden bir mireccihe ihtiyac duyar.
O halde alem de, bir mireccihe ihtiyac duyar ki o da vacibu'l-viicud olan Allahtir

*imkan delilinin agihim ve izahi:

. alem, bu
tahsisi yapan bir belirleyiciye (muhassisa) ihtiya¢ duyar ki o da yuce Allah™tir.
m- Gunki hepsi de sonugta

olunemeyen parcalardan meydana gelmistir. Cevher ve cisimlerin her turld sifat, araz

ve 0zelligi kabul etmesi miimkiindir. Oysa bazi cisimler, sadece bazi sifat ve arazlari
kabul ettigi halde, diger bazi cisimler onlar degil baska sifat, araz ve 6zellikleri kabul
etmektedirler. su akmakta, ates yakmaktadir.

m(mnku
mumkunler zincirinin sonsuzca devam etmesi, kendi kendisinin illeti olmasini

gerektirir. illet, malulden énce olmalidir.
Devir ve Teselsiiliin iptali

devir ve teselsil iptal edilmezse, miimkiin varlklar i¢in bir baglangi¢ belirlenemez. Bu
yolla varlik sonsuza kadar deveran eder. Devir ve teselsiilin iptali icin bazi deliller :

*Devir, donmek manasina gelir. Istilahta ise iki miimkiin varligin birbirinin illet ve
malulii, sebep ve neticesi olmasidir. Mesela dinyanin varligina ay, ayin varligina da
dinya sebep olmuGtur. Devrin imkansiz oldugunu gosteren delil, bir Geyin
kendisinden 6nce var olmasinin imkansiz oluGudur. Bu misalde ayin, diinyanin sebebi
olmasi icin, ondan dnce kendisinin var olmasi gerekir. Halbuki ayin sebebi diinya
oldugundan, ay dinyadan once var olamaz. mumkinin kendi kendine muhta¢ olmasi,
kendisinden dnce bulunmasi demektir ki bu imkansizdur.

*Teselsiil ise, hadis ve miimkiinlerin birbirinin illeti, etkin sebebi olarak geriye dogru
sonsuzca devam etmesi demektir. Miimkiinler zinciri Gayet varligi zorunlu bir varlikta
sona ermezse, sebep netice zincirinin sonsuza kadar devam ettigini kabul etmemiz
gerekir. Bu ise akhn bir hiikim vermesini engeller.

*Burhan-i Tatbik: Biz son eserden baslamak lzere geriye dogru sonsuz bir zincir
dusunelim. Bir de bu asil zincire paralel olan fakat ondan bes kademe yukarida olan
ikinci bir sonsuz zincir daha hayal edelim. Bu iki malul zincirini bize dogru olan
baslangic¢ noktalarindan birbirine tatbik edelim, yani ¢akistirahm. Birinci silsilenin
birinci halkasi, ikinci silsilenin birinci halkasiyla, ikincisi, ikincisiyle, G¢tincisu



ucuncuisiyle ve bu sekilde devam edecek bicimde eslestirelim. Bize dogru olan
baslangi¢ noktasina nispetle aralarinda bes kademe fark bulunan bu iki malul zinciri
arasinda ya tam bir uygunluk bulunacak, yani aralarinda tam bir eslesme olacaktir ki,
bu durumda kiil, clize veya tam olan eksi% olana esit sayilmis olacaktir ki bu
imkansizdir veya da eksik silsile sona erecektir. Sonlu kemiyetten, belirli miktarda fazla
olan kemiyet de sonlu olacagindan, obur silsile de 4 kademe sonra sona erecektir.
Boylece illet-malul zinciri sonsuz olmaktan cikacaktir.

*Burhan-1 tezayuf: Bu delil, illet ile malul arasindaki nispetin incelenmesine
dayanmaktadir. illetler zincirinin sonsuz olarak sirip gittigini kabul edersek malul
sayisi, illet sayisina nispetle bir fazla olacak ve illet malul dengesi bozulacaktir.

kelimesi sozliikte, ug, en son sinir, varilacak yer; amaf, hedef ve maksat gibi
manalara gelir.F ise, diizenlilik, tertip, intizam; uygunluk, uyum, sistem ve
yontem gibi anlamlar tasir. islam dusuince tarihinde Evrende bir nizamin bulundugu,
bu nizamin bir gayeye yonelik oldugu, higbir seyin bosuna yaratilmayip bir hikmete
dayali olarak var edildigi,

HudUs ve imkan delili birtakim felsefi ve nazari islemlere dayali oldugu igin belli bir
insan gurubuna hitap ederken, gaye ve nizam delili herkese hitap etmekte

gaye ve nizam delili, 6nermeler seklinde kisaca su sekilde ortaya konmaktadir:
-Evren, birbiriyle uyumlu bir sebepler ve gayeler sistemidir.

-Sebepler ve gayeler manzumesi olan her sey, bilgili ve akill bir illetin eseridir.
-0 halde evren de bilgili ve akilli bir miessirin eseridir ki o da ytce Allah'tir.

1. Evren, birbiriyle uyumlu bir sebepler ve gayeler sistemidir:

2. Sebepler ve gayeler manzumesi olan her sey, bilgili ve akilli bir illetin eseridir:
Evgegglj.e gozlenen duzen, ahenk, gaye ve mukemmel isleyis karsisinda g ihtimal akla
gelebilir:

a. Bu diizen ve gaye ezelden beri boyledir: (gecersiz)
b. Bu diizen sonradan kendiliginden ve tesadiifen meydana gelmistir.(gecersiz)

C. Bu diizen ve gaye her seyi bilen ve her seye gii¢ yetiren mutlak bir varlk tarafindan
diizenlenmistir ki o da yuice Allah"“tir.”

“Biz, gogu, yeri ve bunlar arasindakileri oyun ve eglence olarak yaratmadik”
(Enbiy4,21/16)

" “Gogu, yeri ve ikisi arasindakileri biz bos yere yaratmadik. Bu, inkar edenlerin zannidr.
Vay o inkar edenlerin atesteki haline!” (Sad,38/27)

" “Biz yeryuzunu bir dosek, daglari da birer kazik yapmadik mi? Sizi gifter cifter
yarattik. Uykunuzu bir dinlenme kildik. Geceyi bir ortl yaptik. Gindizu de calisip
kazanma zamani kildik. Ustiinlizde yedi kat saglam gogu bina ettik. (Orada) alev alev
yanan bir kandil yarattik. Sikisan bulutlardan saril saril akan sular indirdik. Size
tohumlar, bitkiler yetistirmek icin. Ve agaglan?birbirine) sarmas dolas bahceler”
(Nebe", 78/6-16)



n u

Onlar ayakta dururken, otururken, yanlari tizerine yatarken (her vakit) Allah'l anarlar,
goklerin ve yerin yaratiligi hakkinda derin derin diistiniirler (ve soyle derler) Rabbimiz!
Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem azabindan koru !” (Al-
i Gmran,3/191)

Hem islam alimleri hem de Bati diigiiniirleri, tarih icinde gelip gecen milletlerin
incelenmesinden c¢ikarilan sonuglara gore, genellikle her milletin bir tanri inancina
sahip oldugunu tesbit etmigler, “Kabul-i amme” veya “fitrat-i selime” diyebilecegimiz
bu delile erken dénemlerde dikkat ¢ekenlerden biri de *Mutahhar b. Tahir el-
Makdisi“dir. Ona gore irklarn, tlkeleri, dil, din ve felsefeleri degisik olmasina ragmen
belli bir seviyeye ulasabilmis biitin milletler evrende hakim bir yaraticinin eserlerini
gorduklerinden suphe etmemislerdir. Kur“an-1 Kerim herkesin, hatta her seyin Allah®|
ululadigini ifade ederek (el-isra 17/44) fitrat deliline dikkat gekmis, ayrica semavi
dinlerin ortak noktasini olusturan Hanif inancinin, Allah tarafindan insan turinin
yaratilis 6zelliklerinden biri kilindigini ve bunun asla degistirilemeyecedini (er-Ram
30/30) haber vermistir.

*imam Maturidi materyalizme, dializme ve teslise inanan guruplarin sonradan
sapitmis olsalar bile diigiincelerinin temelinde bir tek asla dayanmalari bakimindan
tevhidi kabul ettiklerine. *Dehriyye aralarindaki farkhliga ragmen tek yaratici
noktasinda veya temel madde (tiynet) ve heyilanin kadim olmasi noktasinda
birlesmistir; *Seneviyye de aslinda hakim, rahim ve alim olan asil yaraticinin bir
oldugunu iddia eder *Maturidi“ye gore diger din mensuplari da ayni sekilde aslinda
tek olan yaratici varliga oncesizlik (kidem) niteligini izafe etmislerdir. tarihe
bakildiginda insanhidin biyik bir cogunlugunun kabuli (kabiil-i amme), bir yaratici
veya temel olusturan bir aslin benimsenmesi yoninde olmustur.

10 iinite (7 sayfa) X - ALLAH'IN iSiM VE SIFATLARI - 2

Kur*an-1 Kerim“de sifatlarin 6zel bir tasnifi yoktur. ilk akaid risalelerinden sayilan Eba
Hanife"nin el-Fikhu’l-Ekber“inde Allah"in sifatlar zati ve fiili sifatlar olmak lizere ikiye
ayrilmistir . Bu gcercevede Allah®in sifatlari 4 kisimdir: 1. Zati/Selbi sifatlar 2.Subiti sifatlar 3.
Fiili sifatlar 4.Haberi sifatlar.

4.1. Zati/Selbi Sifatlar

Bu sifatlar, yalnizca yiice Allah"in zatina mahsus, O"nu diger varliklardan ayiran ve zit
anlamlari asla O"nun hakkinda distiniilemeyen sifatlardir. Genel olarak cisim degildir; cevher
degildir; araz degildir; birlesik degildir.

4.1.1. Viicud

Vicud, “var olmak” demektir. Diger varliklarin varhdi miamkindir, baslangici ve sonu
vardir, degigsime ve yokluga maruz kalir. Yice Allah™in varligi ise kendiliginden ve
zorunludur. viicud, burada “yoklugu diisiiniilmeyen” manasina gelir

4.1.2. Kidem:

Hudiisun ziddi, varligin, varolustaki dnceligi gibi anlamlara gelen kidem, zaman
bakimindan bir baglangi¢ ve oncesi olmamaYiice Allah kadimdir. Sonradan meydana
gelmiG degildir. Sonradan meydana gelen varliklara hadis varliklar denir. Hadis



varliklar, onlari meydana getiren baGka bir varhiga muhtactir. “O ilktir, sondur, zahirdir,
batindir. O, her seyi bilendir” (el-Hadid 57/3).

4.1.3. Beka

Varliginin sonu olmamak, ebedi olmak demektir. nihayete eren varlik, hadis varlk
demektir. Hadis ise bir baGlangici var demektir” “Yeryuzunde bulunan her canl yok
olacak, ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki kalacaktir’” (Rahman,55/26-
27)" “O'nun zatindan bagka her sey yok olacaktir. Hilkiim O'nundur ve siz ancak O'na

dondirileceksiniz” (el-Kasas, 28/88)

*E%“ari : Beka sifatini, kudret ve hayat gibi zat iizerine ilave bir sifat-1 meani olarak
kabul eden ve ona uyanlarin yaninda,

* Maturidi ve bazi Es"ari alimleri onu zat ile 6zdes bir sifat olarak goren de vardir*.
Cehm b. Safvan ve* Ebu"l-Huzeyl de beka sifatinin Allah"a mahsus olmasindan
hareketle cennet ve cehennemin ebediligini kabul etmemislerdir. Halbuki Kur*an-i
Kerim"“deki cennet ve cehennemin ebediligini (Nisa,4757, 122, 169;Ahzab,33/65) yiice
Allah®in beka sifatiyla kariGtirmamak gerekir

4.1.4. Vahdaniyet

Sozliikte bir ve tek olmak anlamina gelen ytice Allah®in zatinda, sifatlarinda ve
fiilllerinde bir olmasi “herhangi bir sayi dizisinin ilk basamagi” anlamina gelmeyip
“clizlerden mirekkep bir varlik olmayan, benzeri ve dengi bulunmayan, yegéane
tapinilacak varlik” demektir ” “De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir (Her sey O'na
mubhtagtir, O, hicbir seye muhtag degildir.) O, dogurmamis ve dogmamistir. Onun hicbir
dengi yoktur” (ihlas, 112/1-4)

““De ki: Eger soyledikleri gibi Allah ile birlikte baska ilahlar da bulunsaydi, o takdirde
bu ilahlar, Ars'in sahibi olan Allah'a ulasmak igin gareler arayacaklardi.” (el-Gsra 17/42)
" “E@er yerde ve gokte Allah'tan baGka tanrilar bulunsaydi, yer ve gok, (bunlarin nizami)
kesinlikle bozulup gitmiGti. Demek ki ArG'in Rabbi olan Allah, onlarin yakiGtirdiklari
sifatlardan miinezzehtir”(Enbiya 21/22

4.1.4.1. Tevhidin gesitleri
ulthiyyette tevhid, rubibiyyette tevhid seklinde iki baslik altinda ele alinabilir.

1. Ultuhiyyette Tevhid: Allah"in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir, yegane ve
benzersiz oldugunu. a) Zatta tevhid, Allah"in zati itibariyla tek ve yegane oldugunu
kabul etmek anlamina gelir. b) Sifatlarda tevhid, Allah"in zatina nisbet edilen tenzihi
sifatlari bagkasina nisbet etmemek, siib(ti sifatlarda ise Allah ile yaratiklar arasinda
benzetme yapmamaktir.

c) Fiillerde tevhid, Cenab-1 Hakk"in kainata yonelik tasarruflarinda bir oldugunu
benimsemektir.

m: Allah"“tan bagkasina tapmamak ve siginmamak demektir.

una ibadette tevhid veya ameli tevhid de denir. *UlGhiyyette tevhid zihni bir
fonksiyondur ve imanin teorik yanini olusturur; insanin fikir hiirriyetini *rubtbiyyette
tevhid kalbin ameli olup imanin gonil hosluguyla kabulind teGkil eder Rububiyyette
tevhide zarar veren Geylerden biri Allah rizasi igin olmasi gereken amellerin ve ibadetin
gosteriG ve diinya menfaati igin yapilmasidir (riya). Bir insana beGer Ustii 6zellikler
yuklemek de Rububiyyette tevhide zarar veren Geylerden biri olarak kabul edilmiGtir.
*iman bu ikisinin birlesmesinden meydana gelir.



*Ameli tevhid kisinin kalbiyle Allah"i sevmesi, davranislariyla bu sevgisini ispat
etmesidir. *ibadette tevhid duygu hurriyetini saglar.

Allah®in birligini ispat etmek icin gesitli deliller one sirmduslerdir.

4.1.4.1.1. Burhan-1 Temanu

Sozliikte men" kokiinden gelen temanu, birbirini engelleme, menetme manasina gelir.
Evrenin iki tannisi bulundugu takdirde, bunlardan birinin varliginin digerine mani

gl(f'lljg.unu aciklayan ve irade ¢atismasina dayanarak Allah®in birligini ispat eden bir
elildir.

Boyle bir durumda su Ug ihtimal ortaya cikar
Birinci ihtimal: Her iki ilahin diledigi olacaktir. Bu ihtimal gecersizdir.
ikinei'ihtimal: Her iki ilahin diledigi olmayacaktir.

Ugiincii ihtimal: ilahlardan birinin diledigi olacak; digerininki olmayacaktir.
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Eger yerlerde ve goklerde Allah*tan baska ilahlar olsaydi, onlarin her ikisi de dagilip
bozulurdu” (Enbiya, 21/22)

4.1.4.1.2. Burhan-1 Tevariid

Kelime olarak ardi ardina, pesi pesine gelmek manasina gelen tevartd, bir maldl
Uzerine birden ¢ok illetin bulunmasina lizum olmadigini anlatir. evren sayet bir ilah
tarafindan yaratilmissa, diger ilahlara lizum olmadigini ifade eder.

Yer ve gokte birden fazla ilah bulunmus olsaydi G¢ ihtimal ortaya ¢ikard::

*Birinci ihtimal: Evren, biitiin ilahlarin kuvvet ve kudretiyle yaratilmistir. gecgersizdir.
*ikinci ihtimal: Evren bu ilahlardan her biri tarafindan ayri ayri yaratilmistir.

*Ugiincii ihtimal: Evren, sadece bir ilahin kuvvet ve kudretiyle yaratilmis, digerlerinin
herhangi bir tasarrufu olmamistir. “tercih bila mureccih” yani tercih eden olmadan
tercihin s6z konusu edilmesi gerekir ki, bu durumda evrenin yaratilmamis olmasi lazim
gelirdi.

4.1.5. Muhalefetiin li'l-Havadis

Sonradan olanlara benzememek demektir. ” “O'nun (benzeri olmak soyle dursun)
benzeri gibisi (dahi) yoktur. O, isitendir, gorendir” (es-sra 42/11 “yiice Allah“in sifatlari
benzetmesiz, temsilsiz ve layik oldugu sekilde Allah icin ispat olunur” denilmistir

(izmirli, Yeni [Im-i Kelam, 257).
4.1.6. Kiyam bi-Nefsihi

Varhgi kendi zatindan olmak, var olmak i¢in bir bagka varliga muhta¢ olmamak, *
“Allah'tan baGka ilah yoktur. O diri ve kendi kendine var olandir.” (Al-i imran, 3/2)

“Ey insanlar, Allah'a muhtag olan sizlersiniz. Zengin ve dvilmeye layik olan ancak
O'dur. (Fatir 35/15)

4.2. Subdti Sifatlar



Subdti sifatlar, yiice Allah"in zatini olumlu (miispet) manalarla niteleyen ve onun nasil
bir ilah oldugunu anlatan sifatlardir. Ayrica bu sifatlardan her biri ayr birer mana ifade
ettigi icin onlara “Sifat-1 meani” de denilmigtir. Siibati sifatlarin zitlar olan vasiflar
Allah"a verilemez. Yine Subdti sifatlar, ezeli ve ebedidir; yice Allah"in zatiyla ne
aynidir, ne de ondan gayridir.

Subdti sifatlar isim ve anlam yoniinden beseri vasiflarla bir benzerlik tasimasidir.
Subdti sifatlar 8 tanedir.
4.2.1. Hayat

“Diri olmak” manasinda yiice Allah"in sifatlarindan biridir. Allah*in hayy/diri olma”
“Olimstiz ve daima diri olan Allah'a giiven ve onu daima tesbih et.” (el-Furkan, 25/58)
" “Biitlin ylzler, diri ve her seye hakim olan Allah igin egilip boyun bikmudistir...” (Taha,
20/111), 4.2.2. llim

ilim, “bilmek” demektir. Yiice Allah"in ilim sahibi oldugunun delili evrendeki nizamdir.
“Hic, yaratan bilmez mi? O, en ince isleri gorip bilmektedir ve her seyden haberdardir.”
(Milk, 67/14)

" “Gaybin anahtarlari yalnizca O'nun katindadir. Onlari ancak O bilir. Karada ve denizde
olani da bilir. Hicbir yaprak dlismez ki onu bilmesin. Yerin karanlklarinda da hicbir
tane, hig:birfyas, hicbir kuru sey yoktur ki apacik bir kitapta (Allah'in bilgisi dahilinde,
Levh-i Mahfuz'da) olmasin.” (En,am 6/59)

F ilahi bilgide degiGiklik olur gerekgesiyle Allah"in kiillileri bildigini,
akat cuzileri, yani ayrinti sayilabilecek hadiseleri bilmedigini ileri sirmislerdir.
buna siddetle karsi ¢cikmig ve Allah"in bilgisinin her seyi kapsadigini
soylemislerdir. malumun degdismesi de yiice Allah"in ilminde degismeyi gerektirmez

4.2.3. Semi,,

Semi,, yice Allah®in “isitmek ve duymak” anlamina gelen ezeli sifatlarindan biridir.

F“den bazilari igitme ve gorme sifatlarini ilim sifatina irca
etmislerdir

" “Muhakkak ki Allah, hakkiyla isiten ve gorendir.” (Hac, 22/61)
4.2.4. Basar

Allah"in “gormek” anlamina gelen kemal sifatlarindan biridir.
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sliphesiz ki Allah, hakkiyla isiten ve gorendir” (Mi'min, 40/20)
4.2.5. irade

Yice Allah®in “dilemek ve segmek” anlamina gelen kemal sifatlarindan biridir **
“Diledigi seyleri mutlaka yapandir.” (Buruc, 85/16)"Goklerin ve yerin miilki Allah'indir.
O, diledigini yaratir" (sara, 42/49)Yiice Allah“in iradesi, mutlaktir. Baskasinin iradesine
veya sartlarin zorlamasina tabi degildir irade sifati, ancak aklen miimkiin olan Geylere
iligir. Vacip ve muhale ilismez.



*Tekvini Irade

Yice Allah"in esyayi yaratmaKa, meydana getirmeye ve degistirmeye yonelik
iradesidir. bir seyin ahlaki bir hiikiim almaksizin sirf yaratilmasina yonelik iradedir.
“Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman ona s6ziimiiz sadece "ol" dememizdir.
Hemen oluverir” (Nahl 16/40)

“ " “Allah diledigini yaratir. Bir ise hilkmedince ona sadece "Ol!" der; o da oluverir.” (Al-i
Gman, 3/47)
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*Tesril irade

Yice Allah"in “emretmek”, “yasaklamak” veya “izin vermek” seklindeki iradesidir.
Allah"in kullarina sorumluluk yiiklemek tiiriinden olan iradesine tesrii irade denir.
Tegsrii irade, istenen seyin muhakkak meydana gelmesini gerektirmez.

" “Muhakkak ki Allah, adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri,
fenahl; ve azginh§ da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size 6giit veriyor” (en-Nahl,
16/90

" “Ey iman edenler! Allah'in size helal kildidi iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram
kilmayin ve sinirt asmayin. Allah siniri asanlari sevmez.” (Maide, 5/87)

4.2.6. Kudret

Yice Allah"in “gii¢ yetirmek” anlamina gelen ezeli sifatlarindan biridir. * “Goklerin,
yerin v)e iclerindeki her seyin miilkiyeti Allah'indir, O, her seye hakkiyla kadirdir” (Maide,
5/120

" “Allah'in rahmetinin eserlerine bir bak: Arzi, olimunun ardindan nasil diriltiyor!
sliphesiz O, oliileri de mutlaka diriltecektir. O, her seye kadirdir” (Rum,30/50

" “Gokleri ve yeri yaratan, onlarin benzerlerini yaratmaya kadir degil midir? Evet! Elbette
kadirdir. O, her seyi hakkiyla bilen yaraticidir” (Yasin,36/81)" “stiphesiz Allah her Geye
Kadirdir." (Nar, 24/45)

4.2.7. Kelam

Yice Allah"in “konugmak” anlamina gelen ezeli sifatlarindandir. ilahi kitaplar Allah™in
kelamina delalet eden en agik delillerdir. Yiice Allah bazi peygamberlerine konusmus
ve bazilarina ilahi kitaplar gondermistir. Dolayisiyla onlara hitap etmistir.

" "De ki: Rabbimin sozlerini (yazmak) icin biitiin denizler mirekkep olsa ve bir o kadar
daha ilave getirsek dahi, Rabbimin s6zleri bitmeden 6nce deniz tiikenecektir." (Kehf,
18/109).

“ "M{sa tayin ettigimiz vakitte (Tr'a) gelip de Rabbi onunla konusunca Rabbim, bana
(kendini) goster, seni goreyim dedi..." (A,raf 7/143).

4.2.7.1. Kelamullah Tartigmasi

Daha once ifade edildigi gibi kelamullah olan Kur*an"in yaratilmis oldugu tartismasi,
hicri ikinci asrin baslarindan itibaren ortaya ¢cikmis bir meseledir. ilk defa *Ca“d b.
Dirhem ve Cehm b. Safvan tarafindan ileri surilen bu fikir* Mu'tezile tarafindan da
surdirilmistiir. Kur*an“in yaratiimis oldugu gorisu, *Abbasi halifesi Me"mun
tarafindan bir devlet politikasi haline getirilmis ve bu gorusu kabul etmeyenler
sorgudan gegirilmistir. *Ahmed b. Hanbel gibi bazi selef alimleri bu ylizden hapse



atilmistir. Sorgu, bela ve sikinti donemi oldugu i¢in bu devreye islam tarihinde mihne
adi verilmistir.

1. Cehmiyye, Mu'tezile ve Sia alimlerine gore kelam, Allah™in fiili sifatlarindandir ve
yaratilmistir. Mu'tezile'yi ilahi kelamin yaratilmis oldugu goristne sevk eden iki temel
endiseden bahsedilebilir. *birincisi tevhitle ilgilidir. Mu'tezile"ye gore, ilahi kelamin
kadim oldugunu soylemek, Allah ile birlikte bagka kadim varliklarin bulundugunu
soylemeyi gerektirir

*ikinci endiseleri ise, ilahi adaletle ilgilidir. Onlara gore zati sifatlar, mutlaktir,
kapsamina giren her seyi icine alir. Allah"in lizatihi mitekellim olmasi, guzel sozler
yaninda, miistehcen ve yalan sozler soylemesini de gerektirir. Yine Allah"in, zatiyla
mitekellim olmasi, haber olmasi mimkdn olan her seyi haber verdigi anlamina gelir.
Oysa Allah her seyi haber vermemistir. Mesela ayette: “Sana onlarin kimini anlattik
kimini anlatmadik” (Mi"min, 40/78) buyurulmustur

Mu'tezile"ye gore, kelamullah olan Kur*an"in sarelere ve ayetlere ayrilmasi, basinin ve
sonunun bulunmasi, yarisinin, dortte birinin, altida birinin bulunmasi; isitilmesi,
gorulmesi, muhkem ve mufassal olmasi, emir, nehiy, va“d ve vaidleri icermesi,
ezberlenmesi, okunmasi, kelamullah®in mahldk/yaratiimis olduguna isaret eder

2.Selefiyye, Allah"in kelaminin yaratilmis oldugunu reddetmistir. Konusmasi harf ve
seslerle gerceklesir. Harf ve sesler zatiyla kaim olup ezelidir. Allah"in kelami ve onun
bir 6rnedi olan Kur“an ezelidir.

3.Kerramiye ise mutekellim ile kaili, kelam ile kavli birbirinden ayirmistir Yine O, ezeli
olarak, soz ile degil, soz soyleme melekesi (kaaliyyet) ile soyleyen (kail)dir. ylice
Allah"“in s6zi (kavlullah) onda hadistir; fakat onun kelami kadimdir

4.Islam filozoflarina gore ise, Allah'in konusan bir varlik olmakla nitelenmesi, akl-1 faal
vasitasiyla ilahi bilginin peygamberin kalbine akmasi (feyiz) demektir. ilahi kelam
kavli degil fiilidir. GOklerin ve yerin ilahi emir karsisinda, "itaat ederek geldik" demesi
bunu gosterir. *iIBASIAG bu goriGu savunur

5. Ehl-i stinnet kelamcilari ise problemi, kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi ayirrmini
yapmislardir

FKelameinefsi Allah“in kelaminin manasi,
*kelamilafZi ise onun ses ve harflerle ifade edilmesidir.

Harfler ve sesler mahlaktur; fakat Allah®in kelami mahlik degildir. Kur*an-1 Kerim
Allah"in kelami olup, Mushaflarda yazilidir; kalplerde mahfuz, dil ile okunur ve Hz.
Peygambere indirilmi§tir. Bizim Kur“an"1 telaffuz edifimiz, yazmamiz ve okumamiz
mahlaktur. Fakat Kur“an mahlik degildir. Allah"in kelami mahlik degildir, fakat Musa,
Firavun ve Gblis"ten verdigi haberler mahliktur Allah®in kelami, onun zatiyla kaim
olan ezeli bir sifatidir. Allah bu sifati ile emir ve nehiylerde bulunur. Kelam sifatina
delalet eden sey, ibare, yazim ve isaretlerdir. Allah'in kelami Arapca ile ifade edilince
Kur*an, Suryanice ifade edilince incil, ibranice ifade edilince Tevrat olur. Farklilik

ibarelerdedir, yoksa o ibarelere dokiilen manalarda (miisemma) degildir

Mezelde heniiz gergeklesmemis olan olaylarin gelecekte vuku bulacagi
tarzinda Allah'in zatinda mevcuttur. Olaylar gerceklesince onlardan "vuku bulmus” diye
keldam-1 1&fzi ile haber verilir. *ﬂ alimleri bu gorustedir

4.2.8. Tekvin



Yice Allah"in yaratmasi ve yapmasi anlamina gelen kemal sifatlarindan biridir. Bu
sifat, tahlik, icad, ihdas, itira...vs. kelimeleriyle anlatilan manayi belirtmekte ve “yok
olani yokluktan varliga ¢ikarma”seklinde tarif edilmektedir.

¥ibdaiTekvin sifati yiice Allah"in 6rneksiz yaratmasi,
*halkicad,ihdas)ic"ali bir seyi bagka bir seyden var etmesi
*iRyal diriltmesi

¥imate! oldiirmesi

*en'im: nimet vermesi

terziki rnzik vermesi
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Bir sey yaratmak istedigi zaman Onun yaptigi "Ol" demekten ibarettir. Hemen
oluverir.’ (yYésin, 36/82)" “Allah, ilkin mahlikunu yaratir, (6liimden) sonra da bunu
(yaratmayi) tekrarlar. Sonunda hep O'na dondiirileceksiniz.” (Rum, 30/11)

Tekvin sifati, Es"arilerle Maturidiler arasinda ihtilaf konusu olmustur.

” ayn ve miistakil bir tekvin sifati yoktur. Tekvin, kudret sifatina irade
sifatinin eklenmesiyle sonradan meydana gelen hadis bir seydir, hakiki bir sifat

olmayip itibaridir. Tekvinin hadis oldugunu soyleyenlere gore, mikevven olmadan
tekvinden, 6rnegin vurulan olmadan vurmadan bahsedilemez. Tekvin kadim olsa, o
zaman mikevvenin/ya-ratilanin da kadim olmasi gerekir. Yaratilan bir seyin kadim
olmasi ise imkansizdir.

tekvinin miistakil ve ezeli bir sifat oldugunu soylemislerdir. Tekvin
ah™in, evrenli ve evrendeki parga ve bolimlerden her bir parca ve bolimu ezelde
deqgil, var olacaklari vakitte ilmine ve iradesine gore, tekvin ve halk etmesidir”
Dolayisiyla tekvin ezeli ve ebedidir fakat tekvinin taalluk ettigi miikevven hadistir, yani
0 silfatm ilistigi ve onun geregi olarak meydana gelen seyler sonradan meydana
gelmistir.

Allah"in diger varliklar iizerindeki tasarrufuna iliskin sifatlardir.Bu fiillerin zitlari olan
yaratmama, yapmama, vb. dil agisindan olumsuz fiiller de fiili sifatlar olarak
nitelendirilmektedir. Bu sebeple fiili si fatlar, “Allah"1 n, z itlar iyla nitelenmesinin
miimkiin oldugu s ifatlar” diye tanimlanir. *Mu'‘tezile ve Esariyye kelamcilari, ilahi
fiillerin kaynagi olarak kudret sifatini kabul ederler. Allah, mahltkati kudret sifatinin
hadis olan taallukuyla yaratir ve fiillerini bu vasita ile gerceklestirir. *Selefiyye ve
Maturidiyye alimleri ise fiillerin asil kaynagi olarak tekvin sifatini gormektedirler
Dolayisiyla bunlara gore fiili sifatlar ezelidir. sifatlarin sonucu olan diinya, 6lim, hayat
gibi yaratilmis seyler ezeli degildir, mahlUktur.

Haberi sifatlar, Kur*an-1 Kerim ve hadislerde yer alan ve Allah®in yaratilmis varliklara
benzerligini ¢agristiran sifatlardir. Kur*an-1 Kerim ve hadislerde Allah"in elinden,
):C'Liﬁijrliden, avug i¢inden, gelmesinden, kizmasindan, sevinmesinden bahseden
ifadeler

4.4.1.1. Yiiz (Vech):
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Yerylzinde bulunan her canli yok olacak. Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin
yiizii baki kalacak” (Rahman, 55/26-27)

4.4.1.2. El: (Yed):

" “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler. Allah'in eli onlarin
ellerinin tzerindedir” (Feth, 48/10),

" “Allah! Ey iblis! iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir?
Bobiirlendin mi, yoksa yiicelerden misin? Dedi” (Sa4d,38/75)

" “Gokler O'nun sag eliyle diiriilmis olacaktir” (Ziimer,39/67)
4.4.1.3. Goz (Ayn):

n

inkar edilmiG olana (Nuh'a) bir miikafat olmak tizere gemi, gozlerimizin oniinde akip
gidiyordu” (Kamer, 54/14),

4.4.1.4. Yan (Cenb):

" “Kiginin: Allah'in yaninda asiri gitmemden dolay1 bana yaziklar olsun! Gergekten ben
alay edenlerdendim (diyecegi giinden sakinin)!” (Ziimer, 39/56)

4.4.1.5. Nur:

" “Allah, goklerin ve yerin narudur” (Nur, 24/35)
4.4.1.6. Yonelmek, kurulmak (istiva):

" “Rahman, Ars'a kurulmustur” (Tah4a, 20/5)
4.4.1.7. Gelmek (ityan ve Meci):

" “Rabbin geldigi ve melekler saf saf dizildigi zaman” (Fecr,89/22)
4.4.1.8. Yakinlk: (Gurb):

" “Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz ve biz ona
sah damarindan daha yakiniz” (Kaf, 50/16)

4.4.1.9. Rahmet ve Gazab:

" “Muhakkak ki iyilik edenlere Allah'in rahmeti gok yakindir” (Araf,7/56)

" “Allah'in gazabina ugramislar ve miskinlige mahkim edilmislerdir” Al-i mran, 3/112)
4.4.1.10. Avug:

" “Kiyamet glinii biitiin yeryiizii O'nun avucu igindedir” (Ziimer, 39/67)

4.4.1.11. inmek (Niizal)

Resulillah §goyle dedi: “Gecenin yarisi yahut lcte ikisi gectigi zaman yuce Allah alt
semaya nuzul eder de: Var mi isteyen? Kendisine verilecek! Var mi dua eden? Duasi

kabul edilecek! Var mi af dileyen? Affedilecektir! Buyurur. Bu da sabah aydinlanincaya
kadar boyle devam eder



Bunun diginda hadislerde stiret, parmak, ayak, giilme gibi sekil ve uzuvlar da Allah"a
nispet edilmistir.

4.4.2.1. Tesbih ve Tecsim

Miisebbihe, Miicessime ve Hasviyye diye anilan firkalar, zahirleri tesbih ifade eden bu
gibi haberi sifatlari l1afzi manalariyla aynen kabul ettikleri gibi; benzer icerikli baska
ifaﬁleleri de buna ilave etmiglerdir. Bu guruplar insan bigimci bir Allah tasavvuruna
sahiptir.

*Ehl-i Hadis, Gulat-1 sia ve Kerramiye ve Mikatil b. Sileyman gibi Miircie"ye nispet
edilmistir *Murcie“ye Mukatil b. Stleyman ve *sia“ya Davud el-Cevaribi, Allah®in
cisimlerden bir cisim oldugunu, insan suretinde bir cussesi bulundugunu, et kan, kil ve
kemikten ibaret oldugunu, el, ayak, lisan bas, goz gibi aza ve organlarinin bulundugunu
ileri stirmuslerdir. Ayrica Cevaribi'yi takip edenler, Allah"in agzindan gégsiine kadar
olan kisminin bos, kalan kisminin dolu oldugunu sdylemislerdir Yine *el-Cevaribi*nin
“bana Allah hakkinda ferc ve sakaldan sormayin da akliniza baska ne geliyorsa sorun”
dedigi belirtilir

*ilk sii kelamcilardan sayilan Hisam b. Salim el-Cevaliki, insan icin éngorilebilen
niteliklerden pek cogunu Allah®a izafe etmis gozukmektedir. Allah"in insan suretinde
oldugunu, fakat et ve kandan olusmadigini; parlayan ve isildayan bir nur oldugunu; bes
duyu organina sahip oldugunu; eli, ayagi, agzi, burnu, kulagi ve siyah saclarinin
bulundugunu ileri surmustur

*Kerramiye mezhebi Muhammed b. Kerram kendisine uyanlari ibadet etmis oldugu
ilahi cisim gibi algilamaya cagirmistir. Onun iddiasina gore mabudunun bir cismi, siniri,
altinda bir sonu ve yoni vardir ki buradan arsi ile karsilasir. ibn Kerram, ylice Allah®in
arsina dokundugunu ve arsin onun mekani oldugunu sdylemistir

4.4.2.2. Tenzih ve Te'vil

*Mu'tezile, Allah" cisimlere ve insana benzeten miisebbihe ve micessimeyi siddetle
reddetmis ve bu fikirleri tevhid ilkesine aykiri bulmustur. mutlaka te"vil edilmesi
gerektigini ileri sirmustir.

‘o0 arsa istiva etmistir” sdzinin te"vili, “Allah, argsa muktedir ve hakim olmustur”,
seklindedir.

" “Gokte olanin, sizi yerin dibine gecirmesinden giivende misiniz?” (Miilk, 67/16) ayeti,
Allah"in birtakim gazap ve cezalandirmasinin gokten geldigi anlaminadir.

" “Yerde ve gokte olan o Allah ki..” (Enam, 6/3)ayeti “Allah yeri ve gogu bilmekte,
de?isim ve yok olmaktan muhafaza etmekte ve onlari idare etmektedir” manasina
gelir.

Allah“in: " “Glizel sozler ona yikselir” (Fatir, 35/10) sozii, 0"ndan baska hikim
verecek kimsenin bulunmadigini anlatir.

" “Kendi elimle yarattigim...” (Sad, 38/75?1 ayeti “benin yarattigim” anlamina gelir. Allah
burada iki eli birlikte zikrederek bunu daha da pekstirmistir.

" “Allah“in yaninda (fi cenbillah) asir gitmemden 6tiir(i, bana yaziklar olsun.” (Ziimer,
39/56)ayeti“Allah"in zati ve ona itaat hususunda...” manasinadir.



" “Rabbin geldi"(Fecr, 89/22) sozd, “Rabbinin emri geldi” anlamindadir.
" “Hayir, onun iki eli de aciktir” (Maide, 5/64) sozi, “nimetleri aciktir” anlamina gelir.
Allah Teala"“nin, “Gemi gozimuzle (bia“yiinina) ylzlyordu” s6zu, “o, gidiyor, biz de
onlarin halini biliyorduk” anlamina gelir.

*Ehl-i Stinnet kelamcilan baslangicta Selef ulemasi gibi diistinmus ve haberi sifatlarin
te"vilini caiz gormemistir. Fakat *Ciiveyni (6. 478/1085) ile birlikte bu gibi miitesabih
lafizlarin te"vili Ehl-i Stinnet kelamina da girmistir. Ciiveyni, zahiri manalan yiice
Allah"In diger varliklara benzemesine neden olan bu gibi lafizlarin te"vil edilmesi
gerektigini sOylemigtir.

*Kelamcilarin cogunluguna gore, nasslarda Allah hakkinda yer alan istiva, el, yiiz, g6z
gibi ifadeler mecaz ve temsillerden ibarettir. Ornegin istiva kelimesi “hikmu altina
alma” manasina gelen istilanin mecazi anlatimi veya yice Allah"in biyikliginin
temsil ve tasviridir; el, kudretin; yiiz varli§in; goz de gormenin mecazi ifadesidir.

* Dilcilere gore de bu gibi izahlar yiice Allah"1 cisimlestirmeyi ve diger varliklara
benzetmeyi olumsuzlamak amaciyla yapilmaktadir.

4.4.2.3. Tenzih ve Bilakeyf

Fhaberi sifatlara, dini nasslarda nasil yer aliyorsa 6ylece inanmayi,
tesbih ve tecsime diigmeden, ama herhangi bir te"vile de sapmadan aynen kabul

etmeyi esas almiglardir. manalari hakkinda goriis beyan etmemigler (tevakkuf)

" “Allah arsa istiva etmistir” (Taha, 20/5) ayeti hakkindaki su sozleri 6zetlemektedir:
“istiva malumdur, buna inanmak vaciptir, keyfiyeti mechuldiir. Bu konuda soru
sormak yasaktir.’

q“ “Allah bir sey (varlik) dir, fakat diger seyler gibi degildir. 0"nun varlig,
cisim, cevher, araz, had, zid, es ve ortaktan uzaktir. Kur*an“da zikredilen el, yiz ve nefis

gibi seyler, keyfiyetsiz sifatlardir. Allah“in eli (yedi) kudretidir veya nimetidir, denilemez.
Cunkd bunda o sifatin iptali s6z konusudur. O"nun eli, keyfiyetsiz bir sifat oldugu gibi,
gazabi ve rizasi da keyflyetsiz sifatlarindan ikisidir

Selef alimleri haberi sifatlar hakkindaki goriisiinii oncelikle su ayete
dayandirmaktadirlar:

" “Sana Kitab'l indiren O'dur. Onun (Kur“an'in) bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab'in
esasidir. Digerleri de mutesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu
te"vil etmek icin ondaki mutesabih ayetlerin pesine diserler. Halbuki Onun te"vilini
Allah, bir de ilimde yiliksek payeye erisenler birlir; onlar inandik; hepsi Rabbimiz
tara)flndandlr, derler. (Bu inceligi) ancak akli selim sahipleri diisintp anlar.” (Al-i imran,
3/7

Bu ayetin anlasiimasinda iki gorus vardir.

* vav yeni bir cimlenin baslangici olarak kabul edilmistir. Bu durumda ayetin manasi:
“Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir. ilimde yiksek payeye eriGenler ise: Ona inandik
hepsi rabbimizin katindandir, derler” seklinde olur.

*vav baglac olarak kabul edilmistir. Bu durumda ise, ayetin manasi: “Halbuki onun
tevilini ancak Allah ve ilimde yuksek payeye erisenler bilir" seklinde ifade edilmigtir

*te"vilin ittifakla zan ifade ettigi kabul edilmistir. *bir isi te"vile biraktigimiz zaman,
birbirlerine zit tefsirlere kapi agmis oluruz.



11 iinite (5, buguk ) sayfa XI'= ALLAH’IN FilLLERI =1

Sozlikte “is, davranig, eylem” manasina gelen fiil kelimesi, terim olarak "miimkinin imkan
sahasindan gikarilip var kiinmasi" diye tanimlanabilir. Bunun disinda fiil (gogulu efa,l) "bir
seyin bir baska sey lizerinde etkili olmasi, bir miiessirin etkisiyle bir varlik lizerinde goriinen
etki, diye tarif edilmistir. Amel ve sun’ da fiille es veya yakin anlamli kelimelerdir. Fiil sahibine
fail, amil veya sani' denilir.

Yaratma sozcligl Arapca“da “halk” kelimesiyle ifade edilmektedir. Bu kelime ligatte deri ve
elbiseyi yapmadan once olgmek ve bigmek; bir seyi orneksiz bir sekilde yapmak; takdir
etmek, yoktan var etmek, icad etmek, yalan ve iftira diizmek (mecazi anlamda), bir seyi
diizlemek gibi manalara gelir. Arap¢ada yaratma anlamina gelen tekvin, tahlik, ihdas, icad ve
ihtira gibi diger bazi kavramlar da bulunmaktadir. Sabani“ye gore bu kavramlarin hepsi
“olmayan bir seyi, var etmek” manasina gelir.

2.1. Yoktan Yaratma

Yok olma, bulunmama, bir seyin var olmadan onceki durumu, higlik gibi anlamlara gelen
“yokluk” kelimesi Arapca,* adem, ademiyet, flkdan, gaybubet gibi kelimelerle ifade edilir.*
Kur“an-1 Kerim“de yoktan yaratmanin (ex nihilo) tam karsih§i olan bir ifade yoktur. Birgok
ayette “min” edatiyla Allah"in -her canliyi sudan (el-Enbiya 21/30; en-Nar 24/45), insani
topraktan (er-R0m 30/20; Fatir 35/11) yaratmasi gibi- bir seyi bir seyden yarattigi belirtilir.

Kur“an“daki bu tir ifadeler, *Grek felsefesinde oldugu gibi bir varhigin baslangigsiz bir temel
maddeden (arkhe, hyle) yaratildigi anlamina gelmez. “Her seyi yaratti” (el-Bakara 2/29; el-
En,am 6/101, 102; el-Furkan 25/2; ez-Ziimer 39/62); “Diledigini yaratir” (Al-i imran 3/47; en-Nar
24/45; el-Kasas 28/68) gibi mutlak yaratmadan s6z eden ¢ok sayida ayet vardir. Daha 6nce
sen (Zekeriyya) hicbir sey dedilken seni de yaratmistim” meélindeki ayette gegcen (Meryem
19/9)

yaratma igin *ihdas, yaratici i¢cin *muhdis, yaratilan i¢in *hadis ve muhdes kelimeleri
kullanilmigtir. *kelam alimleri cesitli delillere dayanarak cevher ve arazlarin, dolayisiyla
cisimlerin ve biitiiniyle alemin hadis oldugunu, her hadisin bir muhdise ihtiyaci bulundugunu
teselsulin imkansizligini da gostererek- buradan alemin Allah tarafindan yaratildigi sonucunu
cikarirlar .Kelam ilminde Allah"in alemi yoktan (ma, dim, 1a sey", leys) yarattigi konusunda
ittifak etttiler

wn

*Ehl-i stinnet kelamcilari sey“e “varlik” anlami verdikleri igcin ma,dimu “la sey"” (sey degil)
sayarken *Mu'tezile alimleri onu sey kabul etmis; bu da Ehl-i sunnet alimleri tarafindan
elestirilmistir.

*Kadi Abdulcebbar, ma,dimu “mevcut olmayan malim” diye tanimlamis ve bu tanimin
Allah"in disinda ikinci bir kadimin varhigini akla getirmeyecegini soylemistir

*Hisam b. Amr el-Fuvati haric Mu'tezile alimlerini ibn Hazm bunun sinirsiz, ezeli ve
yaratilmamis seylerin varligini tasdik etme anlamina geldigini ve alemin ezeliligini kabul eden
(dehri) bir goriistiir. *H. Austryn Wolfson, Mu'tezile alimlerini; Platoncu diisiincedeki 6nceden
mevcut ezeli madde inancini takip ettigini soylemektedir

*Ehl-i sunnet alimleri Allah"in diger sifatlan gibi halk sifatinin da ezeli oldugunu diistiniirken
*Mu, tezililer bu goriisiin birden fazla kadim varlik bulundugu (taaddiid-i kudema") sonucuna



gotiirecegini, dolayisiyla tenzihe aykiri oldugunu ileri stirmustir.

“Ozii itibariyle her ma,laliin bir illeti, her olayin dogrudan veya dolayl bir sebebi bulundugunu
anlatan illiyyet ilkesidir . kelamcilardan *Cehm b. Safvan"in,* Aristo®nun illiyyet fikrine karsi
maddeyi birbirinin benzeri olan cevherlerden ibaret kabul edip maddi varliklarin hi¢bir tabiati
bulunmadigi gorisuni ortaya atmasi degisik ekollere mensup alimler arasinda yanki
uyandirmis ve zamanla “adet” fikrine dayanan bir tabiat felsefesinin benimsenmesine yol
acmistir.* Tabiatel filozoflarin, maddi bir varligin kendi tabiati geregi veya baska bir maddi
varligin tabiatindan kaynaklanan bir etkiyle meydana geldigini ve maddenin tabiati diginda
madde iistii herhangi bir illet veya failin diisiinillemeyecegini iddia etmislerdir *ilk
kelamcilardan Dirar b. Amr, Hisam b. Hakem ve Ca,fer b. Harb tarafindan “er-Red ala ashabi“t-
tabai” adiyla eserler yazilmasi, yine erken devirden itibaren *s(filerce butin illetlerin inkar
edilmesinin tevhidin ispati i¢in temel bir sart olarak gorulmdustur. *Cahiz, Dirar b. Amr®in,
cisimlerin belli tabiatlara sahip oldugunu ve mutlaka bu dogrultuda gelistigini ifade eden
“kiiman” fikrini reddetmeyenleri tevhid ehlinden kabul etmedigini nakleder. *sufilerinden
Kelabazi de rububiyyetten illetin nefyedilmesini tevhidin yedi esasindan biridir

*[slam alimlerinin goriisleri :

1. Varlik ve olaylar iizerinde etkili olan higbir maddi sebep yoktur, hi¢bir varlik ve olay bagka
bir varlik ve olayin sebebi degildir, kainattaki biitiin varlik ve olaylari meydana getiren
dogrudan dogruya ilahi kudret ve iradedir. Allah"tan baska bir yaraticinin bulunmadigini (el-
En,am 6/102; er-Ra,d 13/16; Fatir 35/3), savasta diismanlari Allah“in éldirdigund (el-Enfal
8/17) *Cehm b. Safvan olmak lizere mutlak *cebir inancini benimseyenlerle bazi sifiler bu
gorustedir.

2. Varlik ve olaylar iizerinde zahiren etkili gibi goriinen ve siiregelen isleyis (adet) itibariyle
belli sonuglarla bir arada bulunan sebeplerin var oldugu soylenebilirse de varlik ve olaylar
arasindaki sebep-sonug iliskisi zorunlu degildir.

a) Kur'an"da, her seyin ilahi kudretle cereyan ettigi ve Allah"in yaraticiliginin her seyi kapsadigi
belirtilmektedir (el-Maide 5/17; el-Furkan 25/2; el-Ahkaf 46/33).

b) Varlik ve olaylarin zorunlu bir sebep-sonug iligkisine bagh olarak meydana geldigini kabul
etmek, Allah"in sebeplere muhtag oldugu anlamina geldigi gibi kudret ve iradesine de sinir
koymak demektir. €) Higbir maddi sebep etki glicline sahip degildir; herhangi bir nesneye tesir
ederek bir sonu¢ meydana getirmek onu yaratmak demektir, bu ise yalniz Allah"a mahsustur.

d) Biitiin maddi varliklar cevherleri itibariyle ayni mahiyete sahip olup birbirinin benzeridir,
onlari farkli kilan arazlardir, arazlar ise her an Allah tarafindan yaratiimaktadir. Her ne kadar
gozlem ve deneyler atesin yakma, ilacin iyilestirme, yemek yemenin achgi giderme 6zelligine
sahip oldugu gibi bir izlenim uyandiriyorsa da bunlarin yanma, iyilesme ve doyma sonucunu
doguran sebepler olduguna kesinlikle hikmedilemez. “Ates yakicidir” dnermesi analitik degil
sentetik bir dnermedir, yani konunun yiikleme nisbeti akli zaruretlerden degil tecriibeden
dogan bir husustur. Su halde atesin yanma olayinin sebebi oldugunu sdylemek yerine onu
yanmanin alameti olarak kabul edilmelidir.

e) Gozlemlerimiz altinda meydana gelen tabiat hadiseleri hikmetli ve son derece
mukemmeldir. *Es,ariyye ve Maturidiyye ile Mu'tezile alimlerinin cogunlugu bu goristedir



3. Varlik ve olaylarin meydana gelisinde zorunlu bir sebep-sonug iligkisi bulunmakla birlikte
sebeplere, belli sonuglari doguracak etki giiciinii ve tabiatini veren Allah"tir.

a) Kur'an“"da pek cok ayette atesin yakma, odunun ise yanma tabiatina sahip bulundugu,
bulutun yagmurun sebebi oldugu, yagmurun da sularin olusmasini ve topragin altinda
depolanmasini sagladigi, suyun bitkilerin ve ziraat Grtnlerinin toprakta bitip gelismesine sebep
teskil ettigi belirtildigi gibi bazi ayetlerde dogrudan dogruya sebep kelimesi kullaniimig ve
higbir nesnenin sebepsiz var olamayacagi ifade edilmistir (Yasin 36/80; el-Vakia 56/68, 71;
el-A,raf 7/57; Fatir 35/9; el-En,am 6/99; et-Tar 52/35). insanlara ait biitiin davraniglarin da
sebepsonug iliskisi iginde diisiiniilmesi gerektigine dair agiklamalar mevcuttur. dini
davraniglara verilen ceza veya miikafatta bile sebep-sonug iliskisinin gecgerli olduguna temas
edilmis

b) Cisimlerin farkli bir tabiat ve etki giicii bulundugu herkesin gozlem ve tecriibesiyle
bilinmektedir. Mesela ateste yakma, tohumda toprakta bitme, ilagta hastaliklari iyilestirme
gibi farkh tabiatlarin bulundugu ve dolayisiyla atesin yanma, ilacin iyilesme sebebi oldugu
gozlemlerle bilinen bir gercektir. Buna gore maddi varlik ve olaylarin bir kismini digerlerinin
illeti olarak kabul etmek gerekir.

c) Belli sebeplerin belli sonuglari doguracak sekilde diizenlenmesi bu diizenlemeyi yapan
varhigin yetkinligini, bilgisini ve hikmetini gosteren agik bir kanit oldugundan illiyyeti
benimsemek, sadece gergek tevhid i¢in degil Allah™in varligina inanmak igin de gereklidir.
Erken devir *Siinni keldmci Ahmed b. ibrahim el-Kalanisi, Mu'tezile*den Nazzam, Cahiz,
Siimame b. Esres, Muammer b. Abbad, Zahiriyye“den ibn Hazm, ayrica Farabi, ibn Sin4, ibn
Riisd gibi filozoflar ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye ,Selefiyye ve Sia alimlerinin bu
gorustedir

“Islam diisiince tarihinde illiyyetle ilgili olarak ileri siiriilen bu {i¢ ana goériisiin ;

*birincisi alimlerin gogunlugu tarafindan isabetli bulunmamis .

* jkinci goriiste her ne kadar varlik ve olaylarin zahiri-adi sebepleri mevcutsa da sebeplerin
zorunlu sonuglar dogurdugu kabul edilmemistir. Ali Sami en-Nessar ve Muhammed Ramazan
Abdullah gibi ¢cagdas yazarlar, kelamcilarin gogunlugunu sebepleri inkar etmeyen bir anlayista
gostermekteyse de bu iddiayl kaynaklardan hareketle teyit etmek oldukga zordur. iigiinci
goriisiin daha isabetli oldugunu séylemek mimkiindiir.

*Kelamcilar insan fiillerini, “izdirari fiiller” ve “ihtiyari fiiller” olmak tzere ikiye ayirmislardir.

*Izdirari fiiller; renk, boy, kilo, duyma, gorme ve titreme gibi irade disi fiillerdir ki, cogunlugun
gorusu bu tdr fiillerin Allah"in takdir ve yaratmasina bagh oldugu noktasinda birlegmistir. Bu
fiiller, *tekvini irade kapsaminda degerlendirilir.

*ihtiyari fiiller ise, yiiriimek, durmak, oturmak, kalkmak, yemek, icmek, giinah veya sevap
islemek gibi insan iradesine bagli olarak meydana gelen fiillerdir. Bu tiir fiiller ise, *tesrii irade
kapsamindadir. dini anlamda sorumlulugu, miikafat veya cezayi gerektiren fiillerdir.

amel kelimesi de yaratiklara nisbet edilmistir. Kur*an-1 Kerim"de fiil, sa"y, kesb ve amel
kavramlarinin insana izafe edilmis olmasi, onun gercek bir 6zne ve yaptiklarindan
sorumlu bir varlik olarak kabul edildigini gosteren dnemli bir isarettir.



ilgili tartismalar hicri birinci asra kadar goturulebilir. kader meselesinin problem haline
doniigmesi sahabe arasinda ortaya cikan siyasi hadiselere baglidir. Cemel ve Siffin
savagslari, sahabe arasinda ciddi ihtilaflarin dogmasina sebep olmus, taraflar kendi
hakliliklarini gostermek icin dini referanslara bagvurmuslardir. Ozellikle Emevi
idarecileri iktidarlarini ve yaptiklari bazi uygulamalari ilahi takdir doktrini ile
mesrulastirmaya galismislardir. *Cebriyye firkasi da insan fiillerini butindyle ilahi
takdire baglayarak bu siyasi tavra bir nevi fikri acidan destek olmustur. Bu tavra karsi
*Kaderiyye firkasi ortaya ¢ikmis, yapilan zuliim ve haksizliklarin kadere isnat
edilmesine tepki gostermistir.

Hicri ikinci asirda Kelam ilminin te§ekkijl etmesiyle birlikte inceler. Insan fiilleri klasik
kelam kaynaklarinda “ef*alii"l-halk”, “ef*alii"lI-ibad” ve “a"malu"l-ibad” gibi baslklar
altinda incelenir. Kaza ve kader, hidayet ve dalalet, hayir ve ser, hiisiin ve kubuh, hikmet
ve illet, aslah ve lutuf, rizik ve ecel gibi konular da yine Allah-insan miinasebetini ele
alan ilahiyat bahisleridir.

*irade Sozliikte “istemek, dilemek” anlamina gelen irade, “bir seyi yapip yapmama
hususunda karar verme giicii” diye tanimlanabilir. Kelam ilminde irade “bir zorunluluk s6z
konusu olmaksizin yapilmasi veya yapilmamasi miimkiin olan bir hususta iki taraftan birini
tercih etmeyi gerektiren nitelik” olarak tanimlanmistir islam kaynaklarinda ihtiyar, mesiyyet
(megiet), sevk, sehvet, kasd, azim gibi kelimeler de iradeye yakin anlamda kullaniimistir.
harekete gegme glicli ve yetenegidir, fiilin gergeklestiriimesinde belirleyicidir. irade fiilden 6énce
geliyorsa da fiil siirecinde de onunla birlikte olan, onunla bitiinlesen bir faaliyettir. irade,
sadece psikolojik bir fonksiyon yahut meleke olmayip ayni zamanda bilingli bir segme
gucuddr.

*ihtiyar Hayir kokiinden gelen birden ¢ok davranis sekilleri arasindan en hayirlisini, en
faydalisini segme, ayirt etme iradesi ve kararidir. irade ihtiyardan daha genis ve onu da
kapsayan bir kavramdir. her ihtiyar iradedir, fakat her irade ihtiyar degildir

Kur*an-1 Kerim"“de irade edilerek yiiz otuzdokuz yerde gegmektedir.

4.1. Mu'tezile'nin irade Anlayisi

*Mu'tezile“ye gore irade; zatin miirid (isteyen) olmasini gerektiren bir niteliktir.
*Kerahet ise bunun tam ziddi olarak; zatin karih (istemeyen) olmasini gerektirendir.
Mu'tezile"ye gore, muhabbet, riza ve ihtiyar lafizlari irade ile es anlamlidir.

riza istenilen seyin var olmasindan sonraki asamada riza diye isimlendirilir. Bundan
dolayi bir insandan meydana gelmesinden sonra ancak “Allah onun iman etmesinden
razidir” denilir. Ihtiyar da irade ile ayni manadadir.

Ancak bir kimsenin muhtar, yani 6zqgur olabilmesi icin, yaptigi fiili baska bir fiile tercih
etmis olmasi gerekir. *Eba Ali el-Cubbai buna, kisinin yaptigi seye zorlanmamis olma
sartin* Kadi Abdulcebbar ise en az iki secenek bulunuyorsa kisinin muhtar oldugunu
soyler fiillerin iyi veya kotu sekilde meydana gelme imkénlari fiillerin kendilerinde
mevcuttur. Iste irade bu imkanlardan birini tercih etmektedir.

*Mu'tezileye gore insanin yapmis oldugu iyi fiiller lizerinde ayni zamanda Allah"in
iradesi de mevcuttur. Insanin kot fiilleri tzerinde ise Allah"in iradesi yoktur.

Mu'tezile bu konuda bazi nakli deliller de ileri sirmustdr:



" “Allah kullarina bir zulim dileyecek degildir.”( Mi"min, 40/31)" “Ben insanlari ve
cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim."(Zariyat, 51/56) " “Allah bozgunculugu
sevmez” éBakara, 2/205)" “Bltln bu sayilanlarin kotu olanlari, Rabb®iniz katinda
sevimsizdir” (Isra,17/38

insan fiillerinden iyilikleri ve taatlari mecazen Allah"“a izafe etmek mimkuindur. Allah®in
insan fiillerinden iyilikleri irade etmesi, bize bu konuda yardim ettigi, lGtufta bulundugu,
bizi muvaffak kildigi, peygamber ve onun gibi kimseler s6z konusu oldugunda ise,
aksini yapmaktan korudugu (ismet) anlamina gelir.

4.2. Es'arilerin irade Anlayisi

*Ehl-i Sunnet"e gore insan fiilleri de dahil her sey, yiice Allah"in iradesi altindadir.
Es"arilerle *Maturidiler arasinda bazi farkhliklari da vardir.

*Es"ari‘ye gore Allah"in irade sifati miimkiin olan her seyi igine alan bir sifattir.
Mu'tezile tarafindan emir ile iradenin ayni manada kullanilmasini reddeder. Ona gore
Allah"in iradesiyle emri ayni seylerdir. Allah"in iradesi butun fiileri, emri sadece iyi
fiilllere samildir.

" “Sizler ancak Rabbinizin dilemesi sayesinde (bir seyi) dileyebilirsiniz. Siiphesiz Allah
her seyi bilendir, hikmet sahibidir” (Insan, 76/30)

" “Biz dilesek, elbette herkese hidayetini verirdik. Fakat "Cehennemi hem cinlerden
hemdinsan)lardan bir kismiyla dolduracagim” diye benden kesin s6z ¢ikmistir” (32
Secde, 13

" “(Resulim!) Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O
halde sen, inanmalari i¢in insanlari zorlayacak misin?” (Yunus,10/99)

n u

Rabbin dileseydi onu da yapamazlardi.” (Enam,6/112),

" “Allah dileseydi onlar savasmazlardi; Iakin Allah diledigini yapar” (Bakara, 2/253)
Es"ari, Mu'tezile'nin, “kotiiliigii irade eden kotii olur” seklindeki tezine de itiraz eder.
4.3. Maturidilerin irade Anlayis

Maturidiler de aslinda genel hatlari itibariyla ilahi iradenin her seye samil oldugu
noktasinda Es"“arilerle ayni kanaati paylasir.

q“ye gore ilahi irade her seye samildir. yiice Allah yarattigi her seyi, ayni
zamanda irade etmisgtir. ilahi iradenin umdmi oldugunu, hayra da serre de samil
oldugunu ifade eder.

" “Rabbin diledigini yapandi” (Had, 11/107),

n u

Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz." (Dehr, 76/30),

" “Allah dileseydi ona ortak kosamazlardi” (En“am, 6/107),

n u

Eder Rabbin dileseydi yeryiiziindekilerin hepsi iman ederdi.” (Yunus, 10/99),

" “Kafir olanlar diyorlar ki: Ona Rabbinden bir mucize indirilmeli degil miydi? De ki:
Kuskusuz Allah diledigini saptirir, kendisine yoneleni de hidayete erdirir” (Ra"d, 13/27)



n u

Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islam’a acar; kimi de saptirmak
isterse goge cikiyormus qibi kalbini iyice daraltir. Allah inanmayanlarin Gstine iste
boyle murdarlik verir” (En“am, 6/125§,Yine “Allah’in diledigi olur dilemedigi olmaz”
seklindeki s6zilin, Mislimanlar arasinda yaygin olmasi; soz verip de yerine
getirmekten endise ettiklerinde veya yeminlere sadik kalabileceklerinden kusku
duyduklarinda “insallah” yani “eger Allah dilerse olur” demeleri ilahi iradenin her seye
samil olduguna isaret eder Akil da yiice Allah™in iradesinin her seye samil oldugunu
gosterir. kullarin fiillerinde hem kulun iradesi hem de Allah"in iradesi vardir. Fiillerin
Allah tarafindan yaratilmasinda insan cebir altinda degildir. Allah, kulun fiilini yine
kulun iradesine gore yaratmaktadir.

" “Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.” ( Kehf,
18/29); " “Dilediginizi yapin! Kuskusuz O, yaptiklarinizi gérmektedir” (Fussilet, 41/40)

irade ve megiet birka¢g manada kullanilir.

¥Birincisi, temenni etmektir zattan uzak tutulmasi gereken bir manadir.

¥ikingiSi] emretmek ve bir seye ¢cagirmaktir. Bu tiir iradenin Allah"a nisbeti caizdir;
¥Ugiineiisii, bir seye riza gostermek ve onu benimsemektir.

m, ise tahakkiim ve cebir altinda olmamasi ve fiilin planlanip irade edildigi
sekilde vuku bulmasidir.

Maturidi ise, daha sonraki devirlerde “ciizi irade” adi verilecek olan bu iradeyi kula
izafe etmis fakat onun Allah tarafi ndan yaratildigina temas etmemistir.

Sozlikte glicu yetmek; bir isi 6lgiilii ve planh bir sekilde yapmak gibi manalara gelen
kudret kelimesi, ihtiyari fiillerin yokluktan varlik sahasina gikmasina etki eden gii¢
olarak tanimlanabilir. kelami edebiyatta istitaat, kudret, kuvvet, takat ve viis’at gibi
kelimeler kullaniimis.

sozlikte “boyun egmek, itaat etmek” manasina gelen tav, kokiinden tiiremis
olup “muktedir olmak, gii¢ yetirmek” demektir. Terim olarak “kulun fiil
gerceklestirmesini saglayan vasitalarla bunlari kullanarak ihtiyari fiilleri meydana
?etirmesmi miimkiin kilan gii¢” diye tanimlanabilir. Kur*an-1 Kerim"de istitaat kavrami
lil kalibinda kirk iki yerde gecmektedir.

5.1. Mu'tezile'nin Kudret Anlayisi

m insanin kudretini saglamlik (selamet),
organlarin sihhatli ve afetlerden uzak olmasi seklinde tanimlamistir

m ise kudreti bu kavramlarla egitlemeyi reddetmis, kudretin insanin
utun varligiyla alakali bir sey oldugunu belirtmistir.

Mu'tezile"ye gore insan fiillerinin meydana gelmesi onlarin kudretlerine baghdir. kudret
Allah"a kulluk yapmaya oldugu gibi isyan etmeye de elverislidir.

Mu'tezile"den ’m insanin zati olarak kadir olan bir varlik oldugunu
ileri sirmislerdir. Mu'tezile'nin ¢cogunlugu bunu reddetmistir. Glinki onlara gore, zati
olarak kadir olan ancak Allah"tir.




m Allah ile insanin kadir olmak bakimindan farkl oldugunu su
sekilde aciklamistir: Insan, kudretle kadir, oysa Allah, bizatihi kadirdir.

*Mu'tezile'ye gore kudret fiilden oncedir.

*Cahiz“a bu konuda Kur“an"dan bir delil olup olmadigi soruldugunda,” “Cinlerden bir

Ifrit, Sen yerinden kalkmadan ben onu sana getiririm ve sliphesiz ben, buna gli¢
yetirecek guvenilir biriyim" dedi.” (Neml, 27/39) ayetini delil olarak ileri stirmustur

*Mu'tezile'ye gore kudret, iki zit fiil Lizerine gecerlidir. Kafirin kiifre kadir oldugunu,
fakat imana kadir olmadigini soyleyen *Cebriyye“ye karsi *Ebu®l-Huzeyl soyle der:
“Size gore kafir, icinde bulundugu kifirden ¢cikmaya kadir olmadigina gore o, hir bile
degildir. Halbuki bir fiile kadir olan onu terk etmeye de kadirdir. Kudret bir fiili yapmaya
elverigli ise, onu terk etmeye de elveriglidir

*Mu'tezile'ye gore fiilin var olmasina tesir eden kulun kudreti Allah'in kudreti degildir.
5.2. Es'arilerin Kudret Anlayisi

Esari ekol insanin 6ziinden kaynaklanan bir kudrete sahip olmadigini, 6ziinden hari¢
ve baska olan bir kudret ile kadir oldugunu, kudretin fiille birlikte bulundugunu,
fillden sonra ortadan kalktigini soylemekte, ayrica kullarin fiillerinin ayni zamanda
yiice Allah"in kudretiyle meydana geldigini ileri siirmektedir.

*Es’ari'ye gore kudret fiille beraberdir.

*Es’ariye gore kudret, tek bir fiil icin gegerlidir; benzeri, baskasi veya ziddi olan fiiller
icin gecerli degildir. Kur"an-1 Kerim"“de Hizir"in Hz. Musa“ya soyle dedigi belirtilmistir.”
“Dogrusu sen benimle beraberlige sabretmeye glic yetiremezsin.” (Kehf,18/67)

" “Gozleri beni gormeye kapali bulunan, duymaya da gli¢ yetiremeyen kafirleri o gilin
cehennemle yiiz yiize getirmisizdir” (Kehf,18/101)“Onlar yeryiziinde (Allah'l) aciz
birakacak degillerdir; onlarin Allah'tan baska (yardim isteyecekleri) dostlari da yoktur.
Onlarin azabi kat kat olacaktir. Clinki onlar (gercekleri) ne gorebiliyorlar ne de
dinlemeye gtic yetiriyorlardi” (Hud,11/20 denilmigtir. Es"ari“ye gore iman etmeyen aciz
oldugundan degil, fakat onu terk ettiginden ve ziddiyla mesgul oldugundan dolayi
iman etmeye gli¢ yetirememistir

Netice olarak Es"arilere gore, insanin kudreti yiice Allah®in ihsan ettigi bir seydir. Bu
kudret insanin héricindedir. Yalnizca bir fiil igin Allah tarafindan yaratiimistir. Kudret
ziddina gecerli degildir. Kudret, hangi fiil meydana gelmis ise onun igin yaratiimigtir.
Insan fiillerinde hem ytice Allah®in ezeli kudretinin hem de O"nun o anda insan igin
yaratmis oldugu héadis kudretin roli ve tesiri vardir. *Ehl-i Stinnet bu gorusu
desteklemek icin “bir makdarun iki kadirden meydana gelebilecegi” tezini ortaya
atmigtir

5.3. Maturidilerin Kudret Anlayisi
Maturidilerin ve Es"arilere yakin olup bu iki gorusi uzlastiran bir anlayistir.
Maturidi kudreti ikiye ayirir:

1) Fiilden Onceki kudret: Bu kudret, sebeplerin miisait olmasi (selametii“l-esbab) ve
vasitalarin saghkl olmasi manasindaki kudrettir. fiiller i¢in hazirlanmis degildir.
" “Kim (kole azat etme imkani) bulamazsa, esine dokunmadan 6nce ard arda iki ay
oruc tutar. Buna da giicl yetmeyen, altmis fakiri doyurur”(Miicadele, 58/4)"; “



n u

Eger glicimuz yetseydi, elbette sizinle beraber ¢ikardik" diye Allah'a yemin
edeceklerdir. Onlar kendilerini heldke surikliyorlar. Allah biliyor ki onlar kesinlikle
yalancidirlar” (Tevbe, 9/42)" “Yoluna glicl yetenlerin o evi haccetmesi, Allah'in insanlar
tzerinde bir hakkidir” (Al-i Imran,3/97),

" “Allah her sahsi ancak giiciiniin yettigi 6lctide miikellef tutar.” (Bakara, 2/286); “

" “Allah her sahsi ancak verdigi kudret olciisiinde miikellef tutar.” (Talak, 65/7); “” “Bir
insan ancak giici yettiginden sorumlu tutulur” (Bakara, 2/233)

2) Fiille birlikte olusan kudret: Sonucunda odiil ve ceza bulunan ihtiyari fiillerin

Iée?disiyle meydana geldigi kudrettir. vuku bulunca fiil de mutlaka onunla birlikte vuku
ulur.

" “Onlar (kafirler) gercekleri ne isitmeye glic yetirebiliyor ne de gorebiliyorlardi.” (Had,

11/20);" 1" “Dogrusu sen benimle beraberligesabretmeye gii¢ yetiremezsin.”

(Kehf,18/67);

“O halde glicliniz yettigince Allah'a isyandan kacinin” (Tegabun, 64/16)

Maturidiye gore insanin bir sey yapabilmesi icin, dnce imkéan ve sartlarin tam olarak

hasil olmasi gerekir. Sonra ortaya ¢ikan alternatiflerden birini secerek iktisab etmeye
azmetmesi halinde bu kasid ve secime bagli olarak Allah®in onda ikinci cesit kudreti
yaratmasiyla fiil gerceklesir.

*insan fiilinin olusumu su Gc asamada gerceklesmektedir.
1. Fiil icin imkén ve sartlarin yeterli olmasi

2. insanin istemesi, kesin kararlilik ve azimle fiile yonelmesi
3. Allah'in o fiili yaratmasidir.

Bir sporcunun dopink almasi 6rneginde oldugu gibi insan gida ve ilagla yapabilme
gucund artirabiliyor. kudreti dogal gevreye, saglik ve beslenme sartlarina baglh olarak
azalip gogalabilen potansiyel bir gui¢ olarak yorumlamak vakiaya daha mutabik bir
distlince gibi gorinuyor.

linite 12 (6 sayfa ) XIlI = ALLAHI'IN FiiLLERI = 2

Arapca“da “halk” lafziyla ifade edilen yaratma kelimesi lligatte deri ve elbiseyi
yapmadan once olgmek ve bigmek; bir Feyi orneksiz bir sekilde yapmak; takdir
etmek, yoktan var etmek, icad etmek, iftira etmek, yalan diizmek, bir seyi diizlemek
gibi manalara gelir. Arapca“da yaratma anlamini ifade etmek igin diger bazi kavramlar
da bulunmaktadir. Tekvin, tahlik, ihdas ve Ibda, ihtira bunlardan bazilaridir. Bu
kavramlarin ortak manasi, “yoku, yokluktan varlik sahasina ¢ikarmaktir.” Bu verilerden
hareketle terim olarak yaratma “bir seyi belirli bir diizen ve tasarim igerisinde
yokluktan varlik sahasina ¢ikarmak” diye tanimlanabilir

Kur*an-1 Kerim"de elli iki yerde halk kelimesi ve ikiyuzi askin yerde tirevleri
gecmektedir. Yaklasik elli dyette goklerin ve yerin, ylz ayette insanin yaratiligindan,
elliye yakin ayette genel anlamda yaratmadan soz edilir.

*Kesb ise “kazanmak, elde etmek” anlamindaki ksb kokiinden tiremis bir masdar
olup Faydali veya zararl biitiin kazanimlar icin kullanilan kesb *Kelam literattrinde



genellikle “kuldaki hadis kudretin tesiriyle meydana gelen sey” diye tarif edilir.
6.1. Cebriyye ve insan Fiillerinin Yaratiimasi

insana ait bir se¢me hiirriyetinden bahsedilemeyecegini ve fiillerin biitiiniiyle Allah
tarafindan belirlendigini savunan firkaya “Halis cebriyye” denilmistir. Mezhebin
kurucusu olarak bilinen Cehm b. Safvan dir . bu gorts bir nevi tanrisal determinizimdir
. Mu'tezile siddetle elestirmistir” “Allah“tan baska halik/yaratici mi var?” (Fatir, 35/3);”
“Yoksa onun yarattii gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma onlarca biri birine
benzer mi gorindii?”(Ra“d, 13/16)

Cebriyye"ye gore bu ayetlerde Allah"tan baska yaratici olmadidi ifade edilmektedir..
6.2. Mu'tezile ve insan Fiillerinin Yaratiimasi

Ik Mu'tezile ve Kaderiyye mensuplarinin tipki diger Miisliimanlar gibi insan icin daha
cok muhdis ve micid isimlerini kullandiklari, Allah"tan baska yaratici olmadigini kabul
ettikleri ve insana yaratici/halik ismini vermekten ¢ekindikleri nakledilmistir

Eba Ali el-Cubbai ve onu takip eden Mu'tezile alimleri ise, bitiin bu kavramlarin “bir
seyi yokluktan varliga ¢ikartan” manasina geldigini gértince halik isminin insan igin
kullanilmasinda bir mahsur gérmemislerdir

Maturidi ve Nesefi'ye Gore Eba"l-Kasim el-Belhi hari¢ Mu'tezile'nin gogunlugu, insan
fiillerini “halk/yaratma” olarak isimlendirmeyi caiz gormustir

halk kelimesi “takdir’ anlamindadir Takdir ise planlama ve tasarlama manasina gelir.
Insanlar fiillerini planlayarak (bit—taderf) ihdas ederler. Sonra sair: “ente tefri ma halakte
ve ba“du"l-kavmi yahliku siimme la yefri” (sen planladigin seyi yapiyorsun, bazilari ise
planliyor sonra yapmiyor) demistir. Haccac igin de “Sen bir seyi vadettigin zaman
yerine getirirsin ve bir seyi planladigin zaman (halakte) onu kesinlikle yaparsin”
denilmistir” “Benim iznimle camurdan kus seklinde bir sey yaratiyordun (tahliku) da
ona Ufluyordun, hemen benim iznimle o bir kus oluyordu.” (Maide, 5/110); “ “Siz Allah"|
birakip bir takim putlara tapiyor, asilsiz sézler yaratlyor/uyduruyordunuz (tahlikQine).”
EAnkebGt, 29/17); " “Yaratanlarin en giizeli (ahsenii®l-halikin) olan Allah pek yiicedir.

Mi“mindn, 23/14)

1) Mu'tezile"ye gore bu konudaki en agik delil, insan fiillerine iliskin g6zlemlerimizdir

Ornegin bir insan bina yapmaya yonelse ondan yazma fiili meydana gelmez. Kitap
yazmayl bilmese yazamaz. Dagi kaldirmayi istese kaldiramaz. Bunlar da gdsteriyor ki
kullarin fiilleri kendi irade, gii¢ ve bilgilerine gére meydana gelmektedir

2) Failiyle ilgisini kurabilmemiz i¢in fiilin, failin bazi sifatlarina muhtag oldugunu
kabul etmemiz gerekir.

3) Biz iyilik yapanla kotiiliik yapani, iyi ile kotiiyii ayirt edebiliyoruz. zalime nigin

zulmettin? Yalanciya ni¢in yalan soyledin dememiz quun olurken, uzun bir kimseye

gi_gin boyun uzun oldu? Kisa bir kimseye nigin boyun kisa oldu? Dememiz uygun
usmiyor.

4) insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini kabul edecek olursak, insanin bu
fiillere kadir oldugunu soylemek anlamsiz olur.



5) Insanlarin tasarruflarini yaratan Allah olsaydi onlarin kadir ve kudret sahibi
olduklarini ispat etme imkanimiz kalmazdi.

6) Fiillerinin yaraticisi Allah olsaydi, keyfiyetini bilmedigi halde insandan son derece
saglam ve muhkem fiillerin meydana gelmis olmasi gerekirdi.

7) Sayet insan fiilleri, Allah tarafindan yaratilmis olsaydi, gerekli vasitalar olmadan
da meydana gelmeleri gerekirdi. Clinku ytice Allah, bir kimsede ¢ikma fiilini yaratmak
icin merdivene, kusta ugma fiilini yaratmak icin kanada, kédgitta yazmayi yaratmak icin
kaleme muhtac degildir

8) Kullarin fiillerini Allah yaratmis olsaydi, engellere ragmen insanin eylemde
bquEagilmesi lazimdi. Mesela insan demirle baglandiginda bile fiilini gergeklestirmesi
gerekirdi.

9) Sayet kullarin fiilleri Allah tarafindan yaratilmis olsaydi, sebepler var oldugunda
meydana gelen fiil, sebeplerin yoklugu aninda da meydana gelirdi. Ciinkii Allah
sebeplere muhtag¢ degildir. acinin vurma ile meydana geldigi gibi onsuzda meydana
gelebilmesi icap

10) Sayet insandan meydana gelen kotii bir sey Allah"a gore de kotii ise ve buna

ragmen Allah"in bunu yaratmasi dogru ise, onun tek tek diger kotiiliikleri de

yarattigindan emin olmak miimkiin degildir, peygamberlere azap edip, firavunlari

gﬂi{kﬁjfatlandlracagmdan ve butin zulimleri yapmis oldugundan emin olmak mimkin
egildir.

11) Eger insan fiillerini yaratan Allah olsaydi, emir ve yasak koymanin, peygamber
gondermenin, ma“rufu emir, miinkeri nehyetmenin bir anlami kalmazdi. Bu durumda
Allah"in insanlari hesaba cekmesi ve cezalandirmasi da uygun olmazdi

"“Onlara hidayet geldiginde insanlari iman etmekten alikoyan ancak, Allah bir beseri mi
peygamber olarak gonderdi demeleridir.” (Isra, 17/94)

Mu'tezileye gore miikellef bu durumda Allah"a “bende imani yaratmayip onun ziddi
olan kufru yaratman sebebiyle beni iman etmekten alikoyan sensin” deme hakki
dogardi

" “Olller iken sizlere hayat verdigi halde Allah"i nasil inkar ediyorsunuz? Sonra sizi
oldirecek, sonra yine diriltecektir. En sonunda O"na dondiiriileceksiniz” (Bakara, 2/28)
Cebriyye"nin soyledigi gibi kifri Allah yaratiyorsa garip karsilamanin anlami yoktur
(Kadi Abdulcebbar, Serh, 360)

" “Yaptiklarina karsilik orada ebedi kalacaklardir” (Ahkaf, 46/14)" “Artik kazandiklarinin
cezasl olarak az gulstinler ¢cok aglasinlar”’ ﬁTevbe, 9/82)" “lyiligin karsihgi iyilikten
baska bir sey midir?” (Rahman, 55/60)" “Allah“a ve ahiret glinline iman etseler ve
Allah"in onlara rizik olarak verdiklerinden infak etseler ne olurdu sanki! Allah onlar
bilmektedir” (Nisa, 4/39)" “Nigin Allah“a ve resule inanmiyorsunuz?” (Hadid, 57/8%"
“Bdyle iken onlara ne oluyor ki, adeta arslandan iirkiip kagan yaban esekleri gibi (hala)
ogutten yiiz ceviriyorlar.?” (Muddessir, 74/49-50) " “Dileyen iman etsin dileyen de kiifru
tercih etsin.” (Kehf, 18/29)" “Sizi yaratan 0"dur. Boyle iken kiminiz kafir kiminiz
mi“mindir. Allah yaptiklarinizi gorendir” (Tegabun, 64/2)" “Biz cinleri ve insanlari
ancak bize kulluk etsinler diye yarattik.” (Zariyat, 51/56)" “Rahman olan Allah"in
yarattiginda bir bozukluk (tefaviit)géremezsin” (Miilk, 67/3)ayetinde ilahi fiillerde bir
bozuklugun bulunmadigi belirtilmistir. Oysa insan fiilleri bozuk ve eksik olabilir. “O
Allah ki yarattigi her seyi glizel yapmistir” (Secde, 32/7) Halbuki kullarin fiillerinde hem
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uzel hem ¢irkin mevcuttur.
Neml, 27/88) ayeti,

Es"“ari“nin konu hakkindaki temel goriisi “insan fiilleri Allah tarafindan yaratilir, insan
tarafindan kesb edilir” seklindedir. insana fail adini vermekten cekinir.

insan icin *Kasib, fiilleri icin de *ké8Blkavramina bagvurur

Bu her seyi sapasaglam yapan (etken) Allah“inisidir”

Es"ari kesbin tarifini su sekilde yapmaktadir: “Kesbin hakikati, bir seyin onu kesp eden
kimseden hadis bir kudretle meydana gelmesidir.” Es"ari bir baska yerde kesbi soyle
tanimlamistir: “lktisabin manasi, bir seyin hadis bir kudretle meydana gelmesidir. Iste
kudreti ile meydana geldi(ji kimse icin bu kesb olmaktadir” Eg"ari“ye gore insan igin
kesb olan fiilin Allah“tan bagka faili ve yaraticisi yoktur fiilin Allah™tan baska faili,
yaraticisi ve onu hakikati tizere oldugu gibi (ala ma hiive aleyh) yaratmaya kadir olan
yoktur. Izdirari hareketin faili Allah oldugu halde hareket eden nasil Allah degilse,
kesbin de faili Allah oldugu halde kesbeden O degildir. Allah teala"nin bir seye hadis
kudretle kadir olmasi caiz degildir fiilin gercek manada fiil olmasi icin ancak onu
oldugu gibi (ala ma hiive aleyh min hakikatihi) bilen birinden meydana gelmesi
gerektigini savunmaktadir

6.3.1. Nakli Deliller

Es“ariye"ye gore bazi ayetler, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini ve kullara
asla yaratici payesi verilemeyecegini gosterir:

" “Sizi ve yaptiklarinizi Allah yaratti” (Saffat, 37/96)
" “Allah“tan baska halik/yaratici mi vardir?” (Fatir, 35/3)

" “Allah®1 birakip da taptiklari seyler higbir sey yaratamaz, ¢iinki kendileri yaratiimistir.”
(Nahl, 16/20)
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Yaratan hig¢ yaratmayan gibi olur mu?” (Nahl, 16/17)
6.3.2. Akli Deliller

1) Es"ariye gore, insan fiillerinin Allah tarafindan yaratildigini gosteren seylerden biri,
insanin arzu ettigi sekilde degil, fakat Allah tarafindan belirlendigi sekilde meydana
gelmesidir. Ornegin kafir kiifrun iyi ve dogru olmasini ister ve onun i¢in ¢ahlsir. kifur
onun maksadinin hilafina kotd, bozuk ve yanlis olarak meydana gelir. mumin imanin
yorucu, aci verici ve sikintili olmamasini istedigi halde iman onun istedigi sekilde degil
tam aksine sikinti ve elem verici bir pozisyonda meydana gelir.

2) lzdirari/zorunlu fiillerin Allah tarafindan yaratilmis oldugunu gosteren delil, ihtiyari
fiillerin de Allah tarafindan yaratilmis oldugunu gosterir. 1zdirari/zorunlu fiillerin Allah
tarafindan yaratildigini gosteren sey onlarin bir zamana ve mekana ihtiyac duymasidir.
Es“ariye gore boyle bir tehlike yoktur. Cinkd Allah zulmd, kendisinin zulmu olarak
degil, baskasinin zulmi olarak yaratmistir. Allah baskasinin zulmini yaratmakla zalim
olmaz. Aynen bunun gibi bagkasinin iradesini, sehvetini ve hareketini yarattigi zaman,
Allah o iradenin, sehvetin ve hareketin sahibi olmaz

Kesbi ve onun kesb olmasini saglayan hadis kudreti ve hatta bu kudretin icerisinde var
olan irade kudretini de her defasinda ve sadece tek bir fiil i¢cin gecerli olmak lizere
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yaratan Allah olmaktadir. Bu nedenle Es"“ari“nin kesb teorisine “cebr-i mutavassit”



tabirini kullananlar olmustur. Bu tabir, orta dereceli bir cebir ve tanrisal determinizm
demektir.

Maturidilere gore “insan fiilleri Allah tarafindan yaratilir, kul tarafindan kesb edilir.” Bu
konuda Maturidilerin gorusleri Es"arilerle paraleldir. Fakat Maturidiler, insanin irade
hiirriyetini daha agik ve vurgulu bir sekilde ortaya koymu§lard|r. Maturidi her seyden
once insanin ger¢gek manada fail oldugunu soyler Maturidi“ye gore kullara gercek
manada fiil izafe etmek gerekir

M-étll_J_rdTQi“ye gore, insanin hakiki manada fiil sahibi oldugunu gosteren nakli delil, iki
yonlid;

*Birincisi fiile yonelik emir ve yasagin bulunmasi,

*ikincisi miikafat ve cezanin (va"d ve vaid) ongoriilmesidir. Nasslarda insana “fiil”
izafe edilmesi 6nemli bir delildir:
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Dilediginizi yapiniz.” (Fussilet, 41/40)
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Hayir yapiniz, belki kurtulursunuz.” (Hac, 22/77)
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Bbyl)ece Allah onlara islerini tizintl ve pismanlik kaynadi olarak gosterir” (Bakara,
2/167
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Kim zerre kadar hayir yaparsa...." (Zilzal, 99/7)

Fiiller, mahiyetleri (izere (ala ma hiye aleyh) yaratma, yok iken var etme yoniiyle
Allah"a aittir; yapma ve kesb etmeleri yontiyle de insanlara aittir” “Muhakkak ki Allah,
adaleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, cirkin isleri, fenalik ve azginligi da
yasaklar” (Nahl, 16/90) buyurmustur.

Baska bir delil de herkesin, yapmis oldugu seylerde kendisini hiir, fail ve kasib olarak
hissetmesidir.

insanin kendi fiilleri Gizerindeki etkisini tamamen reddeden Cebriyye"ye ve

bu fiilleri yalnizca mecéazi anlamda Allah“a izafe eden Kaderiyye"ye temas eden
Maturidi bunlarin yanlis oldugunu soyler. insan fiilleri yaratma yoniinden Allah“a, kesb
ve fiil yoninden insana aittir

6.4.1. Nakli Deliller

" "0, her seyin yaraticisidir” (En“am, 6/102)

" “0, her seye kadirdir” (En“am, 6/17)

" “Rabbin kullara zulmedici degildir.” (Fussilet, 41/46)

" “Allah’'in size lGtuf ve rahmeti olmasaydi, pek aziniz mistesna, seytana uyup
giderdiniz."(Nis4, 4/83)

6.4.2. Akli Deliller

1) Fiillerde dyle haller vardir ki insanin bunlara akl ve idraki yetmez. Yine Oyle haller
de vardir ki bunlar insanlarin kasd ve akillarinin ulasabilecegi seylerdir. Fiilin Allah"a




ait birinci yonu, yokluktan varlik sahasina cikmasidir. kul fiili tekrar yapmaya kalksa
basaramaz. Fiilin kula ait ikinci yoni ise, yasaklanan veya emredilen seye uygun
olaraglhareket etmek veya durmak gibi seylerdir ki, insan bu fiilleri gercek manada
yapabilir.

2) insan fiilleri iyi ve kotii 6zellikleriyle meydana gelir iyi ve giizel gordiikleri bir sey
tersine de meydana gelebilir. Oyle ise bu yonleriyle onlari yaratan kendileri degildir.

3) insanlara ait fiillerin, sahiplerine aci, eziyet ve yorgunluk verdiklerini biliyoruz.
onlarin insana ait olmadigini gosterir.

4) insanlar arasinda “Allah"tan baska yaratici ve onun disinda bir Rab yoktur kula
yaratici vasfi verilirse, Allah"tan baska yaratici yoktur hiikmine aykiri distlmis olunur.

5? Allah, kulunu tek basina bir fiile muktedir kildigi zaman, kendisinin o fiile kudreti
olmaz. Niteligi bundan ibaret olan bir varlik Rab degil ancak kul olabilir.

6) Biz tabiat olaylarinin ayrilma, birlesme, hareket ve siikiin gibi hadis 6zelliklerden
kurtulamadiklari igin yaratilmis oldugunu soyliiyoruz. evrendeki varliklarin, Allah®in
varligina ve birligine delil olmasi imkansiz hale gelirdi ki, bu goris tevhid a¢sindan
oldukga sorunludur.

7) Eger kudret kapsamina giren bir seyin, ilahi kudretin disinda kalmasi miimkiin
olsaydi, o zaman Allah"in miikafat ve ceza soziine nasil guivenecektik

8) Fiiller, biitiin yonleriyle insana ait oldugu zaman, Allah"in rubGbiyyeti ve malikiyeti
eksik ve sinirl kalir.

9) Yiice Allah, yapmadiklariyla 6viinmek isteyenleri kinamigtir (Al-i imran, 3/188).
*Mu'tezile Cebriyye"yi yaratma hususunda Allah"| insana muhtac¢ saymakla,

*Cebriyye ve Ehl-i stinnet ise Mu'tezile"yi yaratmada Allah"a ortak kogsmakla
suclamistir

insan Allah"in kendisine vermis oldugu gti¢ ve kudretle eylemlerini yapmaktadir. Fakat
bu gl¢ ve kudretin Allah tarafindan insana énceden verilmis oldugunu dU§Unmek
tecribi olgu ve hadiselere daha uygun gibi gorinmektedir. Kur*an-1 Kerim“de insanin
irade hirriyetine ve yapabilme gictline “sa“y”, “kesb”, “amel” ve “fiil" kavramlariyla
isaret edilmistir:

" n

“Insan, ancak ¢alismasinin karsiligini alabilir” (Necm, 53/39)
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Kazandiklari onlara bir fayda vermemistir” (Miimin, 40/82)
" “Ey insanlar! Kazandiklarinizin temizlerinden ve size yerden cikardiklarimizdan
harcayin” (Bakara,

" “Asra yemin ederim ki, insan gercekten ziyan icindedir. Bundan ancak iman edip iyi
ameller isleyenler, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler
muistesnadir” (Asr,103/1-3)

*kader, Sozlikte "giicu yetmek, planlamak, ol¢ii ile yapmak, bir seyin seklini ve
niteligini belirlemek, kiymetini bilmek, rizkini daraltmak" gibi manalara gelen "Allah'in
biitiin nesne ve olaylari ezeli ilmiyle bilip belirlemesi" diye tarif edilir.



*kaza "Hiikmetmek, muhkem ve saglam yapmak, emretmek, yerine getirmek"
anlamlarindaki ise" Allah'in nesne ve olaylara iligkin ezeli planini gergeklestirmesi"
seklinde tanimlanur.

*Selefiyye Maturidiler ve Sii kelamcilarinin ekseriyeti bu tanimlari benimser.

*Es“ari kelamcilarinin cogunluguyla islam filozoflari s6zi edilen tanimlari tersine
cevirerek kazaya kader, kadere de kaza anlamini yuklemislerdir.

kader kelimesinin deg@isik manalari yaninda "ol¢ii, miktar ve gii¢" anlamlarina geldigi
gorulmektedir. Takdir kavraminin yer aldigi ayetlerde belirtildigine gore Allah her seyi
?n?acma uy)gun bir sekilde yaratmis, tabiatini belirleyip hedefine dogru yoneltmistir
A'la 87/2-3).

Kader ve kaza meselesinin Sahabe arasinda cereyan eden siyasi olaylarin akabinde
ortaya cikmistir. Emevi idarecilerinin ilahi takdir doktrinini siyasi mesruiyet araci olarak
kullanmaya calismasi,

7.1. Mu'tezile'nin Kaza ve Kader Goriisii

Mu'tezile alimlerinden Kadi Abdulcebbar, kaza kelimesinin; bir seyi yapmak,
tamamlamak, bitirmek, yaratmak, vacip kilmak, emretmek ve bildirmek gibi manalara
geldigini; kader kelimesinin ise; beyan, kudret ve ihkam, ilim ve 6l¢ii gibi manalar
tasidigini.

*Mu'tezile"ye gore Allah®in kendi fiillerini O*nun kaza ve kaderine nispet etmek caizdir.

**Bildirme” ve “haber verme” anlamindaki kaza ve kaderi yine Allah“a izafe etmek
mumkunddur. *“lcab” ve “ilzam” manasindaki kaza ve kadere gelince, bundan sayet
“emretme” ve “zorunlu gorme” anlami kast ediliyorsa bu da Allah"a izafe edilebilir; yok
eder bundan insan fiillerinin yaratilmasi kastediliyorsa bu, Allah*a izafe edilemez

*Kadi Abdulcebbar*a gore, hayir ve serri ile kadere riza gostermekten maksat
Seneviye ve Mecusilere muhalefet etmektir. Mu'tezile"ye gore insan fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigi anlamina gelen kaza ve kadere riza gostermek gerekmez. Insan
fiillerinin hepsi eger Allah"in kaza ve kaderiyle meydana gelmis olsaydj, icerisinde
kifur ve dini reddetme fiilinin de bulundugu butin seylere riza gostermek gerekecekti.
Oysaki kiifre nza kufirdar

O halde Allah"in kaza ve kaderi olan ve riza gosterilmesi gereken seyler, hastalik,
musibet ve 6liim gibi insanin iradesiyle meydana gelmeyen seylerdir. Bunlar Allah"in
fiillidir ve din konusunda insanlar icin faydalidir. Hirsizlik ve zulliim gibi kotlikler ise,
kaza ve kaderden olmayip onlara riza gostermek gerekmez

Es"ari“ye gore her sey yiice Allah"in kaza ve kaderiyle meydana gelir. Allah, giinahlari
kaza ve takdir etmis onlari yaratmak, yazmak ve olacaklarini haber vermek anlaminda
kaza ve takdir etmistir. Allah:

" “Biz, Kitap'ta Israilogullarina: Sizler, yerylziinde iki defa fesat cikaracaksiniz ve
azginlik derecesinde bir kibre kapilacaksiniz, diye kaza ettik” (Isra,17/4) ayetindeki
“kaza ettik” ifadesi “onlara haber verdik ve bildirdik” demektir. Yine,” “Bunun Uzerine
onu ve ailesini kurtardik. Yalniz karisinin geride kalanlardan olmasini takdir ettik.”
(Neml, 27/57) ayetindeki “takdir ettik” demek “onu yazdik ve onun geride kalanlardan
olacagini haber verdik” manasinadir. Buna karsilik Es“ari “emretti” manasinda Allah"in
gunahlari kaza ve takdir ettigini séylemenin yanlisligina dikkat cekmektedir”



onun kaza ve kaderi kotulikleri emrettigi anlamina gelmez. Allah"in kaza ettigi
iyiliklere “hak”, kotdliiklere “batil” demek uygundur. Ornegin kifur “batil"dir, fakat
yaratmasi manasinda Allah"in kazasidir. Burada kifriin batil olmasindan hareketle
Allah"in kazasinin “batil” oldugunu sdylemek uygun olmaz

Es"ari“ye gore, Allah"in kifri kotl ve fasit olarak kaza ve takdir ettigine riza gosteririz,
fakat kufrun kendisine riza gostermeyiz. her seyin Allah"tan oldugunu soyleriz, fakat
serrin Allah"tan oldugunu soylemeyiz. Eg"ari, kendisi i¢in degil, fakat bagkasi i¢in
yaratmasi yoniiyle serrin Allah“tan oldugunu soylemistir

7.3. Maturidilerin Kaza ve Kader Anlayis

Kur*an-1 Kerim'de gecen kaza kelimesi degisik manalarda kullaniimistir:
7.3.1. Yaratmak

Kaza kelimesi “yaratmak” manasina gelmektedir.

Hikmet ise, her seyin hakikatini bulup onu yerli yerine koymak demektir.
" “Boylece onlari iki giinde yedi gok olarak kaza etti” (Fussilet, 41/12) buyrulur.
Buradaki“kaza etti” ifadesi “yaratti” demektir.

7.3.2. Hilkkmetmek: Bu manada Kur“an-1 Kerim“de:” “Oyle ise neye hilkmedeceksen
hukmet!” (Taha, 20/72) ayetinde gecen "kaza” kelimesi, hikmetmek manasina gelir.
Yine: “” “Bir ise hilkmedince ona sadece "Ol!" der; o da oluverir.” (Al-i Imran, 3/47)

7.3.3. Bildirmek ve Haber vermek:
““Biz kitapta israil ogullarina, sizler yeryiiziinde iki defa fesat cikaracaksiniz ve
azginlik derecesinde kiifre kapilacaksiniz, diye kaza ettik (bildirdik)” (Isra17/4) Haber
vermek manasina gelen kazayi da Allah"a izafe edip, onu bununla 6vmek caizdir, buna
bir engel yoktur.

7.3.4. Emretmek

Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi, ana-babaniza da iyi davranmanizi kesin
bir sekilde emretti” (Isra, 17/23)

emretmek manasina gelen “kaza’yi Allah"a izafe etmek caizdir. Fakat onun yalnizca
lyilikleri emrettigi soylenebilir.

7.3.5. Bitirmek
" “Sonunda Musa siireyi kaza edip (doldurup) ailesiyle yola cikinca..” (Kasas, 28/29)
Bu manadaki kazayi Allah®a izafe etmek uygun olmaz. Clnku ona bir isle mesgul
olmak veya yapip bitirmek gibi bir fiil izafe edilmis olur. Fakat bitirmek, yaratmis
pld;Jgudeirg_?yin olusum surecini sona erdirmek manasinda mecazi olarak Allah"a
izafe edilebilir

*Maturidiye gore, kader ise iki manaya gelir;

1) Kaderin birinci manasi bir seyin var olusunda kazandigi konum ve deger
hiukmiudir. Buna gore kader varlik ve olaylarin hayir-ser, iyi-kotii, hikmet-sefeh
bakimindan tasidigi mahiyet Gizere Karatllma3|d|r. hikmet kavramiyla ortigmektedir.
Zira hikmet, yiice Allah™in her seyi kendi mahiyetine uygun bir sekilde olusturmasi ve



her seyde ona uygun olana isabet etmesidir. Bu manada Kur“an-1 Kerim'de:” “Biz her
seyi bir kaderle yarattik” (Kamer, 54/49) buyrulmustur.

“Her seyi kendi mahiyeti uzere yaratmak” anlamindaki kader kapsamina insanin fiilleri
de girmektedir. fiillerin Allah"in takdir ve belirlemesiyle meydana geldigi bellidir.

2) Kaderin ikinci manasi ise, her seyin olugacagi zaman ve mekani, hak veya batil
vasfini ve doguracagi miikafat ve cezayi belirlemektir. Resultllah hayir ve serri takdir
etmenin Allah"a ait oldugunu belirtmigtir Allah"in takdiriyle meydana gelmektedir.
Cunku kullarin zaman ve mekan faktorleri agisindan kendi fiillerini takdir etmeleri
mumkin olmadigi gibi, bilgileri de kavramaya yetmez.

*Kaza ve kadere riza gostermek meselesine gelince, Maturidi“ye gore kaza ve
kadere riza gostermek gerekir elbette. Fakat kaza ve takdir edilen seye riza
gostermek gerekmez. Kiifriin kaza ve kaderden olduguna riza gosterilir, fakat kiifriin
kendisine riza gosterilmez. kaza ve kader konusunda insan asla mazeret ileri
siiremez.

*birinci olarak insanlarin yaptiklari isler, kendi irade ve tercihleri ¢cercevesinde ve kendi
faaliyetleriyle vuku bulmustur.

* jkinci olarak, Allah"in takdirinde yer alan hususlarin hicbiri, insanlari, isledikleri fiillere
yoneltmis, sevk etmis ve icbar edip zorlamis degildir.

*Uclincii olarak da kaza ve kader diye bir faktor genellikle insanlarin aklina
gelmemekte ve fiillerini isledikleri sirada kaza ve kaderden 6tiri bir sey yaptiklar
hissini duymamaktadirlar .

iinite sayfa XIIl - ALLAHI'IN FiiLLERI - 3

Hidayet (hiida, hedy) "dogru yola gitmek, dogru yolu gostermek” manasinda masdar,
"dogru yol, kilavuzluk” anlaminda isim olarak kullanilir ve "amaca ulasgtiracak yolu
gosterme, bu yol i¢in kilavuzluk etme" diye de tanimlanabilir. Kur'an-1 Kerim'de hidayet
kelimesi yer almamakla birlikte hiida seksen bes yerde gecmektedir. Bu kavram
Kur'an'da, gesitli fiil sigalarinin yani sira hadi, hiida, miihtedi isimleriyle birlikte
Ugylizden fazla yerde tekrarlanmakta ve blyuk ¢ogunlukla Allah'a izafe edilmektedir.
Bunun yaninda mutlak manada ilahi vahye, basta Kur'an olmak iizere ismen semavi
kitaplara, meleklere, yine genel anlamda peygamberlere ve ismen Hz.
Muhammed'den baska Hz. ibrahim'e, Davud'a, Musa'ya ve peygamberlerin
ummetlerine de nisbet edilmektedir.

ihtida "Hidayete erme, hak ve dogru olani benimseme" manasina gelen kelimesi
Kur'an'da altmis yerde gecmektedir.

Dalal veya dalalet masdarlari sozliikte "kaybolmak, telef olmak, sagirmak ve
yanilmak" gibi manalara gelmekle beraber asil anlamlari "bilerek veya bilmeyerek
dogru yoldan az veya ¢ok ayrilmak, azmak ve sapmak'tir Kur'an-1 Kerim'de
mij?taklarlyla birlikte 218 defa gecen dalalet kavrami, daha ¢ok hidayetin ziddi olarak
"kiifiir ve inkan kapsayan sapikhik" anlaminda kullanilir. Kur'an-1 Kerim'de hakkin
disinda kalan her sey dalalet olarak goriiliir ve "uzak (derin)", "agik", "biiyiik" dalalet
¢esitlerinden s6z edilir Allah'i, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret
gununil inkér etmek , Allah'tan baska ilahlar kabul edip O'na es kosmak ,Hz.
Peygamber'in ¢agrisina uymamak, onu alaya almak ,Kur'an'in ilahi bir kitap oldugunu
inkar etmek ,kiyametin kopacagindan stiphe edip bu konuda yersiz tartismalara
girismek ,ahiret hayatina inanmamak, Allah®in ve peygamberlerinin emirlerine isyan



etmek ,Allah’in helal kildig1 nziklari haram saymak, cocuklari 6ldirmek, hiikiim verirken
arzulara ve duygulara uymak ,akh ve duyular kullanmamak ,Allah'in rahmetinden Gmit
kesmek dalalet olarak gorilmustir

8.1. Mu'tezile'nin Hidayet ve Dalalet Anlayisi

Mu'tezile"ye gore Kur“an-1 Kerimde hidayet degisik anlamlara gelmektedir.

8.1.1.1. Yol gosterme ve agiklama (delalet ve beyan):

" “Semud“a gelince onlara dogru yolu gosterdik (hedeyna) ama onlar korligi hidayete

tercih ettiler” (Fussilet, 41/17);" “Iste onlar Rablerinden gelen bir hidayet lizeredirler”
Bakara, 2/5); " “Sliphesiz biz ona dogru yolu gosterdik” (Insan, 76/);” “Biz ona iki yolu
dogru ve edriyi) gosterdik" (Beled, 90/10)

Yine yiice Allah Peygamberine hitaben: “
" “Iste boylece sana da emrimizle Kur“an'l vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir
bilmezdin. Fakat biz onu kullarimizdan diledigimizi kendisiyle dogru yola eristirdigimiz
bir nur kildik. Stiphesiz ki sen dogru bir yolu gostermektesin.” (sra, 42/52)

8.1.1.2. Hidayeti artirmak
" “Allah, dogru yola gidenlerin hidayetini artinr” (Meryem, 19/76)

" “Hakikaten onlar (ashab-1 kehf) Rablerine inanmis genclerdi. Biz de onlarin hidayetini
artirdik” (Kehf, 18/13)

" “Allah dogru yola iletmek istedigi kimsenin kalbini islam"“a agar.” (En"am, 6/125)

8.1.1.3. Odiillendirmek (sevab)
" “Allah yolunda oldirilenlere gelince, Allah onlarin yaptiklarini bosa ¢cikarmaz, onlari
hidayete erdirip gondillerini sad edecek ve kendilerine tanittigi cennete sokacaktir”
(Muhammed, 47/4-6).

" “iman edip giizel is yapanlara gelince, imanlari sebebi ile Rableri onlari nimet dolu
cennetlerde, altlarindan irmaklar akan (saraylara) hidayet eder (kavusturur)” (Yunus,
10/9) Bu ayetteki hidayet de yine miikafatlandirma anlamindadir

8.1.1.4. Cennet yoluna sevk etmek

" “Bizi dogru yola hidayet et” (Fatiha,1/6) demek “bizi cennet yoluna ilet” demektir.
" “inkéar edip zulmedenleri Allah asla bagislayacak degildir. Onlari (baska) bir yola
hidayet edecek de degildir. Ancak orada ebedi kalmak tzere onlari cehennem yoluna
hidayet edecektir (iletecektir). Bu da Allah'a cok kolaydir” (Nisa,4/168-169

Mu'tezile"ye gore yol gosterme ve agiklama (delalet ve beyan) anlamindaki hidayet
Allah“a izafe edilebilir. Bu anlami ile hidayet, kafir olsun mi*min olsun butin
mukellefler icin umumidir Hidayeti artirma, miikafatlandirma ve miiminleri hidayet
yolunda tutma manalari ile de hidayet Allah"“a izafe edilebilir Mu'tezile"ye gore
hidayetin Allah"a nisbet edilmesi insani hidayeti segebilecek kabiliyette yaratmasi,
peygamber ve kitap gondermek sureti ile hidayete gotirecek yollari ona gostermesi
yontndendir




Mu'tezile"ye gore dalalet aslinda “helak” (yok olma, mahvolup gitme) anlamindadir
Kur*an-1 Kerimde ise birka¢ anlama gelmektedir:

n u

Allah Teala saglam sozle iman edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette
sapasadlam tutar. Zalimleri ise Allah saptirir. Allah diledigini yapar.” (Ibrahim, 14/27); "
“Verdigi misalle Allah ancak fasiklari saptirir” (Bakara, 2/26) ” “Siiphesiz miicrimler
sapiklik ve cilginlik icindedirler” (Kamer, 54/47); " “Hayir! Ahirete inanmayanlar
azaptadirlar ve derin bir sapiklik icindedirler.” (Sebe“, 34/8);” “Siz ancak biiyiik bir
sapiklik igcindesiniz.” (Milk, 67/9)

n u

Allah yolunda oldirtilenlere gelince Allah onlarin yaptiklarini bosa ¢ikarmayacak (len
yudille) ve onlari hidayete erdirecektir.” (Muhammed, 47/4)

" “Onlar iyi isler yaptiklarini zannettikleri halde, diinya hayatinda ¢abalari bosa giden
(dalle sa"yiihiim) kimselerdir” (Kehf, 18/104)" “Allah, inkar edenlerin ve Allah yolundan
alikoyanlarin islerini bosa cikarmistir (edalle a“malehim) (Muhammed, 47/1)

B SapkinlanolaraKISimIEnaFipIUKMENmeK: A l2h'n kafilerdalaletle
Isimlendirmesi, onlarin “sapitanlar” olduguna sahadet etmesi ve boyle olduklarina

hiikmetmesi anlaminda saptirma (1dlal) Allah“a izafe edilebilir

Hidayeti artirmamak veya cennet yolundan cehennem yoluna gotirmek gibi
manalarda da dalalet, Allah"a izafe edilebilir. Mu'tezile"ye gore biitiin bu anlamlari ile
dalaletin Allah"a izafe edilmesi caizdir. Kiifrii yaratmasi, ona cagirmasi ya da hidayete
giden yollari kapatmasi manasindaki saptirmanin Allah*a izafe edilmesi caiz degildir.
Seytana nisbet edilen saptirma fiilini (Yasin,36/62) Allah"a nisbet etmek caiz degildir.

Mu'tezile“ye gore, Kur*an-1 Kerimde zikredilen "kalplerin ve kulaklarin mihirlenmesi,

Ozlere perde cekilmesi' (Bakara, 2/7) gibi seyler iman etmeye engel degildir. Liigatte
‘ ile meydana gelen alamet ve benzeri seyler icin kullanilir
ger muhurleme Cebriyye“nin soyledigi gibi, iman etmeye engel olmus olsaydi

Allah"in, kalplerini mihurledigi kimseleri yermemesi grekirdi.

*Ehl-i Sinnet"e gore Cenab-1 Hakk, diledigine hidayet, diledigine de dalalet yaratabilir.
Hidayet ve daléletin, diger varliklara nisbet edilmesi mecazidir. Hakiki anlamda
hidayete erdiren ve dalalete diisiiren (hadi ve mudil) Allah"tir

" “Koti isi kendisine glizel gosterilip de onu glizel goren kimse (kotiliugi hig
istemeyen kimseye benzer) mi? Allah diledigini sapikliga yoneltir, diledigini dogru yola
iletir. O halde onlar icin tzulerek kendini helak etme. Allah onlarin ne yaptiklarini
biliyor” (Fatir,35/8)

" “Sana gelen iyilik Allah“tandir. Sana isabet eden kotilik ise kendindendir. Ve biz seni
insanlara resul olarak gonderdik. Sahid olarak Allah yeter” (Nis4,4/79) Hidayet ve
dalaletin ¢ok ciddi uhrevi karsiliklari vardir; odiil ve ceza ile veya cennet ve
cehennemle sonugclanabilir.



, sOzlikte "iyi olmak, iyilik etmek, tistiin olmak, iistiin kilmak" gibi anlamlara
gelen “hayr” kokinden masdar-isim olup "iyi" yahut "iyilik" manasinda ve gerrin karsiti
olarak kullanilir. "Mal ve servet" manasina da gelen hayr ayrica "en iyisi, daha iyisi", ser
de "en kotisu, daha kotisu "anlaminda ism-i tafdildir. Hayir kelimesi Kur*an-1 Kerim'de
176 yerde gecmekte, bu anlamlarn "iyi, giizel, degerli, faydali ve mal, miilk gibi
arzulanan seyler" diye kapsamli bir"'[a"nlmda toplamak mumkindur. Bunun yaninda

hayir kelimesi "salih amel”, "hasene", "maruf" gibi kavramlara yakin anlamlarda olmak
Uzere her tirli iyi tutum ve davranigin ahlaki degerini belirtmek icin kullanilir

’ (Sozliikte "kotii olmak, kotiiliige meyletmek, kotiiliik yapmak" ve "koétii, en kotii,
cirkin, zararl" gibi anlamlara gelen bir masdar-isim olan ¢ogulu esrar) hayrin karsitidir.
Kelimeye terim olarak "kimsenin hoglanmayip yiiz ¢evirdigi zararli ve koti sey; zararli
seylerin yayillmasi; bir seyin kendi tabiatiyla ortiismemesi” gibi manalar verilmistir.
Dini literaturde Allah tarafindan yasaklanip karsiliginda ceza tertip edilen inang ve
davraniglar, giinahlar ser diye nitelenir. Kur'an-1 Kerim'de ser kelimesi biri cogul
kalibiyla olmak tizere 30 %erde geger. Ayni veya yakin anlamlarda durr, fahsa, fesad,
musibet, seyyie, su' gibi kelimeler de kullanilr.

ERUEIERNRSKIKDISEE Her zaman, her yerde, her durumda herkese zarar ve elem veren,
SUREYEHZSRNSES Loy e olmayan.

alemde mutlak ser bulunmayip hastalik, fakirlik, dogal afet ve musibetler gibi izafi
serler vardir.

EBIRRGISH meselenin begeri boyutudurki insandan meydana gelen hayir ve serlerdir.
EiRIRGISHisc meselenin ilahi boyutudur.

Kainati yaratip yoneten ylice Allah, adalet, hikmet ve ramet sahibi iken, dinyadaki
kotuluklerin neden varoldugu tarzindaki tartismalari icerir ki buna ger veya kotiiliik

roblemi denir. Kotiiligiin varligini Allah“a yakistiramayan eski Iran dinleri (
w) iyilik ve kotiiliik tanrisinin ayri olmasi gerektigini
usunmuslerdir.

9.1. Mu'tezilede Hayir ve Ser Problemi

Mu'tezile"ye gore Cenab-1 Hak hayri irade eder ve yaratirsa da serri irade etmez ve
yaratmaz

Allah kotulukleri yasakladigi gibi onlara birtakim cezalar da 6ngormustir. lyiligi ise
tesvik etmis ve miikafatlandirma vadinde bulunmustur. Bitiin bunlar da
gostermektedir ki Allah kotl olanlari irdde etmez, onlari sevmez ve istemez. Allah"in
yasaklamasina ragmen, kotilukleri irade etmesi caiz olamaz. Mu'tezileye gore
diinyada insan ve diger canlilarin yasadiklari aci ve felaketler veya kotiliik ve serler
sayet insandan kaynaklaniyorsa onlarin faili ve yaraticisi bizzat insandir. Yok eger
insan kaynakli olmayan deprem, sel, hastalik gibi onun yapamacadi tiirden aci ve
felaketlerden kaynaklaniyorsa, bunlar Allah"in fiilleridir, onun irade ve yaratmasiyla
meydana gelmistir. Fakat bunlar Allah agisindan asla koatiiliik ve ser olarak
nitelenemez. Cunki insanlarin baslarina gelen bu tir aci ve istiraplarin asil amaci bu
olaylardan ibret alinmasidir ve bedelini miikafat olarak verecektir.

9.2. Es’arilerde Hayir ve Ser



Esariler Mu'tezile'nin ibret ve bedel teorisini siddetle reddeder. Allah onlarin dedigi
gibi herhangi bir gayeyi gozetmek veya adalet ve hikmete uymak zorunda degildir.
Allah"in yaptigi her sey iyidir, *Mu‘tezili alim, Kadi Abdulcebbar, “Allah®i kotuluk ve ser
yapmaktan tenzih ederim” deyince, *Es"ari alim Isferayini, “Mulkiinde dilediginden
baska bir sey olmayan Allah"| tenzih ederim” diye ona cevap vermistir Es“ariler
Kasanan elem ve istiraplari Allah agisindan kotiiliik olarak gormemekte, diger cogu

onularda oldugu gibi ser promleminde de Allah®in mutlak irdde kudret ve otoritesini
esas almaktadirlar. *Sehristani“nin “Elem Allah'tan baskasina izafe edilemez. Vuku
buldugunda da gizeldir. Bu elem, ister, sebepsiz olarak olsun, isterse ceza olarak
olsun durum degismez. Yani bu aciya herhangi bir karsilik takdir edilmemis, o acidan
daha blylk bir faydayi elde etmek ve ondan daha buyuk bir zarari ortadan kaldirmak
icin verilmis olmasa da bu aci guizeldir. Kaldi ki malik diledigi gibi tasarrufta bulunur.
Emri altindaki ister suglu olsun isterse su¢gsuz olsun degismez”

9.3. Maturidilerde Hayir ve Ser

Maturdiler de ayni sekilde hayir ve serrin Allah"tan oldugunu soéylemekle birlikte ylice
Allah"in yarattiklarini bir hikmete gore yarattigini ve onun yarattiklarinda kotiiliik, aci
ve istirap gibi goriinen seylerde biiyiik hikmetler oldugunu séylemektedirler.

Maturidi“ye gore evrende zararli ve girkin goriiniiglii varliklarin yaratiimasinda biyuik
hikmetler vardir. Zira eziyet veren nesnelerin ve ¢irkin manzaralarin yaratiimasi ve
duyu organlarinda hastaliklarin meydana gelmesi, hikmet acgisindan gereklidir.
Maturidi“ye gore bunlarin yaratilma sebeplerinden biri de metafizik alana iligkin
isaretler vermesidir.

Kainatta hayir bizzat, ser ise ona tabi olarak kast ve irade edilmistir. Hayir, kulli, ser
cuzidir. Cenab-1 Hak her seyi ziddiyla yaratmistir. diri olani 6li olandan, oli olani diri
olandan, yasi kurudan, kuruyu yastan cikarmaktadir. Hazlari elemlerden, elemleri
hazlardan meydan getirir. Haz, nese, hayir, nimet, afiyet, rahmet, maslahat gibi seyler
bu ibtila ve imtihan dleminde, sikinti, musibet ve dertlerle doludur.” “Elbette zorlugun
yaninda bir kolaylik vardir. Gercekten, zorlukla beraber bir kolaylk daha vardir.”

(insirah,94/5-6)
10. HUSUN VE KUBUH

*Husun "giizel olmak” anlaminda masdar ve "guzellik, ragbet edilen ve sevilen sey"
anlaminda *kubuh Karsiti olan ise ¢irkin olmak" ve "cirkinlik, nefret edilen sey"
manasinda masdar isimdir. *Salih, birr, hayir, ma“ruf, hiistn, hasen, hasene, tayyib,
helal gibi kavramlar iyi veya iyilik anlamini; *fesad, munker, ser, seyyie, fahsa, habis,
zenb gibi kavramlar da kotii ve kotiilikk anlamini icermektedir. Kuran-1 Kerim'de husin
kavrami 194 defa tekrarlanir ve "giizel olmak, giizel karsilik gormek, giizel
davranmak, iyilik yapmak, Allah'a kulluk etmek, bolluk, genislik, nimet, infak" gibi
anlamlarda kullanilir. Kubuh ise sadece 1 ayette yer almis, burada Firavun ile
taraftarlarinin kiyamette kétiilenmis kimseler olacaklari belirtilmistir (Kasas
28/42).Kur'an'da insanlarin koti zannettigi bazi seylerin iyi olabileceginin agiklanmasi
(Bakara 2/216), (Fatir 35/8) ve peygamber gonderilmedikce azap edilmeyecedinin
bildirilmesi (Isra 17/ 15), insanin iyilik ve kotilige iligskin bilgisinin bazi konularda
mutlak bir kesinlik degeri tagimadigi-na isaret etmektedir

10.1. Mu'tezile'nin Hiisiin ve Kubuh Anlayisi

Mu“tezili kelamci *Kadi Abdulcebbar"a gore *hasen: “yapildiginda kinamayi
gerektirmeyen” fiil;

*kabih ise “yapildiginda kinamayi gerektiren” fiildir. Dolayisiyla iyi ve kétiiniin en
kapsayici olgutl ovgu ve yergidir



Hisln ve kubuh meselesi iki ana konuya ayrilabilir. Bunlardan birincisi, hiisiin ve
kubhun kaynadgi, digeri de bilgisidir.

10.1.1. Hiisiin ve Kubhun Kaynag

*Nazzam gibi ilk donem Mu'tezile distnurlerine gore hlisiin ve kubuh, bazi fiillerde
emir ve nehye bagh olarak tezahiir eden harici niteliklerdir; bazi fiillerde ise fiillerin zati
ozelligidir.

*iskafi, biitiin taat ve ma“siyetlerin hiisiin ve kubhunun o fiillerin zati nitelikleri
oldugunu soylemistir *Eba"l-Kasim el-Belhi“ye gore, kabih olan seyin kabihligi, seyin
zatindan ve sifatlarindan kaynaklanir

*Eba Ali ve Ebu Hasim el-Ciibbai ise bu fikirleri biraz daha gelistirmis ve “viicuhlar
nazariyesi’ diyebilecegimiz bir tez ortaya atmislardir. Buna gore hisin ve kubuh,
fiilllerin zati nitelikleri degildir. Bunlar, fiillerin zatina ve cinsine ilave niteliklerdir.
delinin veya bilinci yerinde bulunmayanlarin fiilleri iyi ve kotl olarak vasiflanamaz.
zarar, zulim olabilecegi gibi, zarari asan bir fayda getirdigi zaman adalet olarak da
meydana gelebiliyor

*hiisiin ve kubhu belirleyen seyler, dileme, dilememe, failin durumu, emir ve yasak
gibi harici nedenler de olamaz. fiile ait olan bu degerleri haber verir, ya da kesfeder

*fiillerin iyilik ve kotiluguni belirleyen sey, bizzat o fiillerin kendilerine has vecihlerdir.

*vecihler fiillerin hasen, kabih, vacip ve mendup gibi hiikiimler almasini saglayan
fiillerin kendilerine has hallerdir. Buradaki vecihler kavrami, sebepler anlaminda
kullaniimaktadir. Bazi eylemlerin hiisiin ve kubuh vecihleri (sebepleri) bizzat o eylemin
kendine has bir durumdur. Ornegin yalan, yalan oldugu icin; zulim, zulim oldugu icin;
nankorlik, nankorlik oldugu igin; abes, abes oldugu icin kotudur. Dolayisiyla bu tir
fiillerin iyiligi ve kotuligl durum ve sartlara gore degismez. Bazi fiillerin husiin ve
kubuh vecihleri ise bir baska fiile nispetinden kaynaklanir. Mesela s6z, bazen abes
oldugu igin, bazen de kabihi emreden veya haseni yasaklayan bir s6z oldugu i¢in koti
olur. hasen ve kabih biitiin fiillerin kendilerine has degerlerdir. Her fiil, bir vecih (sebep)
Uzere meydana gelmesinden dolayi bir hiikiim kazanir. Bir fiilin hiisiin ve kubuh olmasi,
failine gore, baska bir ifade ile Allah ve insana gore degismez. Yani bir fiil insan
yaptiginda kotu ise, Allah yaptiginda da kotudir. Bu da Mu'tezile'nin objektif bir ahlak
anlayisina sahip oldugunu gosterir

Mu'tezile'nin hiisiin ve kubuh goriisii, Mu'tezile kelamindan etkilenmis olan *Sii
kelamcilan tarafindan da benimsenmistir. Ozellikle *Serif Murtaza, *Cibbailerin
ortaya attigi viicuhlar teorisini aynen benimsemistir

*Mu'tezile'nin gogunluguna gore fiiller ikiye ayrilir.

*Bir kisminin iyiligi ve kotiiliigu evrenseldir, yer, zaman ve kisiye gore degismez.
Ornegin adalet, dogruluk, ihsan, emaneti muhafaza etme, nimete tesekkir etme gibi
fiiller bu turdendir. *Ikinci tdr fiiller ise durum ve sartlara gore degisebilen izafi
fiillerdir. Mesela secde etmek fiili Allah“a yapilirsa iyi, puta yapilirsa kotidir.

10.1.2. Hiisiin ve Kubhun Bilinmesi

Mu'tezile"ye gore iyi ve kotl kapsamina giren bazi temel hususlar sadece akilla
bilindigi halde bazilari seriat gonderilmeden bilinemez. *Kadi Abdulcebbar"a gore
teklif (sorumluluk) kapsamina giren vacip, kabih ve hasen gibi fiillerin yapilip

yapllmamasina iligkin hikimler, genel ilkeler halinde akillara yerlesiktir.



Mu'tezile hiisiin ve kubhu akli ve ser"i olarak ikiye ayirdigi gibi

teklif tabiriyle ifade edilen sorumlulugu da akli ve ser"i olarak ikiye ayirir.

*akli teklifler Kad1 Abdulcebbar“a gore, akilla bilinen teklifler.

AKIi teklifler ya *zorunlu bilgiyle (bi“l-1zdirar) ya da *akil yurtterek (bi“l-istidlal) bilinir.

Zuliim ve nan-korlugiin kotiiliigii; insaf ve siikriin vacip oldugu zorunlu olarak bilinir.
Bunlari bilmek icin sem"e ihtiyac duyulmaz.

*Ser'i sorumluluk ise, semi yolla bilinenlerdir. Kadi Abdulcebbar‘a gore emaneti iade
etmenin, nimete siikretmenin ve insafin iyiligi; yalan, zuliim ve kotiiliigii emretmenin
cirkinligi akilla bilinir.

namazin fahsé ve munkerden alikoydugunu, icki icmenin dismanlik ve nefret
dogurdugunu akilla bilmek imkansizdir. Bu yiuzden Allah®in, bunlari bize 6gretecek bir
peygamber gondermesi vaciptir

10.2. Es’arilerin Hiisiin ve Kubuh Anlayisi

Es"ariler Mu'tezile'nin bu fikirlerini tasvip etmemislerdir

ahlak yasalari degerli oluglarini biitiiniiyle Allah"a bor¢ludurlar. Dolayisiyla bir seyin
iyiligi ve kotiili Allah"in emir ve yasaklarindan kaynaklanir kotiilik, ancak biz insanlar
icin gecerlidir ki, bunun sebebi bize konulan sinirlari ihlal etmemizdir.

Es“ari“ye gore iyi ve kotl, Mu'tezile'nin dedigi gibi fiillerin 6zlerinde var olan nesnel
degerler degildir. Es“ari, Allah"in gocuklara hem diinyada hem de ahirette azap
etmesinin caiz oldugunu ve bunun Allah i¢in zuliim degil adalet olacagini séylemistir

H 1 ile ifade edecek olursak Es"ari, dilemin birinci kismini segmekte
ve "X, Tanri istedigi icin iyidir” goristiinu savunmaktadir.

‘ye gore hasen/i?(i, seriat tarafindan emredilen, kabih/kotii de seriat tarafindan
yasaklanandir. bu 6zelligi koyan ve aciklayan sey seriatin kendisidir.

F“ye gore emir ve nehiy, iyilik ve kotiiliigii gerektiricidir (m(cib). Su anlamda
I ful, emredilir bu sebeple iyi olur; keza, yasaklanir bu sebeple kétl olur.

“ve gore dinin aciklamasindan once fiiller icin iyilik ve kotiiliikk s6z konusu
eil ir. w

**fiiller, zati olarak iyi ve kotii olursa, iyi ile kot arasinda bir fark kalmaz. Mesela,

oldirmek bizatihi kotd oldugunda, hadleri uygulamak icin dldirmekle haksiz yere

l'c(ilt?ijrmgk; terbiye etmek i¢in vurmakla, igkence amaciyla vurmak arasinda bir fark
almazdi.

**Hiisiin ve kubuh fiillerin 6zlerine ait sabit sifatlardan olsaydi, bu sifatlarin asla
degismemesi gerekirdi. Halbuki degismektedir. Mesela yalan soylemek, kotu fiillerden
ng;hyllccijlgl halde bir masumun hayatini zalimin elinden kurtarmak icin séylendiginde iyi
lillerden



Es"arilerin bu itirazlarn sadece Mu'tezile“den w yoneliktir. Mu'tezile icerisinde
iyilik ve kotaligun fiillerin zati 6zelligi oldugunu soyleyen odur. ’H“m
“vi-cuhlar teorisi"nde iyilik ve kotiluk, fiillerin zati ozellikleri degil, fakat zatlari
Uzerine ilave olan sifatlaridir **iyi ve kotiiniin ozsel nitelikler kabul edilmesi
durumunda, Allah™in mecburiyet altinda olacagi endisesidir. Onlara gore bir fiilde
bulunan hukim, bizzat fiilin kendisinde var olan bir hikimse, keza bu hiukim akilla
anlasilabiliyorsa, bu durumda akla aykiri olan bir sey koti olacak ve Allah®in bunu
yapmamasi gerekecektir. S6z konusu hiikiim akla uygun oldugunda ise Allah“in onu
terk etmesi caiz olmayacaktir. Es"arilere gore boyle bir durum Allah“in secme
hirriyetini ortadan kaldirir

10.2.2. Hiisiin ve Kubhun Bilinmesi
bilgiye konu olmasi acisindan hiistin ve kubhu ¢ kisma ayirmiglardir.

*Birincisi bir seyin kemal sifata sahip olmasi hiisiin, eksik sifata sahip olmasi ise
kubuhtur.

*lkinci anlamda hiisiin maksada uygun olan, kubuh ise maksada aykiri olandir.
maslahat ve mefsedete itibar edilir. Bu da ayni sekilde akil ile anlasilir. Ancak izafi
oldugundan duruma gore degisir. Mesela Zeyd" in 6limi diismanlari igin maslahat,
dostlari i¢cin mefsedettir

* Uglincu tanimi ovgii ve yergiye ilaveten miikafat ve cezaya konu olmasina gore

Kapllmaktadlr. Bu anlamda hustin, diinyada 6vglye, ahirette sevaba mistehak olan;
ubuh ise dinyada yergiye ahirette ise cezaia Iailk olandir. Iste Es"ariler ile Mu'tezile

arasindaki ihtilaf, bu tG¢lincu anlamdadir. gore bu anlamda htisiin ve kubuhu
belirleyen ve acgiklayan akil degil, vahiydir Es™arilere gore insanlar, din gonderilmeden
higbir seyden sorumlu degildir. Bu temel dusiincelerine uygun olarak onlar, Allah®
bilmenin aklen mimkin oldugunu; fakat sadece ser*an vacip oldugunu, dag
baslarinda ve uzak diyarlarda kendisine teblig ve davet ulasmadan 6len kimselerin
cezalandiriimayacadgini soylemislerdir Allah*in emir ve yasaklarini bilmeien kimselerin

dahi bazi iyi ve kotu fiileri takdir ettigini soyleyen “ye karsi
, bu kimselerin ya zan ve taklitle hareket ettigini ya da seriatlarin getirdigi

ukumlerden yararlandigini soyler. baglangigta tip ilminin bile semi ve tevkifi
oldugunu ve peygamberler araciligiyla Allah"tan geldigini ileri siirer de iyi
ve kotii gibi ahlaki hiikkiimlerin seriat olmaksizin akilla bilinemeyecegine soyle bir
ornek verir. Miikemmel bir akil ve tstin bir fitratla donatilmis ve hicbir dini ve ahlaki
egitim gérmemis bir kisiden “iki birden daha biyuktir” ve “Allah tarafindan kinandigi
icin yalan kottdur” seklindeki iki dnermeyi degerlendirmesi istenirse bu kimse birincisi
uzerinde hig tereddut etmezken ikincisinde tereddiit eder

10.3. Maturidiler’in Hiisiin ve Kubuh Anlayis!

Maturidilere gore dvguye layik davraniglar hasen/iyi, yergiye layik davranislar da
kabih/kotudur. Dolayisiyla Maturidilerde hiisiin ve kubuhun ol¢iitii 6gvii ve yergidir.
insan tabiatinin nefret ettigi bazi seyleri, ovgiiye layik sonuglar verecek olmasindan
dolayi akillara hasen/iyi; tabiatinin arzu edip temaytil gosterdigi bazi seyleri ise yergi
gerektiren sonuglar dogurmasi nedeniyle akillara kabih/kotu olarak gostermistir
kurban kesmek insan tabiatina hos gelmeyebilir. Fakat maddi ve manevi pekgok
faydalar saglamasi nedeniyle 6vgiiye layik sonuclar getirmekte, bu nedenle de iyi bir
davranis olarak nitelenmektedir. Buna mikabil icki ve zina gibi fiiller insan tabiatinin
arzuI du;ll%ugu seyler olabilir. degerlendirme daima getirdigi sonuclar acisindan
yapilmalidir.

Maturidi“ye gore, fiillerin hiisiin ve kubhu, ovgii ve yergiye layik sonuglar
dogurmasina gore belirlenir. Nesefi bu tespite uygun bir sekilde Gstatlarinin, 6vgiye



layik sonuclari olan her seyi hikmet; dvglye layik sonuclari bulunmayan seyleri de
sefeh ve kabih olarak tanimladiklarini soylemistir

10.3.1. Hiisiin ve Kubuhun Kaynagi

bazi seylerin hiisiin ve kubhu kendiligindendir, kisi ve zamana gore degismez; bazi
seylerin hiisiin ve kubhu ise duruma ve sartlara gore degisir. Maturidi“ye gore nesne
ve olaylar iki cesittir.

e Agep A\ e o

ikincisi ise, kendisine duyulan ihtiyaca gore yahut dvgii veya yergiye layik sonuglar
dogurmasina gore hem kendisi hem de karsiti iyi olandir

vahyin (el-haber) aklen vacip ve miimteni olanin aksini getirmesi caiz degildir. Vahyin
faaliyet alani vaciple mimteni arasindaki mimkin alandadir. Clinkd mimkain,
durumdan duruma, kisiden kisiye ve mekandan mekana farklilik arz eder.

Maturidiye gore en azindan bazi fiillerin iyiligi ve kotiiliigii kendiligindendir. Bunlar
zamana ve zemine gore degismez, objektif bir gecerlilige sahiptir. Bazi seylerin iyi
veya kotu olmasinin lizatihi olmasi veya degismemesi hicgbir sekilde esyanin bu
nitelikleri kendiliginden kazandigi anlamina gelmez. Zira Méturidi“ze gore yaratiligi
itibariyla esyayi iyi ve kotii olacak sekilde belirleyen yalnizca Allah™tir. Netice olarak
Maturidi bazi fiillerin iyilik ve kotaligiandn 6zlerinden kaynaklandigini ve sartlara gore
degismedigini, bazilarinin ise izafi ve degisken oldugunu soylemistir. Fakat o fiillerin bu
sekilde olmasini yiice Allah"in egyayi iyi ve kotl olarak yaratmasina baglamaktadir.

10.3.2. Hiisiin ve Kubhun Bilinmesi

Maturidiler bazi iyilik ve kotiiliiklerin sadece akilla bilindigini, bazilarinin ise geriat
tarafindan bildirildigini, fakat aklin yaniima o6zelliginden dolayi yine de her konuda
peygambere ihtiya¢ bulundugunu soylemislerdir.

Maturidi, hasen ve kabihin (¢ sekilde bilinecegini soyler:

Birincisi tabiatlarin hoslanmasi ve nefret etmesiyle, ikincisi akilla, Ugtinciisti de emir
ve nehiyle. —-Tabiatlarin nefret etmeleri ve kaginmalarina gore ortaya cikan iyi ve
kotuler aklt degil tabiidir ve bunlar egitim ve adete gore degisir. Ornegin bogazlamak
tabiatin kagindigi bir sey oldugundan koétu gibi gorinebilir. Ancak kasaplar bu ise
ahskanlk kazandiklarinda, artik onu kdtt gormeyebilirler —-Aklin iyi ve kot saydig
seyler ise ikiye ayrilr.

Birincisi nimete siikretmenin iyiligi, akilsizhgin (sefeh) kotiligi gibi degismeye
ugramayanlar,

ikincisi ise aklin 6ncesine veya sonucuna gore ya da duruma gore iyi saydigi seydir.

Maturidiye gore adalet herkese gore iyi, zulim ise herkese gore kotlidir. Hayvanin
kesilmesi ve kisinin durum ve sartlarinin degismesine gore olanlar bu nevidendir

Es"ari“den farkl olarak o “Allah bir seyi iyi oldugu icin emreder, koti oldugu icin
yasaklar” gortisline sahiptir.

11. HIKMET VE iLLET

*Hikmet, Arapca bir kelime olup “hkm” fiilinden tiireyen bir isimdir. Hkm fiili, hiikiim
vermek, saglam yapmak, bilmek, anlamak ve adaletle yargilamak anlamina



gelmektedir. Hikmet kelimesi ise, “en listiin seyleri en iistiin bilgilerle bilmek” olarak
tanimlanmistir. Bu dogrultuda sanatlarin inceliklerini bilip onlari saglam ve giizel
yapan kimseye *hakim denir. Hikmet;

*Allah™a nispet edildiginde “csyay bilmek ve onu saglam ve muhkem bir sekilde
yaratmak”;

* insana nispet edildiginde ise “Allah"i bilip hayirli olan isleri yapmak” seklinde de
Ifade edilmigtir

hikmet sebep kavramiyla da ilgilidir, fakat sebepten daha genel bir anlam tasimaktadir.
Cunku hikmet sebepten once bulunabilecegi gibi nihai faydadan sonra da bulunabilir.
Yani hikmet "sebebin sebebi" yahut amacin sonucu" anlamina gelebilir. Bu ¢ercevenin
disindaki en genel anlamiyla hikmet "dogru bilgi ve faydali is" demektir. hikmet, nazari
bilgiden ziyade ameli bilgiye veya dogrudan dogruya amelin kendisine nisbet edilir.
Hikmeti "sozde ve fiilde isabet" olarak tanimlayan alimler kavramin bu yonuine isaret
etmis, hikmeti "fikih " kelimesiyle kargilayan alimler de ilim-amel batinliguni
kastetmislerdir

¥illetise sozliikte “hastalik, kisiyi ihtiyacini gormekten alikoyan durum, zafiyet, sebep
ve gerekce” gibi anlamlara gelir. Fikihrusult eserlerinde illet kavrami daha gok
“bulundugu yerde degisiklik yapan durum” olarak aciklanr.

“Kur*an-1 Kerim"“de “goklerin ve yerin yaratilmasiyla ilgili olarak on ayette yer alan “Bi*l:
hakki” ifadesi “dogru ve isabetli” veya “hikmetli® seklinde aciklanmigtir.

Kur*an-1 Kerim"“de yaratilmisglarda son amacin insan oldugu bildirilmekte,

1. insan hayatina fayda saglama, insan hayatini kolaylastirma. Bunlarin yaratilis
amaclarindan biri, insanlik aleminin Allah"in tayin ettigi son vakit (ecel-i miisemma)
gelinceye kadar kendisini kusatan yaratilmislardan istifade etmesidir.

2. insanin yaraticiyl tanimasi, 0"nun varligina, birligine inanmasi ve 0"na itaat
etmesi.

Kelam ilminde illet, yaratmanin sebep ve gayesi anlaminda kullaniimigtir.

Kadi Abdulcebbar illeti, “yaratmanin kendisinden dolayi gizel vasfini kazandigi hikmet
yonu” olarak tanimlar .

Mu'tezile kelamcilari genel olarak Allah"in fillerinin bir hikmet ve illete, bir gaye ve
amaca dayandigini kabul eder. Onlara gore, Allah®in fiillerinde mutlaka bir hikmet ve
maksadin bulunmasi gerekir. Maksatsiz fiil ise bos ve anlamsizdir. hakim olan, bir fiili
ya kendi faydasina veya bagkasinin faydasina isler. Allah Teala faydalanmaktan uzak
olduguna gore o, fiili baskasinin faydasi icin yapar # Allah“in
yarattiklari varliklari, bir illetten dolayi yarattigini soylemenin caiz oldugunu
beIiLtir.t,;AIIah“m, \I/arllkLarl iIIetsiz/seb%psiz r)larfléyarattlﬁml sﬁylemtlak dogru degildir;
cunki bunu sdylemek onun esyayi abes olarak bos yere yarattigi anlamini iai"rlitmr.

illet hicbir zaman mahlukun yaratilmasini zorunlu olarak gerektiren
degildir

Es"“arilere gore Allah"in biitiin fiilleri ve hiikiimleri maksatlarla ve kullarin
menfaatleriyle (maslahat) illetlendirilemez. Onlara gore Allah, herhangi bir illet ve




maksattan dolayi hareket ederse, bu O*nun eksikligine isaret Allah bir kulunu Cennetie
koymak amaciyla yaratmissa, o bunu yapmakla bir eksikligini gideriyor demektir

bazi Es"“ari kelamcilar kafirlerin cehennemde ebedi kalmalari, bu diinyada yilan ve
akreplerin yaratilmasi vs. gibi Allah"in bir kisim fiillerinde, hikmetin tasavvur
edilemeyecegini ileri sirmuslerdir Es"arilere gore, ilahi hikmet, ilahi irade ve kudret gibi
her kosul ve belirlemenin Uzerindedir ve mutlaktir Netice olarak Es"ariler mutlak irade
ve kudretini sinirlandiracagi endisesiyle yiice Allah"in fiillerini bir hikmet, illet ve
gayeye dayandirmaktan kag¢inmislardir Bunun yerine onlar, yiice Allah"in fiillerinin,
onun ezeli irade ve bilgisiyle meydana geldigi i¢in hikmetli oldugunu soylemislerdir.

Maturidiler ise Mu'tezile gibi ilahi fiillerin mutlaka bir hikmete gore meydana gelmesi
gerektigini sOylemistir. Es"arilerle Maturidiler arasindaki en 6nemli farklardan biri bu
meseledir.

ESISHISIEIgeIE ilahi fiiller hikmetle muallel degildir, sebeplere baglanamaz;
IVISEREIIEIEARli s ilahi fiiller hikmetle mualleldir ve sebeplere baglanabilir
. ilaht fiiller ve hukumler, yaratiklarin maslahat ve maksatlariyla

nedenlendirilir. bunun Allah®in irade ve megietini ortadan kaldiran bir illet olmadigini
ozellikle belirtmiglerdir

dugulur evrende hikmet cercevesinin disina ¢cikmanin iki sebebi vardir. Bunlar

Netice olarak Maturidilere gore, yiice Allah®in fiillerinde muhakkak kullarin faydalarini
iceren bir hikmet, illet ve gayenin bulunmasi gerekir. Fakat bu hikmet ve géaye ilahi
iradeyi asla ortadan kaldirmaz. Dogrusu yice Allah"in butiin bu kainati ve insani
yaratirken bir gaye ve maksat gozetmedigini sdylemek Kur*an“in bize sundugu Allah
mefhumuyla uyumlu degildir. Clinki Allah yeri, gogd, cinleri ve insanlari neden
yarattigini acikca ifade ederken, emir ve yasaklarinin gerekgelerini de acik veya ortuli
bir sekilde bildirmisti.



