KELAM 8. UNITE

Islam Kelamcilari Inan¢ esaslarimi 3 ilkede
toplamislardir. Buna Usulii Selase denir

1.1lahiyat: Allahin zat1 ve sifatlarina iman
2.NUbuUvvat: Peygamberlere ve kitaplara iman

3.Semiyyat: Vahiy ve Kur’an da duymak suretiyle
meydana gelen ahirete ve meleklere imandir.

Kur’an da ismi gecen 25 Peygamber vardir. Bazi
hadislerde 124 bin, bazilarinda ise 224 bin peygamber
gonderildigi rivayet olunmustur.

Insanligin peygamberlere ihtiyaci vardir.isra suresi 15.
Ayette Allah peygamber gondermedigi toplumlara
azap etmeyecegini bildirmekle onlarin sorumlu
olmalarmin  sartini  peygamberlerin  varligina
baglamustir.

Allahin hiikiimlerinin peygamber ve vahiy olmadan
aklin kendi kendine bilip bilemeyecegi hususunda 3
goriis ileri siiriilmiistiir: (Uzerinde cok durdu)

1.Esariler:Peygamber  olmadan  akil  Allah’m
hiikiimlerini bilemez. Peygamberin ulagmadigi kisi
dinden gerek iman da gerek amel de mesul tutulamaz.

2.Mutezile ekoliine gére vahiy olmasa bile Allah’in
hiikiimlerini akillar1 ile bulabilirler ve kisi aklin
ulastig1 hiikiimlerle miikelleftir derler. Iyi ve kotii
oldugu zahir olan seylerde amelle de miikelleftir
demislerdir.

3.Maturidiler: Mutezile gibi akil ile Allah bir
peygamber gondermemis olsaydi bile onlarin akillari
ile Allah’in varligini ve birligini bilmeleri vacip olurdu
demigler ve yalnizca iman ile mesul oldugunu
belirtmisglerdir.

Ozetle: Egariler Ayetin zahirine bakarak akil hiikiim
koyamaz yalnizca seriat hiikiim koyar derler o yiizden
akil ile Allah’a iman vaciptir denmez.

Maturidi ve mutezile insan akli Allah’t  bilmeye
misaittir o ylzden imandan hesaba cekilir derler.
Mutezile biraz daha derine inerek iyi ve kétiiliigii agik
olan zulim etmek gibi konularda amelden de hesaba
¢ekilecegini savunmaktadir.

Allahin  insanhga peygamber gondermesinden
anhyoruz ki;

1.Insanligin niibiivvet kurumuna ihtiyaci vardar.

2. Insan akli esyanim hakikatinde ki bilgiye tam olarak
ulagsamadan gaybin bilgisine tam olarak ulasamaz. Akil
ilahi hakikatleri bilmekten acizdir.

3. Allah’a nasil kulluk edecegimizi akil tam olarak
bilemez. Orucu, namazi, zekati, iyiligi, ahlaki...

Allahii Teala Rahmetinin Eseri Olarak Insanhga
Peygamber  Gondermistir Ve Insanhgin
Peygambere Ihtiyac1t Ekmek Su Gibidir.

“AKIL INSANIN iCINDEKi SERIAT,SERIAT
ISE INSANIN DISINDAKI AKILDIR.” GAZALI

*Akil ve wvahiy asla catismaz. Vahiy bazen akli
asabilir. Akil da bunlart asla inkar etmez. Akil
yanildigi i¢in vahiy gelerek akli diizeltiyor.”

Allah’n insanlara peygamber gondermesi Allah’in
Uzerine vacip midir? Yani Allah Peygamber
gondermek zorunda mdir? Degil midir?(Uzerinde
cok durdu)

1.Esariler: “Allah’in higbir fiili icin illet ve hikmet
aranmaz. Peygamber gondermek Allah’in fiilidir ve
bunun i¢inde bir hikmet ve illet aranmaz.”derler.
Dolayisiyla ~ Peygamber gondermek allah igin
vaciptir yada zorunludur denemez.”

2.Maturidiler:  “Allah’in  peygamber gondermesi
hikmeti geregi vaciptir.Akil madem herseyi
bilmiyorsa allah insanhga peygamber
gondermelidir .” derler.

3.Mutezile : Insanlarin faydasim1 merkeze aliyor ve
“Salah(iyilik) liituf, ihsan ilkesi geregi Allah iizerine
peygamber gondermek vaciptir.” Derler.

4.Filozoflar:  “Allah’in  insanlara  peygamber
gondermesi aklen vaciptir. Eger peygamberler
olmasaydi alemin nizam ve diizeni muhafaza
edilemezdi.” derler.

5.SUmeniyye ve Berahime: hint mezhebidir.
Peygamberlerin  gelmesini  gerekli  gérmeyip
peygamberin  getirecegi herseyi akhn bilip
soyleyecegini savunurlar.

Peygamberlerin Gonderilis Gayeleri

1-  Allah’a  Davet: Insanoglunun  diinyaya
gonderilmesindeki asil gaye, Kur’an’in da bize
bildirdigi gibi, Yaratici’sin1 taniyip O’na hakkiyla
kulluk etmektir. Peygamberlerin gonderilis
sebeplerinin basinda, bu kullugun nasil yapilacagi, en
acik bir sekilde insanlara 6gretmek gelmektedir.

2- Allah’in  Emirlerini Teblig: Peygamberlerin
gonderilis amaglarindan bir digeri, dini tebligdir.

3- Insanlar1 Dogru Yola Davet: gelen her peygamber,
etrafindaki  insanlar1  uyarmus, yanlis yollarin
kotiliiglini izah etmis, onlar1 sirdt-1  miistakime
yonlendirmeye ¢aligmistir.



4- insanlara Ornek Olmak: Peygamberlerin
gonderilis gayelerinden birisi de, her konuda insanlara
ormek olmalaridir. Nebilerin fitratlar1 temiz, r{hi
yoénden pek yuksek, iradeleri ise, cok gucliddr.

5- insanlar1 Baki Aleme Yénlendirme: Ahiret hayati,
peygamberler olmaksizin aklin hakikatini
anlayamayacagi, gaybe it islerdendir. Iste
peygamberler, devamli olarak diinyaya meyilli olan
insanlari, bu dleme dogru yonlendirmeye ¢aligsmiglardir

6- Diinya-Ahiret Dengesini Saglama: Peygamberler,
diinya ve ukbé dengesini kurmak i¢in gelmislerdir.

7-  dtiraz  Kapissm  Kapatma: (6nemli):
Peygamberlerin gonderilis sebeplerinden biri de,
insanlar1 ahirette Allah’a kars1 herhangi bir
itirazlarimin olmasim 6nlemektir.Allah peygamber
gondermeden insanlar1 miikellef tutacak olsaydi
kullar itiraz ederlerdi diye Allahli Teala peygamber
gondererek itiraz  kapillarnm kapatmustir. ‘Ey
Rabbim! Bize bir peygamber gonderseydin de, su
asagihiga ve riisvayliga diismeden once ayetlerine
uysaydik!”( Taha 20:134)

8- 1insan Fitratna Uygun Olan Ger¢ek Din
Duygusunu Ogretme

9- Ahlak Egitimini Gergeklestirme:
PEYGAMBERLERIN SIFATLARI

1-ismet:Peygamberler her tiir kiifir ve sirk ve
giinahtan korunmuslardir. Peygamberler dini teblig
konularinda ilahi koruma altindadirlar. Fakat diivyevi
islerde zaman zaman yanilabilirler.(Goriis ayriliklarimi
onemli)

Mutezile peygamberlerin nlbuvvet 0©ncesinde ve
sonrasinda ister biiyiik, ister kiiciik olsun her tiirlii
giinahtan korunmus olduklarini kabul ederler.

Ehli siinnet ise dini teblig konusunda yalanciliktan,
hem vahiy dncesi hem de sonrasinda kiifiir ve sirkten,
peygamberlik sonrasinda biiyiik giinahtan korunmus
olduklarini kabul ederler.

Ehli Slnnete gore sadece peygamberler masumdur.
Sia’ya gére imamlar da peygamberler gibi
masumdurlar.

2- Emanet: . “Bir peygamber i¢in, emanete hiyanet
etmek olur sey degildir.” (Ali Imran 3:161)

3.-Sudk:Dogrudurlar. “O, Rabbiilalemin’den indirilen
bir derstir. Eger o Resul bizim adimiza birtakim sézler
uydursaydi, onu elimizle yakalar, sonra da onun sah
damarim keserdik.” (Hakka 69:43-46)

4-Fetanet:Peygamberler insanlarin en akillisi, en
zekisidirler. Eger en tstiin fetinet ve zekaya sahip

olmasaydilar Ummetlerine kars1 delilleri ortaya
koymaya kadir, onlar ikna i¢in gilizelce miicadeleye
muktedir olamazlardi. boyle bir hal ise risalet ve
niiblivvetten kastedilmis olan gayeye aykiridir.

5-Seriati teblig: Peygamberin gorevi, agikca teblig
etmekten baska bir sey degildir.” (Nur 24:54)

KUR’AN’DA iISMi GECEN PEYGAMBERLER

Adem, *idris, *Nuh, *Hud, *Salih,* Lut*
Ibrahim,* ismail,* Ishak,* Yakub, *Yusuf, *Suayb,
*Harun,* M0(sa, *Davud, *Siuleyman, *Eyyub,
*Zulkifl, *Yunus,* Tlyas,* Elyasa,* Zekeriyya,
*Yahya, *Isa,* Muhammed Mustafa (s.a.s.)

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de ismi gectigi halde
peygamber olup olmadiklar1  hakkinda  bilgi
bulunmayanlar vardir. Bunlar: Uzeyir, Lokman ve
Ziilkarneyn’dir.

PEYGAMBERLERIN DERECELERI

Biitiin peygamberler peygamber olmalari bakimindan
esittirler, aralarinda fark yoktur. Ancak, kavimleriyle
olan miicadeleleri, onlarin bazilarim digerlerine iistiin
kilmustir.

Ulu’l - Azm peygamberler, Hz. Nuh, Hz. ibrahim,
Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed (a.s.)dir

Hz nuh: 950 sene yasayan Nuh (a.s.) her tiirli ¢agr1 ve
ikna metotlarin1 kullanarak kavmini hakka c¢agird.
f1ahi bir emirle gemi yapildi, inananlar o gemiye
alindi. Bunlar arasinda Ham, Sam, Yafes adinda Hz.
Nuh’un ii¢ oglu da vardi. Kur’an’da Hz. Nuh’tan
suara, Saffat ve Nuh surelerinde genigce bahsedilir.

Hz. Ibrahim (a.s.): Kabe’nin banisi, Peygamber
(s.a.v.)in blyilk dedesidir. Peygamberimizden 2500-
2600 yil kadar once Nemrut zamaninda putperest
Babillilere gonderildi.Nemrutla savastt 10sayfalik
kitap gonderilmistir. Halilullah (Allah’in sevgilisi)
olan Hz. Ibrahim’e biitiin semavi dinler tazimde
bulunur. Kur’an’da Al-i Imran, Bakara, Saffat,
Ibrahim ve suara surelerinde Hz. Ibrahim degisik
yonleriyle anlatilmaktadir.

Hz. Musa (a.s.): Peygamberimizden 1900-2000 vyil
kadar ©nce, Israilogullarina peygamber olarak
gonderildi. Fir’avn’la miicadelesi, Kur’an’da genisce
anlatilir . Kur’an’da ozellikle Bakara, suara, Taha,
Neml, Kasas ve Kehf surelerinde Hz. Musa (a.s.)dan
s0z edilir.Kendisine Tevrat gonderilmistir.

Hz. Isa (a.s): Israilogullarindan olan Hz. Isa (a.s), Hz.
Meryem’in ogludur. Babasiz diinyaya gelisi bir
mucizedir. Besikteyken konusmus, 30 yasindayken
Israilogullarina peygamber olmus ve 33 yasindayken
semaya urlic etmistir. Kendisine miistakil bir kitap
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olarak Incil gonderilmistir. Peygamberimizden 600 y1l
kadar 6nce yagamigstir.

Hz. Muhammet (s.a.v.): Butin peygamberlerin
sonuncusu olan Peygamberimiz (s.a.v.),
yasadigiasirdan  kiyamete kadar gelecek  biitlin
insanlara ve cinlere peygamber olarak gonderildi. I1ahi
kitap Kur’an-1 Kerim kendisine bir defada degil olaylar
ve hadiseler gerektirdikge gonderildi.

NUBUVVETIN SABIT OLUSU

Mucize; Aciz birakan, yapilmasi, meydana
getirilmesi insan gucinin Ustiinde olan seydir.

Mucizenin sartlari:

Mucize Allah’n fiilidir.

Mucize tabiat kanunlarinin iistiinde ve onlara aykirt
bir olaydir.

Mucize ancak peygamber olan zattan sadir olur.
Mucize, peygamberlik iddiasinda bulunan zatin
davasina uygun ve amacina miinasip tarzda zuhur
eder.

Mucize istek tizerine vuku bulur ve “Bu mucizenin bir
benzerini getiriniz.” denir. Ama hig

kimse buna giic yetiremez. Kur’an mucizesi bunu en
giizel ornegidir.

Mucize  peygamberlik  davasindan once  degil,
peygamberlik davasi ile beraber olmalidir

Kur’an’da 6rnek verilen mucize 6rneklerinden bazilari
sunlardir:

Nemrut’un atesinin Hz. brahim’i yakmamas1

Hz. Musa’nin asasinin yilana doniigsmesi, sihirbazlarin
ip ve sopalarini, asasiyla denizi ikiye ayirmast

Hz. Isa’nin Allah’1n izniyle ¢amurdan kus sureti yapip
buna iiflemesiyle canlanip kus olmasi, korii ve
alacaliyr iyilestirmesi, oOliileri diriltmesi, evlerde
biriktirilen seyleri insanlara haber vermesi

Hz. Muhammed’e verilen en biiyiik mucize ise
peygamberliginin kamti olan Kur’an’dr.

Diger Olaganiisti Haller: Irhasat, Keramet, Mefinet,
Istidrac, Ilhanet’dir. (video da canli derstede
aciklamadi)

HZ. MUHAMMED
PEYGAMBER OLUSU

(S.A.V.yIN SON

Allah (c.c) Peygamber (s.a.v)i bitin insanliga
peygamber gonderdigini su ayetlerinde

belirtiyor: (A raf:158.), (Sebe: 28.)
Islamiyetin son din oldugunu (Maide: 3.)

Peygamberimiizin sonpeygamber oldugunu , (Ahzab:
40.)

VAHIiY NEDIiR?

Yiice Allah’1n diledigi seyleri peygamberine, mahiyeti
bizce tam olarak bilinemeyen bir yolla bildirmesi
demektir.

Kur’an’da vahiy degisik anlamlarda kullanilmistir.

1. Seytanlarin vahyi: Telkin etmek, vesvese vermek
2. Zekeriyyanin Vahyi: Isaret, ima etmek
3. Kur’an’da gége, yeryiiziine, bal

meleklere, Hz. Isa’nin Havarilerine, Hz.
4. Musamin  annesine  vahyedildiginden  soz
edilmektedir.
Buralardaki vahiy ilham anlaminda kullanilmistir.

arisina,

Vahyin gelis sekilleri: Vahiy Hz. Muhammet (s.a.v)e
cesitli tarz ve sekillerde gelmistir. Bunlarin baslicalari
sunlardir:

1-Vahyin ilk sekli Hz. Peygamber (s.a.v)in uyku
halinde iken gordiigii sadik (gercek) riiyalardir.

2-Cebralil (a.s) goriilmedigi halde Hz. Peygambere ¢ok
net bir ses halinde gelen vahiydir.

3-Cebrail (a.s) tarafindan Hz. Peygamberin kalbine
nefes (liflemek) suretiyle yapilan vahiydir.

4-Cebraillin insan sdretinde gelip, Peygamberimize
vahiy getirmesidir.(en kolay gelen vahiy)

5-Vahiy meleginin kendi asli siireti lizere goriinerek
tebligde bulunmasidir. Bu vahiy Hz.Peygamber (sav)
yalniz iki defa vaki olmustur.

6-Cebrail’in peygambere uyku halinde getirdigi
vahiydir.

Vahiyle Ilham Arasindaki Farklar:

[lham feyz yoluyla kalbe gelen 6zel bir anlam ve
bilgidir. Vahiyden farklidir.llham hem peygambere
hemde velilere gelebilir. Bazi veliler ilhami vahiy
olarak adlandirmigtir. (Mevlana — mesnevi igin bu
kitap vahiydir diyor.) o yiizden bu ayrim igerisine
girilmisitir.

*  Vahiy yoluyla gelen bilgi kesin, baglayici iken
ilhamim boyle bir o6zelligi yoktur; zan ifade
eder.Baglayici degildir, bireyseldir.

+  Vahiy sadece Allah’tan gelir. Ilhamda ise seytan
ve cinlerin tasarrufu s6z konusudur.

* Vahyi alan peygamberin gelenin vahiy oldugunda
tereddiidii yoktur. Vahyi bilingli alir.ilhamda kisi
endiselidir.



*  Vahiy dinamik ve objektiftir; ¢cogu zaman melek
araciligiyla gelir. ilham daima aracisizdr.

* Vahyi daima iyi ve erdemli olan peygamberler
alirken, ilahmi1 kotii insanlar da alabilir.

KELAM 9. UNITE

Maturidilere gore kaderin anlami: Allah’in ezelden
ebede kadar olacak seylerin zaman ve yerini, 6zellik ve
niteliklerini, ne sekilde ve ne zaman olacaklarsa
onlarin hepsini ezeli anlamda bilip, o sekilde
sinirlamas1 ve takdir etmesidir. Allah’m ilim ve
sifatlaryla ilgilidir.

Maturidiler de Kazanin anlami: Allah’in ezeli olarak
irade ve takdir ettigi seylerin zaman siireci iginde
yaratmasidir.

Kader ezelde takdir etme bilme/ kaza ise ezelde
takdir edilen seylerin zamam ve giinii geldiginde
yaratilmasidir. Kaza maturidi mezhebinde Allah’in
tekvin sifatiyla ele alinmstir.

Esariler ise maturidilerin tam tersi olarak kaza ve
kaderi tammmamuslardir. Maturidiler de kazaya
verilen anlam Esaride Kadere verilmistir.

Esarilerde Kazanin anlam: Esarilerde kaza hiikiim
anlaminda olup Allah’in varliklari sonradan nasil
olacaklarsa  ezelde Oylece bilip irade ve
hiikmetmesidir.

Es’arilerde Kaderin anlami: Allah’in her seyi vakti
gelince ezeli ilmine uygun olarak, irade ettigi sekilde
yaratmasidir.

v Kader ezeldeki takdir, kaza takdir edilen
seylerin meydana gelmesi anlamina gelir.

v Her kaza kaderdir ama her kader kaza degildir.
KADER KULLi KAZA CUZIDIR.

Hadislerde Kader ve Kaza

Hz. Peygamber bir giin yikilmaya yiiz tutmus bir
binanin yanindan gegerken oradan siiratlice gectiginde
“Ya Rasulallah! Allah’in kazasindan mi1 kagiyorsunuz?
Sualine “Allah’in  kazasindan Allah’in kaderine
sigintyorum” buyurmustur.

Hz. Omer hilafeti zamaninda hicretin 18. Senesinde
teftis icin Sam’a gitmek ister. Medine’de bulunan
ashabin ileri gelenlerinden bir kismini da yanina alarak
Medine’den ¢ikar. Sam civarinda Serg denilen koye
ulasinca Sam valisi ve Suriye ordusu komutani Ebu

Ebeyde el-Cerrah Hz. Omer’i karsilar ve Sam’da
veba/taun oldugunu haber verir. Hz. Omer istisareden
sonra Medine’ye donmeye karar verir. Bunun iizerine
Ebu Ubeyde: “Ya Emira’l-Mi’'minin! Allah’mn
kaderinden mi kagiyorsunuz?” der. Omer cevaben:
“Evet Allah’in kaderinden yine Allah’in kaderine
kagiyoruz.”diye yanit veriyor. (hoca hem derste hem
video da uzun uzun anlattyor bu kissay1)

Insanin zorunlu ve iradeli olmak iizere iki tiirlii fiili
vardir.

1-Zorunlu filler izdwrari fiillerdir. Kalbin atmasi,
Kanin dolagmasi, sindirimin olmasi gibi insan iradesi
disinda olan tiim davranislar ve kisinin Hangi anne-
babadan, hangi zamanda, hangi cografyada, hangi
kiiltiir ve medeniyet atmosferinde olacagi, cinsiyeti,
rengi, milliyeti de izdirari fiiller kapsaminda yer alir.
Insanin bu alanda irade ve hiirriyetinden s6z etmeye
olanak yoktur.

2-iradi fiilerdir. Insanin oturmasi, kalkmasi, yemesi,
icmesi, iman etmesi, inkar etmesi, Allaha ibadet etmesi
veya terk etmesi bu gibi fillerde iradeden, tercihten s6z
edilebiliyor. Allah’in  kulunu hesaba ¢ekecegi
konularda yani ilahi ve ihtiyari meselelerde kul kendi
cizgisini kendi belirler.

Kelam tarihinde kader dendiginde insamin iradi
filler sahasinda ki ozgiirligiidiir. Insanin fiilleri
iizerinde insanin iradesi mi etkili Allah’in iradesi mi?
Insanlarn fiilleri iizerinde etkili bir kudret ve irade var
mudir?

Kuran1 kerim de agik ve net bir mesele degildir.
Ayetlere zahiran bakildiginda Cebir ehli de Tevfiz
ehlide kendilerine delil bulabileceklerdir. O yiizden
kader ve kaza meselesini 6ncelikle akil temeli lizerinde
ele almak gerekiyor.

Kelamcilar bunu akil cercevesinde ele almislardir
ve bu konu da 4 goriis vardir.

1- Cebri mutlak (Cebriyye de hakim olan goriistiir.)

2- Cebri miitevassit (Esarilerin goriisiidiir.[“Lafzen
irade ve kudret var ama etkili bir irade ve kudret
yok.” Derler. 1)
miitevassit) veren Maturidi’dir.

3- Tevfizi mutlak (Mutezilenin goriistidiir. Mutlak
Ozgiirlik.[“Allah’in  kudreti insanlarin fiilleri
tzerinde herhangi bir etkiye ve kudrete sahip
degildir’]derler.)

//Esariye bu ismi(cebri



4- Tevfizi miitevassit (maturidilerin  goriisiidiir.
[ortak 6zgiirliik¢ii goriis demektir.)

Bu dort goriisii iki goriiste 6zetlemek de miimkiin;

1- Cebir 2- Tevfiz
Esari Cebriyye Mutezile  Maturidi

1IIICIL UTAL TLADI Aviupuliua vy ot gUl uy vl l.'aya
akmistir. Bunlar Cebriye, Kaderiyye-Mu’tezile,
Selefiyye, Es’ariyye ve Maturidiyye goriisleridir.

1.Cebriyye: Cehm b. Safvan’in (128/745) kurmus
oldugu bu mezhebe gore insanda hicbir sekilde irade
ve kudret yoktur. Insan fiillerinde hiir degildir. insanin
fiill karsisindaki durusu yapragin riizgar oOniindeki
durusu gibidir. Insam fiiline mecbur birakan bir
anlayistir. Ve kuranin ruhuna aykiridir.

2-Kaderiyye ve Mutezile goriisii: Cebriyenin karsisina
cikar ve insanin yaptigi tiim fiillerde 6zgiir oldugunu
ilk olarak kaderiyye savunur ve bu goriisii mutezile
savunmaya devam eder. Mu’tezile ve Kaderiyye nin
goriisleri “kul fiilinin halikidir, bu fiillerin Allah’in
yaratmasiyla bir ilgisi yoktur” seklinde 6zetlenebilir.
Fakat buradaki yaratma Allah’in yaratmasi gibi yoktan
yaratma anlaminda olmayip vardan var etme, Allah’in
kula verdigi kudretle yaratma anlamindadir

3- selefiyye ve hanbeli: Insanin Allah tarafindan
belirlenen bir kadere tabi oldugunu fakat bununla
beraber belli isleri yapmaya mecbur birakilmadigini,
emir ve vyasaklarla  yUkimli  bulundugunu
belirtmislerdir. Buna gore insan kendi fiilinde
Ozgiirdiir fakat bunula beraber Allah tarafindan
belirtilmis  bir kadere sahiptir. Onlarin  kader
konusunda goriislerini ifade eden ciimle “La cebra
vela tevfiza” seklinde ifade edilir yani ne tam cebir var
nede tam tevfiz.

4-Esari: Ehli slinnetin mutegaddiminii kabul edilen
selefiler “la cebra vela tevfiza” derler. Yani kul kasib
Allah haliktir derler ama kulun kasib olmasinin ne
anlama geldiginin mahiyetini izah etmezler. Yani ne
mutlak cebir ne de mutlak tevfiz vardir derler ama asil
mesele bu ikisi arasindaki bir istir. Eg’arilere gore
insanda hadis ve yaratilmig bir kudret ve irade vardir.
Fakat bu kudretin insanin fiilleri {izerinde bir etkisi
yoktur.insan fiilinin kasibi Allah ise o fiilin halikidur.
Bir yoOniiyle Allaha bakarken diger yoniiyle insana

bakar.Yani bir fiil tGzerinde Allah ve kul iradesi ve
kudreti etkindir.

5-Maturidiyye : Insanin iradesi fiil {izerinde etki
sahibidir. Mutezilenin dedigi gibi Allah’in irade ve
kudretini dislamak suretiyle sadece insanin irade ve
kudretiyle fiil meydana gelir demezler. Maturidiler bir
taraftan cebriyyeyi reddederken diger taraftan da

mutezileyi reddediyorlar.

“’I[LIM MALUMA TABIDIR.”
goriigiinii belirten kilit ciimledir.

Maturidi’nin

*** Selefi, Esari ve Maturidi “Cebirde yoktur tevfizde
yoktur ikisinin arasinda bir durum soz konusudur.
Insan kasib Allah da haliktr derler.” Bu noktaya
kadar aymi seyi savunuyorlar fakat kesbin mahlyeti
soruldugunda Esari ve Maturidi arasinda ciddi bir
ayrim  so7  konusudur.  Kesbin  mahiyetini
anlayabilmek icin oncelikle kesb ile ilgili KUDRET,
CUZI IRADE VE KAST KELIMELERININ
izahatini yapmak gerekir.

Kudret: Maturidilere gore: Bir fiilin  hem
yapilmasina hem de terk edilmesine uygun olan giictiir.

Esariye gore Kudret tek yonliidiir. Allahin
insana verdigi kudret ile sadece bir fiili eger yapacaksa
yapar. Eger terk etmeyi murat ederse ona giig
yetiremez. Kudret maturidilerde oldugu gibi iki
yonlii degildir.

Maturidiler Kudreti ikiye bolmiistiir.

1-Killi kudret: Potansiyel kudrettir. Hem fiilden dnce
hem fiilden sonra olabilir. insanin aza ve organmn
saglam olmasi. Mesela benim ayaga kalkmak igin
ayaklarim, sagligimin iyi olmasi benim kiilli kudretim.

2-Cuzi Kudret: Potansiyel iginden (yapabileceklerim
icinden) herhangi bir seyi yapmak. Fiil ile beraber
olmak zorundadir. Yani eger ben ayaga kalkarsam ciizi
kudret vuku bulur. Fiili yapmadan bu giice sahip
olmak kulli kudrettir.

*KUDRET konusunda Esariler ve Maturidiler
lafizda ittifak etmislerse de kudretin fiilin iki yoniine
bakmasi konusunda ayrilmuglardir. Maturidiler de
cuzi kudret fiili hem yapmaya hem de yapmamaya
uygun iken Egsariler de fiili sadece bir cihetiyle
meydana getiriyorlar yani yapmak ya da yapmamak
suretiyle kudret tesir icra ediyor. Bu durumda
cebirden
olmuyor.

kurtuldugunu  soylemekte  miimkin



IRADE: Gii¢ yetire bilinecek iki veya daha fazla
durumdan birini meydana getirmeye yonelik sifattir.

Irade ikiye ayrilir: (¢ok iizerinde durdu)

1-Kdlli irade : (potansiyel irade) Kesinlesmemis
ihtimalleri barindiran iradeye denir.

2-Ciizi Irade: Killi iradedeki seceneklerden birine
yonelmek onu istemek onu arzu etmektir. Kesinlesmis
bir sikki se¢mis iradeye denir. Ahlakin, hukukun,
fikhin hatta dinin dayanag Ciiz-i Iradedir.

Maturidi “Hem Kiilli irade Hem de Ciizi irade
insana aittir” derken,

Esari “Kiilli irade Allah’in iradesi, Ciiz-i irade
kulun iradesidir” der.

Esarilere Gore (Onemli) Kesb: Insanin
kudretinin hicbir tesiri olmaksizin gerceklestirecegi
fiile yakinligindan ibarettir. Bu itibarla cebriyye ile
yeniden birlesmis oluyor. Ciinkii tesirsiz bir kudretin
varligin1 kabul ve itiraf etmek esasen varligini inkar
etmekle ayn1 manaya geliyor. Fakat esariler kulun
kasib olmasim ifade etmiyorlar. Ciinkii Bakara suresi
son ayetlerde “LEHA MEKTESEBET VE ALEYHA
MEKTESEBET” ile kesb insana nispet ettiriliyor.
Fakat kesbi agiklarken kurana uygun bir aciklama
yapmiyorlar.

**Hsari’nin muhalefeti Mutezileyedir.

Tim insan fiillerinin onceden Allah tarafindan
tayin edilmesi yani Cebri kader diisiincesini
sistematik olarak ilk defa Emevi iktidar1 savundu.

Cebir fikri Kur’an’a zit bir diisiincedir. insan
iradesini  yok sayarak  Kur’an’in cebri
savundugunu ileri siirmek, Kur’an’in dayandig
temeli yitkmak demektir. Ciinkii cebir inanci insan
benligini harap eder. Maturidiler ve Mu’tezile’nin
konuya yaklasini  Kur’an’im  ruhuna daha
uygundur. Ebu Hanife El fikhul ekber isimli
kitabinda “insanin kendi fiillerin de imaminda ve
inkarinda hiir oldugunu ifade ediyor. “

Kuranda insanin gercek anlamda fail oldugunu,
onda hiir bir iradenin varh@m ve bu irade ile
yapmis oldugu islerden hem bireysel hem de
toplumsal anlamda sorumlu bulundugunu gosteren
bircok ayet vardir.

**“Herbir nefse ve onu diizenleyene, Ona hem
kotiiliigii, hem de ondan sakinma yolunu ilham edene
yemin olsun ki: nefsini maddi ve manevi kirlerden
arindiran felaha erer. Onu glinahlarla drten ise ziyana
ugrar.”

*#*<Ve de ki: Hak, Rabbinizdendir. Oyle ise dileyen
iman etsin, dileyen inkar etsin.”(Kehf suresi)(bu
konudaki en net ifadedir.)

Ozetle kuranda Allah kaza ve kaderi su anlamlarda
kullamyor

1-Sunnetullah olarak: Yani esya ve olaylar tizerinde
cari olan Allahin ilahi tayinidir. Allahin varlik ve
olaylar i¢in koydugu ilahi yasaladir. Siinnetullah
nedensellik yasasinin varlik sebebidir.( Nuh, ‘Ad,
Semud, Lat ve Firavun kavminin helak edilisleri
anlatilir ve siinetullah kader anlaminda kullanilior bu
ayetin devaminda.)

2-Varhgin Kkabiliyetleri ve davramis kanunlari
anlaminda kullanmlmistir.(A’la suresinin bas tarafi
kaderin tam da kabiliyet ve davranig kanunlar
anlamina geldigini beyan ediyor).

Kur’an’da kader ve kaza icin su ifade edilebilir:
Kaza Allah icin kullamldiginda yaratmak,
hiikmetmek, emretmek anlamindadir. Kur’an’da
Allah’1n fiilleri iki nevidir:

1-Tekvini (ontolojik) Fiilleri: Bu boélimde kaza
yaratmak anlamindadir.

2-Tekilifi (Ahlaki) Fiilleri: Burada kaza emretmek
anlamindadir.

Ozetle; Islam diisiince tarihinde kurandan baz
ayet ve Allah rasuliinden gelen baz1 hadisleri
kendisine temel yapanlar Cebri kader algisina
sahip olmuslar fakat bununla beraber ehli siinnetin
cogunlugu insanmin cebir altinda olmadigim
sOylemislerdir. Kuranda ve hadislerde insanin cebir
altinda olmadigim1 cok net olarak beyan edilmistir.
Ve bu beyanda ozgiirliikcii kader algism ortaya
koymuslardir. Kuranda ve hadislerde kader
tamamen insanin fitrati ve insanin davrams
kanunlan olarak ifadesini bulmustur.

10. Unite

Gazali’nin ahlak tanim:{oneli} (ilk yapilan
ahlak  tamimlarindandir.) “Ahlak, nefiste
yerlesmis bulunan bir yeti (meleke)dir ki, ondan
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fikri bir zorlamaya liizum kalmaksizin fiiller
kolayca ortaya g¢ikar. Akil ve seriat bakimindan
ovilen ve giizel sayilan isler bu hey’etten
meydana gelirse, buna gilizel ahlak, sayet kotii
isler meydana gelirse, ona da c¢irkin huy denir.”
(bu tamim kimin diye sorulur)

Ahlakda fitratdan gelen ve egitimle kazanilan
bir olgu s6z konusudur.

Hisun 3 manaya gelir:

1-lyi  2-guzel 3-Fayda

Kubiih 3 manaya gelir:
1-kotu 2-cirkin 3-Zarar

Bir sey haddi zatinda mm iyidir yoksa allah
emrettigi icin mi iyidir?

Yoksa bir sey iyi oldugu icin mi Allah onu
emreder yoksa allah birseyi istedigi icin mi
iyidir? Diye 2 ahlak nazariyesi
gelismistir.(6nemli)

Islam diisiincesinde dini ahlakta ya da ahlak:
dinen temellendirme c¢abasinda iki ahlak
nazariyesi ile karsilasmaktayiz. [1ahi 6znelcilik ve
[1ahi nesnelcilik.

I1ahi 6znelcilik: Ahlaki iradecilik ya da ahlaki
secicilik diye de vasiflandirilabilir. Esarilerin ve
Cebriyye’nin ortaya attigi bir kuramdir. Bir
seyin lyiligi yada kotiiliigii Allah’in emir ve
nehiyleri ile belirlenir. Davraniglara degerleri

AAAAA

1y1; yasakladig1 sey ise kotiidiir.

I14ahi Nesnelcilik: Akilel nesnelcilik ya da ahlaki
nesnelcilik diye de nitelendirilir. Mu‘tezililerin
ve bir dl¢ciide Maturidilerin ortaya attiklar: bir
deger kuramudir. Buna gore, ahlaki degerler,
haddizatinda iyi ya da kétiidiirler. Insan, iyilik ya
da kotiiliikleri agiga cikartip (kesf), kavrayabilir.
Mu‘tezilei diislintirler, iyi ve kotliyii seylerin
tabiatina  atfetmektedirler ve insan aklimin
vahiyden bagimsiz olarak ahlak ilkelerinin
bilgisine sahip olabilecegini kabul
etmektedirler. Vahiy akhn savundugunu
guclendirir yenilikler katar derler.

HUSUN VE KUBUH AKLIDIR/ MUTEZILE
VE MATURIDI

HUSUN VE KUBUH SERIDIR/ESARI

Ahlak nazariyesinde 6nemli olan konulardan
biri MUTLULUKTtur.

Maturidi bu mutluluk meselesi uzerinde 6nemle
duruyor. Kelamda en yuksek Iyi
MUTLULUKTUR.(mutlulugun bilgisi énemlidir.
Ciinkii ahlak 6nemini ve degerini mutluluga vasita
olmasindan alir.)

Eudaimonism de mutluluk demektir.Hedonism
hazcilik demektir. Haz biricik iyi olandir; hayatin
amact da en yliksek hazza erismektir.Haz ve
Mutluluk birbirine karismamahdir. Mutlulugun
icinde hazlilikta var ama haz mutlulugun hepsi
degildir. Islam diisiincesinde gelistirilen ahlak
teorilerinin temelinde Hedonism, faydacilik ve
erdemlilik yatmaktadir..

Kelamda daha iistiin vasifla ortaya c¢ikan
degerler; 1 ve 2 6n planda olup digerleri
bunun altinda gelismistir.

1- Hisun ve kubuh

2- Kizb ve sidk

3- Adalet ve zulim

4- Hikmet ve sefeh

Kelamda iki dareyn (diinya) mutlulugu amaglanir.
EN YUKSEK IYI MUTLULUKTUR.

Mezheplerin ittifak Ettikleri Ahlak Teorisi
Suan Nedir ?

“Ahlaki dogruyu veya iyiyi nasil bilebiliriz (daha
dogrusu ne ile bilebiliriz)?” sorusu, Islam
diisiincesinde  iki  tiirli  cevaplandirilmistir.
Mu‘tezile ve Maturidilik ahlakin objektifligini
savunarak ahlaki  biiylik olgiide akil ile
temellendirirler. Es‘arilik ise, ahldk alaninda
sibjektifligi savunarak vahiy ile izah etmektedir.
Hukuk alaninda buna miimasil olarak Ebi
Hanife’nin basint ¢ektigi re’y ekolii objektiflige
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yakin diiserken yani akla yakin; Safi‘i ve Ahmed
b. Hanbel’in basmi ¢ektigi “Hadis” ekoli
siibjektifligi savunur.

Darulharpte yalan Kkonusmayr savunan

kimdir? Bakillani(6nemli)

AHLAKI DEGERLERI KAVRAMA DA
DORT TEMEL YAKLASIM

1-Ahlaki mutlakhk “Yalan her halukarda
kotidir.”  Hicbir halde degismez.Kuran da
domuz eti yemek kesin olarak haramdir, ama bazi
hallerde yemekte bir beis yoktur. Azimet ve
Ruhsat. ve mutlaklik ilkesini belli kosullar ve
kayitlar altinda ¢igneme, ilkenin gecerliligini
ortadan  kaldirmaz. @ Mu‘tezili = Ka‘bi’nin
benimsedigi ahlaki mutlak¢iliktir.

2- Ahlaki Gorecelik (Relativizm): “Yalan bazi
hallerde 1yidir.” 3 yerde yalan sdylenebilecegine
dair hadisler vardir. Ayni ahlaki konuda bir
toplum veya birey i¢in dogru olan baska toplum
veya birey icin yanlis olabilir. Son devir
Mu‘tezilesi’nin  en meshur kelamcist1 olan
Abdulcebbar  ahlakin  goreceli ~ formunu
savunuyor.(sorulur)Buna gore, bir seyi kotli yapan
seyin onun cinsi oldugu goriisii dogru degildir.
Es‘ari kelamcis1 Bakillani’ye gore, fiil kendi
cinsinden dolay1 degil, aksine ilahi yasaklamadan
otiiri  glinahtir. Gergekte Allah bize bazi
durumlarda yalan s0ylemeyi emretmistir; diigman
iilkesinde (darti’l-harb) hayati tehlikede olan bir
insanin yalan sdylemesine miisaade edilmistir.

3-Ahlaki Oznellik “Yalan haddi zatinda kotii
degildir.” (bu 6nerme hangi diisiinceye aittir diye
soru gelebilir Onermelerden.” Eski yunan’da
bircok Sofist, toplumsal ya da goreneksel
Oznelciligi One siirmiistiir. Esari bu goriisii
benimser.

“[nsanlara ac1 vermek kotiidiir” demek, “bu
onerme hangi kavrami igerir yada bu Onermenin
acilimi  asaidakilerden hangisidir diye soru
gelebilir.” cevabi  “Insanlara ac1  vermeyi
onamiyorum” demektir ya da “Her zaman

dogruyu soylemek gerekir” demek, “Ben her
zaman dogruyu sOylemek gerektigini
onayliyorum” anlamina gelir.

4-Ahlaki Nesnellik “Yalan haddi zatinda kotidiir.
” Sezgici akilla 1ilgili seyler nesnelci ahlak
anlayiglart yaklagima oOrnek olusturur. Socrates,
Eflatun, Aristo, Kant,Stoalilar ve katolk filezoflar1
ve biitiin mutezile bu yaklagimi savunur. Mutezile

ve maturidi bu goriisii savunur.

Ahlaki nesnelcilik; Mutezile ve maturidinin
ahlak anlayisini igerir.

1-Mutezilenin ahlak anlayisi: Mu‘tezile, ahlaki
dogru ve yanlisin kategorilerinin tek bagina akilla
kavranabilecegini ve bunlarin gegerlilik temelinin
aklen savunulabilecegini ispat etmek istiyorlar.

Mu‘tezile kelamcist Abdiilcebbar, asli iyilik ve
kotiligii  zorunlu olarak kavrayabilecegimizi
savunmaktadir.Ahlakin goéreceli formunu savunan
kisi kim “mutezileden abdiilcebbar”dir.
Maturdinin ahlak anlayis1
Abdiilcebbara etki etmistir.

mutzeliden

2- Maturidilik’in ahlak anlayisi: Maturidi,
ahlaki yikiimliilik ve sorumlulugun
temellendirilmesinde Es‘ari’ye, ahlaki degerler
bahsinde ise  Mu‘tezile’ye  daha  yakin
goriinmektedir. Fakat aralarindaki benzerlige
ragmen, Maturidi’nin anlayisi, Mu‘tezile ve Es‘arl
ahlak anlayislarinin bir araya getirilmis hali degil,
kendi iginde butunlik arz eden orijinal bir ahlak
anlayisidir. Maturidi’ye gore seyler, tabiatlarinda
iyilik, kotiiliik gibi dogal nitelikler tagimakta; bu
niteliklerin esyaya nispeti aklen ya zorunlu, ya
imkansiz ya da miimkiin olmaktadir

Ahlaki Iradecilik; Esarinin ahlak anlayisini
icerir.

Es‘arilere gore, degerler fiillerin “sabit ve
degismez” nitelikleri degildir; iyi ve koti,
gercekligi Allah’in emir ve yasaklariyla belirlenen
kavramlardir. Es‘ari’ye gore, iyi, kotii, adalet vb.
gibi Allah’1n irddesinden bagimsiz, objektif ahlak
degerleri yoktur. : “Yalan, sadece Allah kotii
kildig1 i¢in kotiidiir. Allah yalami iyi kilsaydi,
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siiphesiz 1yl olurdu; eger yalani konusmayi
emretseydi, O’na higbir itiraz olmazdi” derler.
Safii, Ahmed b. Hanbel, Es‘ari ve c¢ok sayida
baska kelamci ve hukukgu, baska herhangi bir
tutumun temelde Allah’in kudretini yadsima
anlamia geldigini kabul etmek suretiyle siki bir
bicimde gelenek ¢izgisinde yer aldilar; zira eger
neyin dogru, neyin yanlis oldugunu konusunda
Allah’tan  bagimsiz  bir  bi¢imde  hiikiim
verebilecek konumda bulunsaydik, bu bagimsiz
bakis acisindan Allah’in fiillerini yargilamas,
dolayistyla O’nun bize yonelik olan ahlaki
emirlerini degerlendirmeye yeltenmis olurduk.
Yani, bize diisen aklimizin emirlerine uymaksa,
bu durumda Allah’in emirlerine uymaktan
vazgecmis duruma diiseriz.

iLAHI ADALET VE HiKMET (6nemli)

Mu‘tezile ve Maturidilerin ortak kanatine gore,
Allah’in fiilleri, ozellikle de insana iliskin
fiillerinin  higbiri, hikmet, maslahat (insanin
yarar1), sebep ve illetten bagimsiz degildir. Allah
abesle, yani bos, anlamsiz, sebepsiz, illetsiz seyle
istigale etmez. Fillerde maksad, hikmet,illet,
maslahat, gaye ve sebebin olmasi, Allah’in
eksikliginden, fiille kendini tamamlamasindan
degil, onun kemalinden kaynaklanir.

Mu‘tezile, Maturidilikten farkli olarak bes temel
ilkelerinden ahlaki bir niteleme olan adalet ilkesi
geregi, Allah’in biitiin fiillerinin mutlak adalet
icerdigi, kotiiliik ve zulmiin kesinlikle Allah’a
izafe dilemeyecegi, Allah’in kullar1 icin en
uygun, en faydah olam (aslah) yaratmasinin
onun ic¢in zorunlu (vacib) oldugunu o6ne
surmektedir.

Es‘ariler, Selef inancimi siirdiirerek, hayirla
birlikte serrin de Allah tarafindan yaratildigini
ittifakla kabul etmislerdir. Es‘ari’nin ifadesiyle,
“Ser Yiice Allah’tandir; fakat Allah serri,
kendisi icindegil, baskas1 icin serr olarak
yaratmistir.” Serri yaratmak ser degil kesbi
yaratmak serdir..

Maturidi, adalet ve hikmeti olumlu ahlaki
davranigla; zulmii ve nedensiz is yapmay1 da

olumsuz ahlaki davranisla irtibatlandirir. Insanlar
icin en uygun, en menfaatli olanm1 yaratmanin
Allah i¢in vacip olup olmamasi meselesine
gelince, bunu sadece Mu‘tezile mezhebi ileri
sirer. Mu‘tezile, bunu insanin Allah’a bir
zorunluluk yiiklemesi olarak degil, yine tenzih
acisindan yapar. Insan igin en uygun ve en
elverisli olanin yaratilmamasi1 demek, Allah’in
insan hakkinda cimrilik etmesi anlamina gelir.
Boyle bir sey adalet ilkesi geregi imkansizdir.
Es‘ariler ve Maturidiler, ise boyle bir anlayisi
reddederler. Maturidiler ve Es‘ariler bunu,
Allah’1n iradesinin sinirlandirilmasi olarak telakki
ederler.

11.UNITE iSLAM KELAMINDA SEBEBILIK

Yunan felsefe gelenegine ait bir c¢ok eser islam
diigiintirleri tarafindan terciime edilmistir. Bu siirecte
islam diisiiniirlerinin ilgisini ¢eken konulardan biri
nedensellik ogrencilerinden
Misliiman diistiniirlerden olan Kindi Filozoflar ve
Kelamcilar arasinda kdprii gorevi gérmiistiir. Ibni Sina
ve Farabi gazali tarafindan 3 konuda tekfir edilmistir.
Bunlardan ikisi sOyledir. “Allah ciiziyat1 bilmez”
derler. Yani hasr inkar etmislerdir. Digrei ise “Alemin

olmustur. Aristonun

kadim oldugunu yani ezeli oldugunu savunmusglardir.”
Halbuki kadim olan tek varlik Allah’in varlhigidir.

Allah her an yaratir ve meydana getirir. Allah’n
yarattigl seylerin sebepler ve illetlerde icindedir.
Allahin yarattigi seyleri insanlarin bilmesi i¢in Allah
yarattig1 seylere sebepler veriyor. Allah bir seyi
sebeplere binaen yaratmak zorunda degildir. Islam
kelaminin felsefeden en 6nemli farki budur. Sebepleri
Allah yaratir. Sebepler Allah’in ilke ve kanunlaridir.
Evrende Oyle kanunlar vardir ki insanlar bunlarla
hayat1 yaganabilir kilarlar. Sebeplilik olmaza géremez,
anlayamaz ve aklimizi kullanamazdik akil ¢alismazdi.
Varlik birbirine baghdir. Sebepler olmazsa akil ise
yaramaz tipki akil olmadan sebeplerin ise yaramadigi
gibi. Sebepleri sadece Allah kendi bildigi incelikte
yaratmustir.

Hem Ehl-i Siinnet hem de Mu’tezile’ye gore Allah
sinirsiz  kudreti ile biitiin evreni hicbir araci
olmaksizin yaratmis ve herhangi bir araci sebeb
olmaksizin da biitiin evreni idare etmektedir.
Evrende var olan her sey dogrudan Allah
tarafindan yaratilan bir fiil ile meydana gelmistir.



Esariler;  Sebeplerin  misebbebe etkisi  vacip
degildir.”derler. ~ Allah  sebepler yaratmayabilir.
Sebeplerin varlik iizerinde etkisi yoktur derler. Buna
ornek verirsek; Ateste sebep yakiciliktir. Bu sebebi
ortadan kaldirabilir misiniz? Genel de hayir. Atesin
yakmasi kanundur, genel de ayrilmaz ama vacipte
degildir. Allah’mn diledigi zaman atesin yakiciligim
kaldirabilir. Nitekim Kz Ibrahim’i NEmrutun atesinde
yakmamus hatta ates ile gelen bir serinlik halk etmistir.

Mu’tezili kelamcilar iladhi fiillerde bir taksime
gitmislerdir. Onlara gore ilahi fiiller ikiye ayrilir:

Birincisi dolaysiz fiiller olup Allah’in “ol” emriyle
dogrudan yarattig1 seylerdir.

ikincisi ise miitevellit fiiller; Allahin sebeplere binaen
yaratmis oldugu fiiller olup Allah’in “riizgarlar
agilayic1 olarak gonderdik” (Hicr: 22) ayetinde
belirtildigi  gibi  riizgar  vasitasiyla  bitkilerin
tohumlanmasinda oldugu gibi bir sebep veya sebepler
vasitastyla yarattigi fiillerdir . Ancak baz1 Mu’tezililer
etki meydana getiren seyin sebep ve vasitalar oldugunu
kabul etmezler. Buna goére buruda tohumu asilayan
riizgar degildir. Aksine asilama Allah’in kendisinin
dolaysiz olarak yaptigi bir fiildir. Mutezile’nin ilk
ortaya ¢iktig1 ve felsefenin hakim oldugu zamanda Cad
Bin Dirhem rivayete gore bir sise igine yaprak
doldurmus bir zaman sonra toprakta kurtcuklar
olusmus. Cad bin Dirhem kurtcugu ben yarattim diye
herkese soylerken Bu durum ayni yillarda yasayan ehli
beytten Caferi Sadik (ra) diyorlar. Bunun {izerine
Caferi sadik O kurt¢ugun erkek mi digi mi oldugunu
sOylesin bakalim diyor. Ciinkii greckten yaratabilmesi
s0z konusu olsaydi bunu da bilirdi.

Allah sebepleri diledigi zaman yaratir. Zorunlulugu
yoktur yani bu esarilerin goriisiinii yansitir. Hocamiz
dogru buldu bu goriisii. Peki Sebepleri Allah yaratiyor
islenecek fiilleri ALLAH takdir ediyor Insanin rolii
nedir? Insan sebepleri bilecek ve sebeplerle amel
edecek. Ama bu sebeplerin hayra vesile olmasi igin
Allah’a miiracat edecek. Allahtan istemezse sebepler
neticeyi dogurmayabilir.

Mu’tezile’den Ebii Ali Ciibbai® bu goriistedir.
Ciibbai’nin 6grencisi Kadi Abdulcebbar bu
meselede duyu olani disindakini duyu alanindakine
kiyaslamanin insanlarin  durumuyla Allah’in
durumunu aym diizlemde esitlemek anlamina
geldigi gerekcesiyle hocasimin bu  goriisiinii
reddetmistir.

Sebepler olaylardan ayrilmaz. Yeryiiziinde hic
birsey tesadiifi degildir.

Esariler; bir isin iki faili vardir. Gergek fail Allah‘dir.
Esariler buna kesb derler. Allah sebepleri fiillleri
yaratmis, kulda sebepler dogrultusunda fiili kesb eder.
Caligir. Sinava c¢ok calisir mesela evet sebep yerine
gelmistir ama sonug kesin degildri yani sinavdan illa
100 almayabilir.  Esariler Orta cebir olarak
adlandirilmustir. 9. Unitede uzunca anlatiliyor.

Allah’a ait olan irade ve kudret sifatlarii insan da
tasidiginda, bu Allah ile insanin bu nokta da birbirine
denk oldugu anlamina gelmez. Zira Allah’in kudreti
kendi zatindan kaynaklanir. Bu yiizden bir sebep
olmaksizin bir nesne iizerinde dogrudan bir fiilde
bulunabilir. Yani herhangi bir vasitaya ihtiyag
duyulmaksizin fiilini yapar. insan ise ancak bir fiilde
bulunmay1 istedigi her defasinda Allah’in kendisinde
yarattig1 kudret sayesinde gii¢ sahibi olur.

Bununla birlikte Mu’tezile’de sebep ve sonug
arasindaki iliski zorunlu bir iliski degildir. Zira bu etki
ve sonu¢ doguran bir iliski olmay1p salt bir birliktelik
iliskisidir. sonucu olmadan sebep de var olabilir.
sonucun ortaya cikmasi sebep ile birlikte olabilecegi
gibi ikisi arasinda bir siire bulunup sonucunun
gecikmesi ile de mimkindir islam hukuku
sebeplere bati hukuku sonuglara bakar.

Es’ariler de Mu’tezile’nin bu goriislerini benimsemis
olmakla beraber insan fiiline bagli olan sonuctan
ornegin inSanin bizzat igledigi fiiller dogrudan Allah’in
kudretine mi yoksa Allah’in insan da yaratmis oldugu
ve onun fiillerinin kaynagi olan insan kudretine mi
nispet edilmelidir, noktasinda farkli diisiiniirler. Ilki
Es’ariler’in  ikincisi ise =~ Mu’tezilenin  biiyiik
cogunlugunun goriisiidiir.

Fiilin varhgim Kkudrete bagh goren Kkudretin
varhgim ise baska bir sebebe baglayan Es’ari
kelamcis1 el-CUveyni ise kudret ile bu sebep
arasindaki iliskiyi akil ile kudret arasindaki iliski
gibi goriir. Ciiveyni’nin bu sekildeki diisiincesini
aktaran es- Sehristani su kaydi da diiser. “Civeyni
bu goriisii, metafizik¢i filozoflardan alarak kelam
ilmi platformuna taginistir.”

Gerek insan fiilleri gerekse de doga olaylar1 soz
konusu oldugunda fiil ve etki kelamcilara gore daima
Allah tarafindan olmaktadir. Diger taraftan doga
olaylarin1 Allah’in filleri olarak goren hem Mu’tezile
hem de Eg’arllere gore sanki varliklar arasinda
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sebeplilige bagh bir iligkiler bagi gibi gériinen olguyu
“iktiran” ve bu iliski agindaki diizenlilik ve kurallig
ise “adet”’ kavramiyla agiklarlar.

Mu’tezile’nin_sebeplilik konusundaki diisiinceleri 6zii
itibariyle Es’arilerden hicte farkli degildir. Her iki
mezhebe gore de sebeplilik olaylar arasindaki zorunlu
bir iliski olmayip, birliktelik iliskisinden ibarettir.
Ortaya cikan fiil ise Allah’in, hiir iradesinden ortaya
cikan fiildir.

Adet diisiincesi bazilarinin zannettigi gibi ilk olarak
Gazéli’nin gelistirdigi onun orijinal bir fikri degildir.
Gazal?’nin dogumundan yaklasik olarak kirk sene 6nce
vefat eden Kadi Abdulcabbar’da da vardir ve Gazali
oncesi Mu’tezili diisiincede revagtadir. Yine bu
diisiince Gazali den yaklasik olarak yarim asir dnce
vefat etmis bulunan Eg’ari kelamcisi Bakillani’de de
s0z konusudur. Gazalinin bu konuda 6n plana
c¢ikmas1 ise “Adet” teorisini felsefi diisiincenin
dayandigr sebeplilik ilkesini c¢iiriitmek icin
kullamiyor olmasidir.

Allah’in alemi araci sebepler olmaksizin dogrudan
yarattig1 ve her an yaratmaya devam ettigi konusunda
nispeten goriis birligi vardir. Ve bu goriislerin en
onemli ortak yani dlemde meydana gelen pes pese
olaylar arasinda herhangi zorunlu illiyet baginin
bulunmadigidir. Bu ortak diisiince, Gazali tarafindan
filozoflara kars1 da 1srarla savunulmustur.

Mu’tezile fiilleri nispet ederken sebep ve sebepli
arasindaki iliskiden hareket etmekte, bundan da
tevelliit doktrini dogmaktadir. Eg’ariyye ise sebeple
sonu¢ arasinda zorunlu bir iliski olmadigi, tesiri
doguran yegane giiciin Allah’a ait oldugu telakkisiyle
bu goriise karst ¢ikmustir. Eg’arilere gore kula,
sebepleri doguran hakiki sebep ve kudret goziiyle
bakmak dogru degildir.

Aristocu diisiincenin sebeple sonuglar arasinda zorunlu
gordiigii karsilikli iligkiyi yani tabiattaki bir olayin
sebebi yine kendisidir anlayisina karsi, Gazali sebep-
sonug bagintisini kabul etmekle birlikte bu bagintinin
tabiatin  6ziinden gelen bir zorunluluk olarak
diisiiniilemeyecegini ileri siirmiigtiir.

Gazali; “Mucize denilen olaylarda gorildiigi {izere
ates gibi bir sebeb bulundugu ve etkisini gdstermesi
i¢in biitlin sartlar hazir oldugu halde Allah istemedikge
sonu¢ dogmayabilir. Ve ya aksine sebebi olmayan bir
olayimn meydana gelmesinden soz edilebilir.”’

Gazili’nin Allah icin Aristo da soz konusu olan “ilk
mubharrik” deyimini kullandigini goriiriiz.

Gazali’nin sisteminde ¢ok muhim yer tutan sebeplilik
meselesinde onun, filozoflara karsi olan tavri, agik bir
sekilde hissedilmektedir. Gazali’ye gore genel olarak
sebep ve netice olduklarina inanilan seyler arasindaki
baglanti, zorunlu bir baglant1 degildir. Bu iki seyden
her biri kendi bireyselligine sahip olup, biri digerini
yerine gecemez. Ve birinin varligi veya yoklugu,
tasdiki veya reddi digerinin varligindan veya
yoklugundan, tasdikinden veya reddinden cikarilamaz.
Gazali filozoflarin sebeplilik ilkesinin yani olaylarin
tabiat kanunlar1 dedikleri prensiplere aykir1 olarak
meydana gelebileceklerini inkdr etmelerinin yanlis
oldugunu soyler. Ciinkii boyle kabul edildigi takdirde
Allah’in iradesinin inkar edilmesi s6z konusu olur.
Sayet sebeplilik ilkesi kabul edilecek olursa Allah’mn
iradesi de gereksiz olur. Clinkl batiin tabii olaylarda
sebep ve miiessir sadece Allah’tir. Sebep ile netice
arasinda ki miinasebet zaruri degil sadece bir aligkanlik
miinasebetidir.

Tabiat kanunlar1 zaruri varhgm tezahiirleri
olmayip Kkudret ve irade sahibi olan Allah’in
fiilleridir.

Gazali’ye gore sebeple netice arsindaki baglanti
zorunlu olarak dogmaz. Daima zannedilir ki yemek
ile doymak, atesle yanmak ve boynun kesilmesiyle
olmek arasinda zorunlu bir miinasebet vardir.
Halbu ki atese yaklasmadan yanmak veya boyun
kesilmeden o6lmek de mimkandar. Belli bir
sebepten sonra, belli bir neticenin dogacagim kimse
iddia edemez.

Gaz0ali mucize meselesini mesrulagtirir ve ayni
zamanda tabiatta degismez kanunlarin
bulunmayacagini iddia ederek bir bakima siiphecilere
yaklagir. Bir bakima Gazall mucize meselesini
mesrulastirmak i¢in nedensellik prensibini reddediyor.
Halbuki Gazali baz1 eserlerinde sebep netice
baglantisim1 kabul eder gibi gériiniiyor. Ibn Riisd,
Gazali’nin felsefecilere toptan bir elestiride
bulunmasina karsi ¢ikmis ver onun “Tehifiit el-
felasife” adh eserine karsihik, “Tehifiit elTehafiit”
adli bir eser meydana getirerek Gazali’nin
goriislerini elestirmistir.

Dahasi, asikardir ki biitiin olaylarin dort
sebebi vardir: Etki, form, madde ve gaye.
Bunlar etkilerin varhgi icin zorunludur.
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Kelamcilar sarta bagli olan seyler igin gerekli olan
sartlarin varligim kabul etmektedirler. Mesela hayatin
ilim i¢in sart oldugunu sdylemeleri gibi.

Zeka, esyanin sebepleri ile birlikte algilanmasindan
bagka bir sey degildir ve bununla da o diger zihin
fakiiltelerinden ayrilmaktadir. Sebepleri inkar edenin
zekay1 da inkar etmesi gerekir.

Mantik, sebep ve neticelerin varligim gerekli kiliyor.
Bu neticelerin bilinmesi de ancak bunlarin sebeplerinin
bilinmesiyle tamamlanabilir. Sebebin inkar1 bilginin
inkar1 demektir ve bilginin inkar1 da bu diinyada higbir
sey gercekten bilinmez ve bilindigi iddia edilen seyler
de birer goriisten baska bir sey degildir ve ispat ve
tanimlama diye bir sey yoktur ve tanimlamalari
meydana getiren gerekli sifat ve Ozellikler bostur
demektir.

Kelamecilarin Aristo diisiincesinden etkilene filozoflara
karsi icinde yasadigimiz evrende bir nedensellik
ilkesinden so6z etmelerinin Allah’in mutlak etkinligini,
kudretini tehlikeye sokacagi, ona sirk kosmak
anlamima gelecegi gerekgesiyle karst ciktiklar
anlasilmaktadir. kelamcilarin Aristo diisiincesinden
etkilene filozoflara karsi iginde yasadigimiz evrende
bir nedensellik ilkesinden s6z etmelerinin Allah’in
mutlak etkinligini, kudretini tehlikeye sokacagi, ona
sirk kogmak anlamina gelecegi gerekcesiyle karst
¢iktiklar1 anlasilmaktadir.

Nedenle sonug arasindaki iligki bir yanyanalik bir
birliktelik iligkisidir. kelamcilara gore, nedenle sonug
arasindaki iligki, filozoflarin ifade ettigi gibi, gercek
bir iliskiyi gostermez, santya dayali bir iligki gosterir.

Gazali;

“Nedenle sonu¢ arasinda zorunlu bir iligkinin
bulundugunu iddia etmek, dogustan kor bir kimsenin
gozleri acilip, renkleri ilk kez gordiiglinde, goérme
nedenin goz kapaklarinin  agilmast  oldugunu
savunmasina benzer....”

12. UNITE iMAMET KONUSU

Imamet: Peygamber Efendimiz (sav)’in vefatindan
sonra Miisliimanlarin basia gececek kisi demektir. Bu
konuda sunniler Peygamberimizin imamet bahsi
konugmadigimi  sodyleseler de  Sia
Peygamberimiz(sav)’in yerine Hz Ali’yi biraktigim
ileri siirmiis ve bu konu da rivayetler oldugunu iddia
etmistir.  Yalniz sunu  bilmeliyiz ki imamet

tzerinde

peygamberimizin secimi ile olmaz. Her seyi Allah
takdir eder ve Allah’in dedigi olur. Allahi teala bu
konuyla ilgili Kurani Kerim de bir ¢cok ayet indirmistir.
Ve genel olarak bu ayetlerin temelinde yatan anlam
Imamete secilecek kisilerin fazilet sahibi olmalari
gerektigi yoniindedir.

Islam tarihinde ilk ihtilaf imamet meselesinde ortaya
cikmistir. Ve mezheplerin temelinde bu konu vardir.
Stiphesiz imamet dini bir meseledir ve dini bir
meselede Allah’a teslim olunur asla tartisilmaz, hilafet
i¢in savasilmaz.

Peygamber efendimiz  vefat ettiginde  daha
defnedilmeden Medine de Evs ve Hazrec kabilesi
toplaniyor ve Hz Omer ve Hz Ebubekir’in katkisiyla
Hz Ebubekir orada halife tayin ediliyor ona biat
ediyorlar. Peki bu duruma en uygun kisi oldugu
hakkinda istisare yapildi m1? Sonradan ortaya ¢ikan
mezhepler ihtilaflar ile bunun bdyle olmadigi ortaya
cikiyor. Boylelikle imamet meselesi bittn problemlere
kaynak teskil ediyor.

Hilafette en iyi, en liyakatli, en ¢ok ilim sahibi kisiyi
secmek Miisliimanlar {izerine farzdir, vaciptir,
gereklidir. Yani hikimdar Kur’an-nin kriterleriyle
secilmelidir. Hilafet meselesi dini bir mesele olmaktan
ziyade siyasi bir mesele haline doniigmiistiir.

Hariciler Siffin savasinda ortaya ¢ikmiglardir. Hz Ali
ve Sam valisi Muaviyenin kars1 karsiya geldigi Siffin
savaginda savasin sonuna Yyaklasilirken ve Hz Ali
tarafinin galibiyeti kesin goriillrken Hariciler Kur’an
hakem tayin edilmeli diyorlar ve HZ Ali galibiyet
goriinen sona yaklagmisken buna cok sicak bakmasa
da ordusu Kurani kerim sayfalarin1 goriince Kurani
Hakem tayin etmek konusunda 1srarci oluyorlar ve Hz
Ali kabul ediyor. Bu olayda hariciler KURANI
KERIMI istismar ediyorlar. Soyleki ¢ikis noktalar:
dogrudur Kurami kerimin soyledigi gibi yapilmasi
gerektigi fakat bu goriis kabul gordikten sonra
yapilanlar yanlistir.

Kurani kerimin hakem olmasi; Kurani kerimi en iyi
bilen, en iyi anlayan her iki taraftan da birer kisi
hakem tayin edilip ve kuranin kriterlerine gore karar
verilecek, kendileri istese de, Kuranin dedigi olacakti.
Hz Alinin ordusundan “Ebu Musa El Esari”
Muaviye’nin ordusundan “Amr bin E1 As” se¢ildir. Bu
iki hakem islami en iyi bilen degildi. Amr bin El as
sonradan Miisliman olmustur ve islamda ilk
Miisliiman olandan sonrasina dogru tabaka tabaka
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dereceler s6z konusu olmustur. Hariciler hakem
olayina itiraz ederek Kuran varken siz nasil iki kisiyle
karar verirsiniz dediler.Hz Muaviye Medine de
Miislimanlarin sectigi Hz Ali ye isyan etmis ve
hilafetine biat etmemistir. Dini bir meselede Allah’a
teslim olunur ve asla tartisilmaz.

Butun mezheplerin temelinde siyaset vardir ama islam
da siyaset diye bir sey yoktur. Islam dininin iki
kaynagi vardir Kuran ve siinnet. Asr1 saadette ne varsa
Islamda o vardir. Asr1 saadette olmayan seyler islam
da orf, kural olamaz. Olur denilince sonu¢ bu sekilde
olur. Suan islam devletlerine baktigimizda hepsi
mezhep devleti olmustur. Iran gibi. Bu sekilde
mezheplesme islam diinyasinda daha ¢ok problem
olusturur.

Siyasi mezhep; kabileci, bolgesel ve 1rkei
davranislarin hakim oldugu mezhep demektir.Sia, Ehli
siinnet, mutezile,hariciler, miircie, en azindan yari
yariya siyasi mezheptir.

Muaviye doneminde artik her seyiyle bir kabile is
basindaydi ve Nebi (sav)’in ric’atine ve yeniden
diinyaya gelecegine yonelik seyler konusulmaya
baglandi. Hz. Hiiseyin’in katledilisinden sonra da bir
kurtaric1 ve mehdi fikirleri ortaya atildi.

Ali ve evladinin siyasi taraftarlari, hilafetin secimle
degil de veraset ve vasiyyet yoluyla oldugunu
kendilerince delillendirerek kuvvetlice sdylemeye
bagladirlar. Sonralar1 Sia adim1 alan bu kisilerin
asirilar;, Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’in hilafet
makamin1 Hz. Ali’den zorla gasbettiklerini ve hakki
hak sahibinden gasbetmeleri yiiziinden onlarm
sovillmesi, lanetlenmesi ve imamliklarinin
reddedilmesi gerektigine dair bir takim seyler
sOylediler. Hatta daha da ileri giderek vasiyyet yoluyla
gelen zatlarin ve Isnd’ageriyye imamlarinin hata
islemekten masim olduklarini ve imdmetlerinin kutsal
oldugunu da iddia ettiler. Biitiin bu goriisler, Hicri L. ve
II. Asirlarda Irak, Horasan ve Orta Asya’da yankilandi.
Ebl Hanife ve Ogrencileri bu bolgelerde dogru din
anlayisinin  yerlesmesi i¢in biiyilk fedakarliklar
yaptilar. Bu devirde Imadm Zeyd b. Ali de yanls
diisiince ve inang sistemleriyle miicadelede énemli bir

misyon yiiklenen bir bilim adamrydi.

Esasinda Zeyd b. Ali’nin diizeltmeye yoneldigi ilk
diistince imamette mutlak anlamda bir verasetin
olmadig: goriisii idi. Ona gore, dinde liyakat ve ehliyet
sahibi insanlar, imamette veya hilafette hak sahibi olup

liydkat ve ehliyetin Olglisu de bilimdir. Liyakat ve
chliyet sahipleri de bilim adamlaridir. Imametin veya
hilafetin dini yonii budur. Bu bakimdan o: “Imamet
Allah’tan gelen bir haktir. Onu inkdr edersem Kkafir
olurum,” demistir.

Biitiin bu bu vasiflar Hz Peygamber (sav)’in soyundan
itaat edilmesi vacip olan kimsenin 6zellikleridir.

Zeyd b. Ali, imametle ilgili olarak da: “Hz. Peygamber
(sav) vefat ettigi zaman insanlara halife olmaya en
layitk kimse Mii’minlerin Emiri Ali (ra) idi
Mi’minlerin Emiri vefat ettikten sonra da en layik
olant Mi’'minlerin Emiri el-Hasan b. Ali idi. Daha
sonra Mii’minlerin Emiri el-Hasan b. Ali vefat edince
insanlara halife olmaya en layik olan kisi Mii’minlerin
Emiri elHiiseyin b. Ali oldu” demistir.

Zeyd b. Ali, imametin kendilerinin yani Ali ve
evladinin hakki oldugunu soyledigi gibi imamu segecek
stranin da kendilerinden olusturulmasi gerektigini ve
kendi haklar1 oldugunu iddia etmis olup, “Bize ait
olmayan ve bize davet etmeyen her bayrak, sapiklik
bayragidir” demistir

mektubunda imametle ilgili sunlar1 sdyliiyor.

Imamet, Allah’in hidayet imamlarina bir emanettir. Bu
hidayet imamlari, eger imameti hakkini vererek
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Allah’a gotiiriirlerse  sorumluluktan kurtulurlar  ve
yonetme hakkini yerine getirmis olurlar.

“Iméamet, Peygamberimizden sonra insanlarm icine
diistiigii ilk ihtilaftur. insanlar, imameti diinya malim
secer gibi secti. Her biri kendince imamette daha fazla
hakki oldugunu, imémetin kendisine ait oldugunu ve
ona daha fazla layik oldugunu soyledi.

Muhammed Ebi Zehra, Hz. Eba Bekir ve Hz. Omer’in
hilafeti hakkinda Zeyd b. Ali’nin olumlu seyler
sOyledigini ve o ikisinin hilafetini kabul -ettigini
soylemektedir. Zeyd b. Ali’nin, Eb0 Bekir ve Omer
hakkinda olumlu seyler sdylemesinin, Emevilere karsi
ayaklanirken Miisliiman toplumun genelini tegkil eden
Sinni ve Mirci’l kanadi yaninda bulundurma
isteginden kaynaklandig: diisiiniilebilir. Miircie ve Ehl-
i Stinnet’in mefdiliin imametini kabul etmis olmalari,
Islam’a ve Islam’in toplum diizenine vurulan en biiyiik
darbe olmustur.

Zeyd b. Ali’ye gore, faziletin en 6nemli dl¢iisii ilimdir.

Toplum psikolojisinde Peygamber (sav)’e yakinlik
onemli olsa da Zeyd b. Ali, bunun Ustiinlik ve
efdaliyet konusunda yeterli oldugunu iddia etmemis,
neticede ilimden bagka bir stiinlik ol¢isi
tanimamistir.

Zeyd b. Ali’ye gore biitiin istiinliikler neticede ilim
temeline dayanmakta olup Kur’dn’da bunun sayisiz
delilleri vardir. Zeyd b. Ali’nin delil aldig1 ayetler,
hangi insanin daha iistiin ve daha faziletli oldugunu
ortaya koyan ve dolayisiyla insanlar arasinda yonetici,
imadm veya halife olma hakkina sahip kisilerin
uzerlerinde bulunmast gereken nitelikleri
belirtmektedir. Bu ayetlere gore insanlarin en hayirlist
takva sahipleri ve muttakilerdir. Muttakiler ise adil
olabilenler olup adil olabilenler de ancak alimlerdir.
imam veya halife, secimle is basina gelecegi igin, bu
se¢imi yapacak kisilerin de adil ve ilim sahibi olmalari
gerekmektedir. Bu noktada cahil ve avam halkin
yapmast gereken tek sey, sadece, ilmen liyakat ve
ehliyet sahibi insanlarin yaptigi se¢ime ve tercihe
uymak ve saygi gostermektir.

Emevilere gore, Peygamber (sav), Eb( Bekir, Omer ve
Osman bu dinin sahipleri idiler. Cemaat da onlarla
birlikte idi. Cemaatin yani ¢ogunlugun temsilcileri de
Allah’m yarattiklar1 iizerinde hiiccet ve delil idiler.
Azmlik temsilcileri ise, bizatihi ehl-i bidat¢1 ve sapik
idiler. Osman Kkatledilinceye kadar cemaat, yani
cogunluk hep hak {izere olmustur.

Emevilerin bu goriisii tizerine Zeyd Bin Ali Ayet ile
savunmaya gegiyor.

“Ancak iman edip silih amelde bulunanlar bunun
disindadir. Onlar da ne kadar azdir” (Sad 38/24)
ayetini baz alarak kisaca segenlerde az olsun ama 6z
olsun ilim sahibi kisiler olsun diyor.

Zeyd bin Ali; insanlar hidayet imamlar1 tarafindan
idare edilmelidir. Hidayet imamlar1 bir sekilde ortaya
cikarak halkin idaresine talip olmali ve onlarin
rizalarin1 almalidir.der.Zeyd bin ali Keysaniyye ve Isna
‘Aseriyye Siasi’nda 6nemsenen ve itikadi bir prensip
haline getirilen Mehdi-i Muntazar (Beklenen Mehdi)
ve gizli imam anlayigini kabul etmemistir. O, esasinda
bir mehdinin gelecegini kabul ediyor. Ancak
Keysaniyye vb. Sii gruplarin iddia ettigi gibi, bu
Mehdi, daha Once diinyaya gelip yasamis ve Olmiis
olan birinin ric’ati yani diinyaya yeniden doniisii
seklinde degildir.

Imam Zeyd: Mehdi haktir ve Ehlibeytten olacaktir.
Fakat ona asla ulagsamayacaksiniz. Ciinkii o, kiyamet
koptugu zaman gelecektir. Bu yiizden cihattan geri
kalmaym. Bizim ig¢imizden ¢ikan, Allah’in Kitab’ina
ve Rasiliiniin silinnetine davet eden kisi, bununla
ayaklanan veya bu gorevi yiiklenen kisidir, demistir.

Ona gore, bir takim Sii gruplarin iddialarinin aksine,
bir kisinin imadmhig hak edebilmesi ig¢in o kisinin
bizzat kendi adina davette bulunarak ortaya ¢ikmasi ve
ayaklanmas1 gerekmektedir

Tarihte se¢me ve se¢ilme bakimindan islam
toplumlarinda da bu giiniin ifadesiyle kismi
demokrasilerin oldugunu goriiyoruz. Islam tarihinde
Ozellikle dort halifenin se¢imi, “ehl-i hal ve akd”
(liyakat ve ehliyet sahipleri) denilen ve halkin ileri
gelenlerinden kurulu bir segici meclis tarafindan
yapilmistir. Buna gore, Medine’de mevcut olan diger
bliylik halk kitlesi se¢cime bizzat katilmasa da, rizalar
almdigi i¢in, bu segici meclisin kararina uymuslardir.

[lk zamanlarda Islam bilim adamlari, se¢men
mevkiinde olan ehl-i hal ve ‘akdi su ii¢ vasifla
belirlemislerdir:

*  Adaletin biitlin vasiflarina sahip olmak,

*  Yonetici veya idareciyi tanimaya yarayan ve onu
secmeye ulastiran bilgi birikimine sahip olmak,

e Yoneticiye en wuygun dirdyetli, menfaatlerin
korunmasina ¢alisacak kisiyi siizme ve sezme
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kabiliyeti seklinde ifade edilen goriis ve hikmet
sahibi olmak.

Zeyd b. Ali’ye gore, immeti idare edenleri segenler de
secilenler de Ehlibeyt’in alimleri arasinda olmalidir.

Zeyd b. Ali, Peygamber (sav)’in ziirriyetinin faziletini
inkar1, immetin imametteki ihtilafinin sebebi olarak
gormiistiir. Ona gore, eger Ehlibeyt’in istiinliigi ve
faziletinde birlesilseydi, iimmet i¢inde ihtilaf
olmayacakti.

**Butln bunlardan hareketle Zeyd b. Ali, faziletin ve
istiinliigiin Glglistinlin ilim oldugunu, ilim bakimdan
ustiinliigiin de Ehlibeyt’te oldugunu ifade ederek
Kur’an’1 te’vil edip yorumlama ve iimmeti idare etme
gorevinin Ehlibeyt’in hakki oldugunu savunmustur.
Ehlibeyt’in isbaginda olmadigi donemleri de zulim
devri olarak tanimlamugtir.

Imam Zeyd b. Ali’ye gore, imametin veya hilafetin,
Islam dininin emir ve yasaklarmin uygulanmasinda ve
yasanmasinda hayatl bir Oneme haiz oldugu
anlagilmaktadir. Ona gore, dinin tebligi ve
uygulanmasinda Peygamber’in varligt ne kadar
Oonemliyse Peygamber’den sonra halifenin veya
mii’minlerin emirinin varligi ve konumu da o kadar
onemlidir.

Islam toplumunda ortaya cikan biitiin sorunlarin cahil
yoneticilerden kaynaklandigim tesbit eden Imam Zeyd
b. Ali, halifenin, insanlarin en alimi ve en faziletlisi
olmasi gerektigini sOylemis ve bu noktada daha az
faziletlinin (mefdadl) hilafetini veya imametini asla céiz
gérmemistir.

Zeyd b. Ali’den sonra Zeydiyye, Mu’tezile ile yakin
iliskisini devam ettirmis olup, Zeydi imam el-Kéasim b.
Ibrahim  er-Ressi, Zeydi esaslarm  sayisini
Mu’tezile’nin bes esasiyla esit hale getirmis ve bu bes
esast bilmenin, her miikellefe farz oldugunu, bunu

bilmeyenin sapik ve cahil oldugunu soylemistir.

Zevdiyye’nin  ustliini sayvisal  olarak  aynen
Mu’tezile’ninki gibi yapan Imamii’l-Hadi Yahya b. el-
Hiseyin er-Ressi de Mu’tezile’nin  “el-Menzile
beyne’l-Menzileteyn” prensibini iptal ederek, vyerine

“Imamet” prensibini getirmis ve Zeydiyye’ nin “Usil-i
Hamse”sini:  1-et-Tevhid, 2-el-Adl, 3-el-Va’d ve’l-
Va’id, 4-imamet, 5-el-Emr bi’l-Ma’riif ve’n-Nehy
ani’l-Minker seklinde olusturmustur.

13.UNIiTE AHIRET VE AHIRETL IiLGIiLi
KAVRAMLAR

islam dininin itikat esaslari, genellikle tevhid,
nibivvet ve mead olmak Uzere U¢ ana baslikta
toplanir. Ahiret, evvelin mukabili ve “son”
anlamindaki ahirin miennesi olup, Kur’an’da 110
yerde gecmektedir. Bunun yirmi altisinda mizekker ve
el-yevm kelimesine sifat seklinde el,yevm’l-ahir (son
glin), dokuzunda dar ile sifat veya isim tamlamasi
halinde ed-dari’l- ahire, dari’l-dhire (son ikamet
mabhalli), birinde en-nes’etli’l-dhire (ikinci yaratilis, son
hilkat) tarzinda, elli yerde de diinya ile (ikisinde dlinya
anlamindaki (14 ile) mukabele edilmis olarak zikredilir.

Ahiret, 6limden sonra baslayan ve mahserdeki
dirilisten sonra ebediyyen devam edecek olan bir
hayattir. Aslinda bu hayat o6limle baslamaktadir.
Clnkd o6len bir insanin dinyadaki hayati son
bulmustur. Bununla beraber, tim insanligin asil
kiyameti ise, israfil'in sGra Gflemesiyle baslayacaktir.
islam’da ahiret giinine inanmak, imanin bir rikng,
akidenin, inancin bir parcasidir. Bu ylzden, ahirete
iman etmeyen gercek mimin olamaz. Nitekim
Kur'an’da miminlerin vasiflari sayilirken: “Onlar ki
namazi kilarlar, zekati verirler ve &ahirete de kesin
[en-Neml Sdresi, 27/3]
buyurulmaktadir. Ahireti inkar, Allah ve peygamberini

olarak inanirlar”

de inkdr anlami tasir. Clnkd ahiretin varligini ve
ahirette olacak seyleri, ahiret hallerini duyular ve akilla
ogrenme imkani yoktur. Bunlar, ancak Allah ve
Reshliniin haber vermesiyle bilinir. Bu bakimdan
ahreti kabul etmemek, onlar verdikleri haberde
yalanlamak demektir.Allah’a iman ile kainatin
kaynagini ve kendi yaraticisini taniyan insan, ahirete
iman sayesinde de nereye gidecegini ve ne olacagini
Ogrenir.

Dinyada ebedi kalamayacagini kavrayan insani, o6lim
ve yok olma kaygisindan ve korkusundan kurtaracak
ve ebedl mutlulugu elde etmeye yoneltecek olan yine
ahiret inancidir.

insanin yaratils gayesi yine insanin varligina delil
olarak gosterilir. Ahiret hayatina iman konusunda
adalet kavrami cok dnemlidir. Allah her seyi bir denge
icinde yaratmistir. Bu dinyada beseri dizlemde var
olan haksizhk, zulim var. ve bunlarin karsiliginin
bulunacagina inanilmasiyla adalet inanci ortaya ¢ikiyor
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yani bu ahiret inancinin mutezilenin adalet inanciyla
yakindan bir ilgisi s6z konusudur.

Ahiretin varhg aklen caiz, miimkiin ve naklen sabit,
gercektir. Kur'an’da sadece ahiretin varligi ve ahiret
hakkinda bilgi verilmekle kalmayip, ahireti miimkiin
gormeyerek inkar edenlere karsi en giizel sekilde
deliller getirilir ve dhiretin varligi ispat edilir.

Olimi kesin bir hiclik olara ciddi diisiinenler vardir
(ateistler ve materyalist felsefecilerin hemen hemen
hepsini 6zellikle bu kampta bulmaktayiz) ve tan
tersine onu sadece bir gecis, hatta gercegin
tamamlayicisi olarak da goérenler vardir (dinlerin
bircoguyla birlikte spiritialist ve idealist felsefecilerin
ifade ettigi gibi.

Olim denen sey, nefsin, ddSnmemek (izere bedenden
ayrilmasidir. Nefis tamamen ayrilinca, ne nefes aliyor,
ne de kalbi atiyor. Hemen bedeni, kaskati tas gibi
cansiz bire madde oluyor. Oliimle yok olunmuyor. Bu
diinyada var olmaya devam etme istegine en biylk
engel, iste bu 6lim olayidir. Bu korkunun yaslilara ait
oldugunu soylemek ¢ok vyanhstir. Belki, yaslilar
yaslandikg¢a, 6limden daha az korkmaktadirlar. Amma
bu korkunun birtakim sebepleri oldugunu gormek
mimkinddar.

Kur’an, ahiretin  varhgina getirdigi deliller
miisahedeye ve akla dayanmaktadir. Kur’an’in
ahirete dair ilmi ve akli delillerini séylece siralamak
miimkiindiir: (6nemili)

e Kur'an, tekrar yaratmayr ilk yaratmaya
kiyaslamistir. Bir seyi ilk yaratanin onu o6ldirip
tekrar yaratmasi aklen caiz ve mimkindir. Zaten
yoktan var etmek yeniden var etmekten daha
zordur. ilk yaratmayi gerceklestiren Yiice Yaratici,
olimden sonra tekrar yaratmayi da kolaylikla
gerceklestirebilir.

Putperestlerin  ileri  gelenlerinden  Ubeyy b.
Halef(6nemli), clrik bir kemik ile Peygamber’in
yanina gelip, onu eliyle ufalayarak “Bu ¢urik kemikleri
kim diriltecek?” demisti. Hz. Peygamber ona, “Onu
Allah diriltecek, seni de diriltecek ve cehenneme
sokacak” cevabini verdi. Bu hadise (izerine ayet indi ve
insani  ilk defa vyaratanin onu ikinci defa
yaratabilecegini hatirlatti. Hi¢ kuskusuz bir isi ilk defa
yapan kimse, onu ikinci defa yapmakla giglik

cekmezdi. Mademki insan bir defa yaratilmistir, ikinci
defa yaratilmasinda bir imkansizlik yoktur

e Zor bir seyi yaratan kolay bir seyi elbette
yaratir. Goklerin ve vyerin yaratilmasi insanin
yaratilmasindan daha zordur Buna gore gokleri ve
yeri yaratip, direksiz tutan Allah insani 6ldiikten
sonra tekrar yaratabilir.

e Bir seyi yapan, onun benzerini de yapabilir.
Gokleri ve yeri yaratan onlarin bir benzerini de
yaratabilir. Elbette yaratir. Clinki Allah bilgin bir
yaraticidir.

e Olii durumda olan yeri canlandiran insani da
diriltebilir. Olii bir durumda bulunan yeri tekrar
canlandiran Yiice Yaratici, insami da tekrar
diriltebilir. S6nmis, cansiz olan yere su indirip,
onu canlandiran, harekete getiren, onda
rengarenk bitkiler bitiren Allah’tir. O’nun gici
olileri diriltmeye de kafidir.

. Bir seyi ziddina ceviren, onu benzerine
cevirebilir. Bir seyi ziddina gevirebilen, elbette
onu benzerine cevirebilir. Clinkii herhangi bir
seyi ziddina  ¢evirmek; onu benzerine
¢evirmekten daha zordur; hatta bazen bu
imkansizdir. Su ile ates birbirine zit seylerdir.
Suyun bol miktarda bulundugu vyesil agagtan
atesin ¢ikmasi adeta imkansiz iken, atesi yesil
agactan cikaran Allah insani da oldikten sonra
diriltebilir. insani topraga ceviren, onu tekrar
cevirmeye kadirdir.

Ahiretin varhgina ahlaki-akli deliller getirmek de
miimkindiir:

1. insanin yaratilmasinin gayesi de ahiretin
varhigina delildir. Kur’dan, kainatin bosuna
yaratiimadigini ve bir gayesi ve nizami
bulundugunu anlattiktan sonra insanin da
bosuna yaratilmadigini ve insani bu her iki
nizami, yani kdinat nizami ve insanlik nizamini
anlamaya c¢agirdigini ve anlamsi igin bir siirt
delil, alamet ve isaretlerin kendisine sunulup
gosterildigini aciklamaktadir

2. Ahiret hayatinin varliginin en biiyiik
delillerinden biri, “adalet duygusu”dur.
insanlik kavraminda, onu yaratan Allah’in
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gosterdigi ve gonderdigi nizamda en 6nemli
kavram adalet kavramidir.

Ahiret inanci, her seyden ©&nce, insanda
sorumluluk bilincini meydana getirir. Boylelikle
insan hayatina yon verir, yaratilisindaki gaye ve
hikmete goére davranmayi 6gretir. Bu dilinyada
yaptiklarindan muhakkak hesaba cekileceklerini
bilen ve buna inanan insanlar kendilerine geki
diizen verirler. Allah’in hosnutlugunu kazanacak
glzel ve faydali seyleri islerler, kotllikten uzak
durmaya calisirlar. “insan basibos birakilacagini mi
sanir” [el-Kiydme Sdresi, 75/36] mealindeki
ayette, sorumluluk duygusuna dikkat cekilmekte,
bu duygunun ahiret inanciyla  baglantisi
vurgulanmatadir.

islam  nazarinda bu diinyanin, insanlarin,
hayvanlarin, doganin; kisacasi evrendeki her seyin
yaratilmasinin belli bir amaci ve hikmeti vardir.
Ozellikle, insanin vyaratilmasi bir imtihan ve
deneme icindir. Ahiret inanci, insanlarin diinya
hayatina karsi asiri bagliliklarini 6nleyerek hirs,
kin, nefret, dismanlk, bencillik gibi duygulardan
uzaklastirir. Baskalarina iyilik ve hizmet etme
duygusunu gelistirir.

KABIR VE BERZAH (ONEMLI)

insan hayati ii¢ béliime ayrilir: Birincisi, diinya
hayatidir. ikincisi, 6lim anindan baslayip
mahserde toplanmak {izere dirilmeye kadar
devam edecek olan kabir hayatidir. Buna diinya
ile ahiretteki ebebi hayati ayirmasi sebebiyle
“perzah hayat” da denir. Ugiinciisii ise, ebedi
olan ahiret hayatidir.

Ahiret hayatini, 6limden sonra baslayan ve tekrar
dirilisten sonra sonsuza kadar devam edecek olan
bir asama olarak tanimlamak gerekirse, olimle
baslayip, israfil’in ikinci kez Sur’a tiflemesiyle sona
erecek olan siirece de “Kabir veya Berzah Hayat!”
denmektedir.

Ehl-i Slinnet basta olmak (zere kelamcilarin ¢ogu
tarafindan kabul edilen kabir veya berzah hayati,
bedenin 6limiinden sonra hayatiyetini devam ettiren
ruhun, bedene veya bedenin bir parcasina geri
donlsinid de ihtiva etmektedir. Berzah’ta nimetin
lezzetini, azabin acisini duymak, ancak ruhun bedene

tekrar iadesiyle gerceklesir. Bir baska soyleyisle, azab
veya nimetin olabilmesi i¢in kabirde dirilmenin olmasi
gerekmektedir. Ehl-i Stinnet kelamcilari, kabir hayatini
“Sem‘iyyat” konulari icerisinde degerlendirmisledir.

(6nemli) Ehli Siinnet’in Kabirde miminlerin nimet
icinde mutlu; kafirlerin ise, aci ve sikinti icinde azap
goreceklerine iliskin ittifak icinde bulundugu
gorulmektedir.

Mu‘tezili kelamcilar arasinda kabir azabini ve
nimetini kabul edenler de kabul etmeyenler de
vardir.ABDULCeBBARDAN o6ncekiler kabir azabi
yoktur diyor ama Abdiilcebbardan sonrakiler vardir
diyorlar.

REENKARNASYON

Ruh gocli ve yeniden bedenlenme (tenasiih ve
reenkarnasyon) inanci, insan Oldikten sonra insan
ruhunun baska bedenlere gecmek suretiyle yasamaya
devam ettigini Oone silirerek ahiret hayatini toptan
reddettigi gibi ahiret hayatini da reddeder.islam dini
kesinlikle bu inanci kabul etmez.

Ahiret Halleri: Dirilis/Ba‘s, Hasr/Mahser, Mizan, Sual,
Havz, Sefaat, Sirat, Cennet ve Cehennem, Kiyametin
Kopmasi

SEFAAT(ONEMLI)

Ehli siinnet: Ehl-i Siinnet alimleri, kiyamet glinlinde
Hz. Muhamed’in glinahkdar m{’minlere sefaat
edecegini 6ne sirmektedirler. Sefaati ehli slnnet
kabul eder sefaat vardir der.

Mutezile: Mu‘tezilt dlimler de, bliylk glinah isleyenler
hari¢, diger mi’minlerin derecelerinin yilkseltilmesi
seklinde bir sefaati kabul etmektedirler. Mu‘tezile’ye
gore, sefaat tahakkuk etmez. Ciinkii onlara gore,
biiyiik giinah temelli ateste kalmanin sebebidir,
kiuguk gilinah ise bagislanmistir. Mu‘teziler, Ehl-i
Sunnet’in sefaatin varligina delil olarak zikrettigi
ayetleri, kendi va‘d ve va‘ld anlayislarina baglh olarak
tevil etmektedirler.(6nemli)

Fazlur Rahman’a gore, Kur’an’in o6gretisine gore
sefaat ya da aracilik yoktur; merhametinden dolayi
sadece Allah’in kendisi bazi giinahkarlari affedebilir.
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Sefaat kelimesi, degisik tirevleriyle birlikte
Kur'an’da 26 ayette gegmektedir. Hi¢bir put, hicbir
sahte tanri sefaat edemeyecek; tek Allah sefat
yetkisine sahiptir; sefat etme iznini yalniz Allah
verir; ancak bilerek hakka sehadet edenler sefaat
ederler [ez-Zuhruf Siresi, 43/86].

Cennet ve Cehennem

Ahiretteki azap ve miikafat elbette sadece manevi
(spiritual) degildir. Bu konu gazali ile filozoflar
arasinda ki en buyik c¢ekismedir. Misliman
filozoflarin tam aksine Kur’an, dhirette bedensiz
ruhlardan higbir zaman bahsetmemistir. Genellikle
Messai (peripatetik) okuluna mensup olan Farabi,
ibn Sina, ibn Risd gibi Misliman filozoflar,
ahirette vicutlarin tekrar yaratilacaklarina karsi
¢cikmis ve Kur’an’in bu tdr tasvirlerinin tesbih
oldugunu, dolayisiyla basit halk tabakasina ve
yiginlarina dine tesvik gayesiyle bu tir agiklamalar
yapildigini savunmuslardir.

Cehm b. Safvan, Allah’in kendisinden bagka
hicbir varlik bulunmayan anlamindaki ahir ismini
delil gostererek ahiret hayatinda cennet ile
cehennemin, icindekilerle birlikte yok olacagini
iddia etmistir.

Kiyamet Alametleri: Duman (Duhan) , Deccal , .
Hz. isa’nin Goékten inisi (NuzGli isa), Dabbetu’l-
Arz, Ye'clic ve Me’clic

HZ. iSA’NiN GOKTEN iNisi (NUzOLU isA)

Hz. 1sa’nin kiyamette yeryiiziine inecegine dair
Kur'an’dan daha c¢ok iki ayet delil olarak
gosterilmeye calisiimaktadir. Bunlardan birisi,
“Hayir, Allah onu kendisine yikseltti (bel
rafa‘ahullahu ileyh). Allah ddima Ustiindir, hilkiim
ve hikmet sahibidir” [en-Nisd Sdresi, 4/158]
mealindeki ayettir. Digeri ise, “Andolsun Kitab
ehlinden hig¢ kimse yoktur ki, liimiinden énce ona
inanacak olmasin. Kiydmet giinii de O (isa), onlarin
aleyhine tanik olacaktir” [en-Nisa Sdresi, 4/159]
mealindeki ayettir. Bu iki ayet delil gosterilmek
suretiyle Hz. 1s&’nin vefat etmedigi, kiyamet
gelmeden evvel yeryliziine inecegi
soylenmektedir. Oysa hicbir Kitap ehli disarida
kalmamak Uzere iman edecekleri ifade edilen
ayete, Hz. isd’nin peygamber olusundan kiyametin

kopusuna kadar gelip gecen ve gelecek biitiin
Yahudi ve Hiristiyanlar girmektedir. Clinki ayet,
istisnd etmeden ve sart kosmadan “her Kitab ehli
oliminden once, ister kendi olimiinden oOnce,
isterse isa gelmeden &nce olsun, isd’ya inanacak”
anlami, sayisiz asirlari icermektedir.

Hz. isa’nin gokten inecegine dair Kur’an’da acik
bir bilgi bulunmamaktadir. Bu konudaki hadisler
ise, tevatiir derecesine ulasmamis, meshir veya
vahid haber diizeyindedir. Bu sebeple Hz. isa’nin
inisini reddeden kimse kafir sayilamaz.
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