ISLAM FELSEFESI TARIHINDE BASLICA EKOLLER “Tabiat Felsefesi” (Natiiralizm)

e Mutezile akilcihgini daha asiri bir merhaleye gotiirerek, yunan felsefesi ve biliminin etkisi altinda profan bir diinya goruslyle bagdastiriimaya
¢ahistirlmasindan dogmustur.

e Razi; mutezile akilciliginin etkisinde yetismis bir filozoftur.

Tabiatcilar , deney ve tiimevarim (iSTIKRA)ydntemlerini kullanirlar ve onlara gére bilginin kaynagi duyulardir.((2016F/12.))

Ampiristirler (deneyciler) =>ruhun varligini ve sifatlarini deney ile bilmek miimkiin olmadigi igin kabul etmezler.

Akla ve tabiat ilimlerine dayali deist bir metafizik ve tabii bir din kurmayi denerler.

ihvan-i safa ve Batiniler, dogal tabiatcilar gibi bir felsefe benimsememisler

e Ezoterik (icerik , kendini bilmek, farkindalik) bir metafizik kurmayi denemisler . Bunlar nibivveti, ahreti ve vahyi kabul ederler.

e  Eskiislam tabiatcilari : Serahsi ve Razi

e Mutezile kelamcilari, itikad esaslarinda hicbir stipheye diismeden inanglarini koruyarak tabiat felsefesiyle de ilgilenmislerdir.
- Ibrahim Nazzam : Her parcanin sonsuza dek , bdliinebilecegine inanmis , her sey bir anda yaratilmis ve agiga ¢cikma zamani gelene kadar gizli

tutuldugunu belirtmistir. Bunlari da “KUMUN VE BURUZ” olarak isimlendirmistir.Ruh latif bir cisimdir.

- Cahiz : tabiat varliklarini arastirmis ve tizerine deneyler yapmistir. Eseri : KITABUL HAYAVAN

Ve bu Mutezile kelamcilari Empedokles ve atomculuktan etkilenmislerdir.((2016B/17.))

A)TABIATCILAR | = islam diinyasinin ilk deneycileridir. Deney ve tiimevarim metodunu kullanmislar ve insan bilgisini yalnizca maddi diinya ile sinirh
tutmuslardir.

& Tanri ve ruh kavramini degerlendirmisler ve yalnizca Tanri yi kabul etmislerdir.

Gazali :Tanri yi kabul edip ruhu kabul etmeyislerini séyle aciklar : onlar tabiati arastirirken Allahin essiz hikmetlerini gérip inanmislar

& Akl mizaca bagh gormisler , nefis sadece bedeni bir mizactir diyerek ahreti kabul etmemislerdir.

q

1-EBU BEKIRER | a. Hayative e Bilimsel kimyanin kurucusudur. Kizil ve kizamik arasinda ki farki ortaya koymustur. ESERLERI

RAZI eserleri e Batililar arasinda ismi Rhazes, Al Razes ve Albubator olarak Latincelestirilmistir 1- et-Tibbu'r-Rubani
e Tip alanin kaleme aldigi en 6nemli eserleri : EL HAVi VE KITABUL MANSUR 2- es-Siretu'l-Felsefiyye
e Tabiatg okulun kurucusudur.Tip 6grenimini Yahudi ibn roben ettaberi de gérmiistir. | 3- Kitabu'l-llmi'l-ilahi el-
e Hipokrat ve Galen Uizerine serhler yazmistir. ((2016F/20.)) Kebir
e Felsefeyi Belhiden okumustur. 4- Fi'l-Felsefeti'l-Kadime
e Antikcag doga disiiniirlerinden etkilenmistir. 5- Meydanu'l-Akl

e Felsefesin de yunan —hint ve iran tesirlerini bir arada toplamistir. 6- Kitabu'l-Havi

e Rey sehrinde dogmus orada 6lmustdr.

e Hastanelerden bas hekimlik yapmustir. islam diinyasinin en biiyiik hekimidir.Katarakt
hastaligina yakalanmis ; diinyada gorebilecegim her seyi gordim , gérmek istemem
diyerek tedaviye red etmistir. Biruni ; razi nin eserlerini yazdigi bir risale yazmistir.

((2012F/29.-2012B/23.-
2013F/13.))




1-EBU BEKIR ER
RAZI

a. Felsefesi

Metafizik
felsefesinin

5 ilkesi
KUDEMAiHams
e
1-ALLAH
2-MEKAN
(mutlak
BOSLUK)
3-ZAMAN
(mutlak SURE)
4- RUH
(1s1k)
5-MADDE
(karanhk)
((2016F/3.-
2016B/4.))

@ Tabiat bilimlerine dayali bir felsefe anlayisina sahip bir filozoftur. iste bundan dolayi felsefi konulara ve metafizik
problemlere,Tabiat bilimlerinin yontemi kabul edilen duyu ve deneye dayanan ampirik ve timevarim yontemleriyle
yaklasmistir. Ayni sebepten dolayi, tabii ahlak felsefesiyle ugrasmis, Sokrat dncesi filozoflara ilgi duymus, psikolojik ve
ahlaki fikirleri hari¢ Eflatun'un ve mantiki gérisleri harig¢ Aristo'nun kavramsal felsefelerine hig ilgi duymamistir. Hatta
Aristo metafiziginin ve fiziginin temel kavramlarini siddetle tenkit ederek bilimsel dahi bulmamistir. Mutezile kelam ve
metafizigini tenkit edip eser yazmis yeni-eflatuncu metafizik fikirleri benimsemediginin en biyik kaniti, aslinda
Proclos'a karsi yazdigi "Reddiye" sidir ((2016B/14.))

@ Razi'nin ahlakla ilgili gériislerinde Sokrat'in mutlak manada bir etkisini ggrmek miimkiindiir.Nefs,canli ve akilsiz
olup, maddeye meftun olmus ve onunla birleserek cismani lezzetlerden nasibini alabilmekicin maddeyi
sekillendirmeye galismistir. Maddenin buna direnmesi, Allah'in nefse yardimini celbetmis alemi yaratmasi sonucunu
dogurmustur.

@ Allah, insani da yaratip akl vermistir. Aklin gérevi, nefse daha yiiksek bir 4lemden geldigini ve gercek yurdu olan
bu yukari aleme, felsefe 6grenmekle ¢ikilabilecegini hatirlatmaktir.nefs bunu basarirsa, bu asagi dlem sona erecek
madde asli haline, yani mutlak sekilsizlik ve safligina dénecektir.

@ Razi'ye gore yaratma, maddeye sekil verme isidir. Yaratma, bir yaraticiyi ve bir maddeyi ezelde var gérmeyi icap
ettirir. O, alemin zaman iginde yaratildigini, yani sekillendirildigini, ezeli olmadigini ve fani oldugunu kabul eder..

@ Cisimler atomlardan olusmustur, ve cisimler ile atomlar arasinda bir bosluk vardir.

@ Aristonun aksine zamanin hareketle ilgisi olmadigini savunur. Hareket zamani dogurmaz ancak varligini gdsterir
@ Ona gére mekan cisimden ayrilabilen miicerred bir kavramdir. Mekani ikiye ayirir :

1- Killi mekan : cisimden tamamen ayri bir seydir. bu mekan hem sonsuz hem de ezelidir.

2- Cizi mekan : cisim ve maddeden ayri olarak diistinilemez. Ciizi mekan cismin kendisinden ayrilmaz.

é . Aristo'nun zaman, mekan ve hareket kuramlarini tenkit ederek, zamanin hareketle ilgisi olmadigi gibi, onun
sayisi da degildir. Hareket zamani dogurmaz, ancak varligini gosterebilir. Mekani, cisimden mantiken de olsa ayri
disinilebilen micerret bir kavram olarak diisiinir. Bu manada mekan, maddenin salt kaim oldugu yerdir. Ona gore,
bir killi bir de clizi mekan vardir. Killi mekan cisimden tamamen ayri bir seydir. Bu mekan hem sonsuz hem de
ezelidir. Oysa clizi mekan, cisim veya maddeden ayri olarak diistinilemez. Clinki ctizi mekan, cismin kendisinden
ayrilmayan kilifi ve zarfi gibidir. Cisimler zati hareketleriyle yer merkezine dogru hareket ederler (gravitation); yoksa
Aristo'nun dedigi gibi, tabii mekanlarin yahut terkiplerindeki baskin unsurlara bagli olarak asagidan yukariya veya
yukaridan asagiya hareket etmezler. ((2015F/9.))

& Kulli ruhu ezeli cevher kabul eder ; killi ruhun varlik olusturmak icin maddeyle birlestigindcizilestigini sdyler.

& Eflatun gibi, Aristoculuga aykiri olarak, Razi, tenasiih (metephyschos) teorisini kabul eder.Eflatuncu vePisagor
cu ahlak telakkisini benimser ruh ve nefsin arindiriimasina 6nem verir ve gercek hayat boylece kazanilir ki, o buna
"Felsefi Hayat" veya "Felsefe Yolu" adi verir.




1-EBU BEKIR ER
RAZI

b. Din Anlayisi

e Deistir. =>zindiklikla su¢lanmistir. Dini anlamada akli yeterli gordr.
e Din ve peygamberlik hakkinda ki gorislerini belirttigi eserler : Hiyelu'l-Miitenebbin", "Mehariku'l-Enbiya" ve
"Nakzu'l-Edyan"
e Peygamber de dahil insanlar yaratisistan esittir. Yani peygamberlik gibi bir mertebeyi kabul etmez.
e Felsefenin ilerlememesinin sebebi olarak din adamlarini gérir. Clinkl din adamlari dini telakkilerle insanlari
tembellige , taklide, anenecilige ve aliskanhga itmistir. Ve Ustlerinde ki baski ile ve dine olan bagliliklari bir takim
korkular olusturmustur. Kisaca diistinememislerdir diyor kendileri.
e Din hakkinda 3 goriise sahiptir :
1. Allah1ve iyiile kétlyl bilmek igin AKIL yeterlidir.
2. Halkin irsadi icin bazi kimselerin Ustiin ve yetkili kabul edilmesine gerek yoktur. (peygamber dahil)
3. Peygamberler itikadi (inang¢ )konularda birbirleri ile uyumlu, fakat dini hilkiimlerde (siyasetleri ) muttefik
degillerdir. ((2012B/13.))
e Peygamberlik goriisinde BREHMENLER / Tenasuh inancinda SABIILER / Kelamcilar ve messailerle bitiin ilgi
alakasini kesmis Ruhun 6lmezligi konusunda maddecilerden uzaklasmstir. .
e Dinanlayisi : BRAHMANIZM (BERAHIME) : Marksistleri ile din ve inanglarin korkudan dogdugunu sdyleyen ve bu
baglamda natiiralizmin kurucusu sayilan Max Miiller'e de 6nculik yapmistir.
e Farabi Razi nin din anlayisi icin REDDIYE gekmistir : KITABUR RED ALAR RAZI
Musliman filozoflar Razinin Brahime anlayisini (peygamber ve vahiy gereksiz )siddetle elestirmislerdir.
NiSABURI , KIRMANI, HUSREV

B- IHVAN-I SAFA “islam ansiklopedicileri”

Ortaya Cikisi

e _.Miladi onuncu asirda ortaya ¢ikmis bir felsefe anlayisidir. Bu felsefenin amaci, Misliimanlari taassuptan kurtarmak, bilim
zihniyetini gelistirmek, tabiat bilimlerine dayali bir felsefeyi hakim kilmak ve toplumu diizeltecek bir aydinlar ahlaki olusturmaktir.
Meydana getirdikleri ortak eser yardimiyla bu amaca bir dereceye kadar ulasiimistir. Bu anlayisa gére, yanlis inanglarla bozulmus
olan seriati, felsefe ve bilim zihniyeti ile temizlemek ve gercek mahiyetiyle meydana c¢ikarmaktir.
((2012F/25.-2013F/24.-2016B/9.))

e Baskanlar : ZEYD B. RUFA Sekreterleri : Ebu Siileyman

e Seriatin yanlis inanislarla bozuldugunu savunurlar.

e Ortak eseri 51 risaleden olusan Resailu ihvani'-Sa-fa'dir. Risalelerini er-Risaletii'l-Camia adli risalede, bunu da Camiatu 'l-Camia
adh risalede 6zetlemistir. => Bu risaleler 4 blylk bolime ayrilmistir : 1-Ta’limi riyazet

2-Tabii ve Cismani Bilimler
3-Akil ve nefsani bilimler
4-Kanuni ve ilahi bilimler




Felsefesi:

e FiLOZOF=Bilge ( hakim) / FELSEFE =bilgelik (hikmet )
e  BILGE = Fiili muhkem, sanati saglam, sdzii dogru, gorisi saglikh, eylemi akilli ve bilgisi hakikat olan kimsedir.
e BILGELIK = Esyanin hakikatini, kag sinif oldugunu, bu siniflarin cesitlerini, bu cesitlerin tek tek ézelliklerini bilmek ve esyanin
illetlerini arastirmaktir.
e Felsefe yapacak kiside su sartlar olmalidir :
1-Varliklarin illetlerini ve yaratiklarin sebeplerini arastirmasi
2-Sikinti, keder ve diinyevi durumlardan uzak bir kalbe sahip olmasi
3-Ko6tu huylardan temizlenmis ve kavrayish bir nefse sahip olmasi
4-Bozuk inanglardan uzak bir i¢ diinyaya malik olmali
5-Bir mezhebin taraftari veya aleyhtari olmamal

Bilimler Tasnifi

ilmi tanimlamakla baslar.ve bilenin nefsindeki bilinenin bigimidir (suret), karsiti ise cehalettir. Bu, s6z konusu bigimin, nefsteki yoklugud

1-Uygulamal bilimler :GECiM —-DUNYA

2-Ser’i bilimler : NEFS-AHIRET

3-Felsefi bilimler

1) Yazma ve Okuma bilimi

2) Ligat ve gramer bilimi

3) Hesap ve muamele bilimi

4) Siir ve aruz bilimi

5) Sans fal bilimi

6) Sihir, bliyl kimya bilimi

7) Mesleklerin ve sanatlarin bilimi
8) Alisveris, ticaret, ziraat bilimi,
9) Biyografi, ve tarih bilimi

1- tenazil bilimi : okuyucular, hafizlar,

resuller, nebiler

2- Tevil bilimi : imamlar,

peygamberlerin halifeleri

3- Rivayet ve Tarih bilimi

4- Fikih, Sinnet ve hikimler bilimi

5- Hatirlatma, 6gt, ziht ve
tasavvuf bilimi

6- Riiya yorumlama bilim

1- Matematik bilimleri
2- Mantik bilimleri

3- Doga bilimleri

4- ilahiyat bilimi




—————— iyilik, bizzat iyilik icin
yapilmalidir.Onlar gelecek sonra olan

EVRIM DUSUNCESi Kant'in, benzer sekildeki goriisene AHLAK

«  MADEN-BITKI-HAYVAN( MAYMUN)- onculik etmiglerdir. Ahlakin egitim, ihvan-1 safa’ya gére ; insanin ahlaki gelisiminde

iINSAN-MELEK 6gretim ve deneyimler ile gelisip dért 6nemli etken vardir :

e ihvan- Safa evrim diisiincesinde degisecegine dair gorisleri ile de, 1-@nsan|n, dogustan sahip oldugu mizaci,

Darwin in teorileriyle ilerler. Ve darwin bilgilerimizi i ve dis deney verileriyle 2-Insanin, icinde yasadig tlke ve iklimi,

den farkli olarak insanin sonunu, sinirlayan John Locke'a dncilik ((2012F/8.))

meleklerin basi olarak degerlendirir. yapmislardir 3-Aile, okul ve din egitimi,
((2011F/11.-2012F/18.-2014F/2.- 4-insanin ana rahmine diistiigl ve diinyaya
2016F/17.)) geldigi anda gokteki yildizlarin durumu.

MESSAI FELSEFESI

Messailik : Ozel de Aristo felsefesi gelenegini ; genel de Yunan tarzi felsefesi yapma geleneginde felsefe yapan akima verilen addir.

Aristo akimini temsil eden Misliiman diisiiniirlere Messai filozoflari denmistir ( KINDi —=FARABI-iBNi SINA- iBNi BACCE- iBN RUSD )=> bunlarin disinda
Gazali’'nin “ mantik bilmeyenin ilmine itibar edilmez” s6ziiyle ve Aristo nun felsefesini tamamlama yoniyle bu akimin icinde oldugu gorilir.

Bu akima mensup filozoflar ; tam olarak Aristocu sayilmazlar, Aristodan (mantikta ) esinlendikleri gibi Eflatun ve yeni Eflatunculuktan da (ahlka, siyaset,
metafizik) etkilenmislerdir. Aslinda felsefeleri b u yoniyle eklektik bir felsefedir.

Farabi ; Aristo ile Eflantun un felsefelerini birlestirerek felsefe ile seriati barisik gostermeye calismistir. (eflatun a peygamber sifati da ylklenmistir.)

ibn Riisd ; islam diinyasinda gergek anlamda Aristocudur. ibni sina ve Farabi yi aristonun felsefesini bozuyorlar diye tenkit eder. islam diinyasinda tam
anlamiyla mutlak bir messailiktan s6z edilemez ; ancak messailigin islam a etkileri olmustur.

Messailik, yalniz Aristo'ya ait felsefenin islam diinyasindaki adi degildir. islam diinyasinda Messailik denilince Aristo felsefesi ile Eflatun felsefesinin,
Plotin tarafindan yorumlanmis ve birbiriyle uzlastirilmig bigimi anlasiimaktaydi. ((2011B/11.-2012F/7.2016F/10.))

Kelamcilarla Megsai okul mensubu Miisliman filozoflar arasinda gozetilen metod ayriligi : filozoflar felsefeyi esas olarak almis, ve dini inanci felsefeye
gore aciklamislardir. Kelamcilar ise dini inanci temel olarak almis ve bunu desteklemek (izere felsefi delillerden yararlanmislardir.

Messai okuluna mensub Miisliiman filozoflar temel problemlerde islam inanglarina siki sikiya bagli kalmislar ayni zaman da Aristo , eflatun gibi
filozoflarin metodlarindan yararlanmislardir.

Akli 6ne alip vahyi ona tabii kilmak , vahyi 6ne alip akli ona bagli kilmak gibi birbirine zit gosterilen Mislimanlari zorlayan anlayisi bu sekilde bir ikilem
haline getirilmesinin sebebi ; Misliimanlarin klasik kaynaklari iyi anlamayisindan ve hristiyanlik teskilatlarinin islam toplumuna sizdirdigi yabancilastirma
propagandlarindan ileri gelmektedir. Akil i¢ seriattir ; kitap ve slinnet ise dis seriattir . i¢ digsiz, dis i¢siz disliniilemez.




1-KiNDI (795-870) “Arap Filozofu”

HAYATI VE e Basrada dogmus ; babasi Kufe emiridir. Eserleri :
ESERLERI e Muatasimin biiyiik oglu Muhammedin egitimini Gistlenmistir. Mutezileye karsi olumsuz | 1-Fi'l-Felsefeti'l-Ula
tavirlariyla bilinen Miitevekkil halife olunca Kindiyi saraydan uzaklastirmistir. 2-Risale fi Hududi'l-Esya ve Rusumiha
e Yunan - hint- ve iran felsefesi alaninda uzmanlastirmistir. ((20168/20)) 3-Risale fi'l-Akl

4-Risale fi Mahiyeti'n-Nevm ve'r-Ru'ya
5-Risale fi'l-lbane an Sucudi'l-Cirmi'l-Aksa

FELSEFE e Kindi'nin felsefe anlayisi, Aristo, Eflatun, Sokrat , Aphrodise gibi distinirlerin felsefelerinden az etkilenmis , felsefesi cogu zaman

ANLAYISI yanlis ve efsanevi karakterli olmus. islam diinyasinda gercek mana da ilk filozof olma iinvanini hak edecek bir felsefi deneyime sahiptir.

e Felsefe, insanin giicl nispetinde tiimel ve sonsuz seylerin varligini, nasil ve nice olduklarini ve sebeplerini bilmesidir. Bu tanimdan
hareketle Kindi, her hakikatin sebebi olan Hakk'in bilinmesi anlamina gelen ilk Felsefeyi de felsefenin en yiiksek basamag olarak gériir.
Cunkd sebebin bilinmesi, neticenin bilinmesinden daha degerli ve 6nemlidir. Bir varligin var edici sebebini bilmek, o varligi tam olarak
bilmek demektir. Bu nedenle Kindi'ye gére en biylk ve en olgun filozof, varliklarin ilk sebebi olan Allah hakkinda, sebep hakkinda bilgiye
sahip olan filozoftur.((2016F/8.-2016B/5.))

e Esyanin hakikatini bilmek : Rububiyet ilmi, vahdaniyet ilmi, fazilet ilmini ihtiva eder.

e Kindi ye gore din de felsefe de hakikatin ilmidir. Felsefe Allah in ilmi ; Kur’an ise ilahi bir felsefedir. Hz. Muhammed sav. De en yiksek
derecede bir filozoftur. Boylelikle felsefeyi inkar eden kisi hakikati inkar etmis olur.

e Filzooflar ve peygamberler hakikati bulmada bir amacg birligi icindedirler. Metotlari kaynaklari 6zellikleri bakimindan farkli olsalarda
dininde , aklinda peygamberinde , filozofunda amaci aynidir : Hakikati Bulmak. Hakikat nereden ve kimden gelirse gelsin kabul
edilmelidir. . Felsefi hakikat, bir diisman tarafindan ortaya konulmus olsa da benimsenmelidir. Clink{i hakikat arayicisi icin hakikattan daha
dstiin bir sey yoktur ((2011F/12.-2011B/9.-2012B/21.-2013B/10.))

Alem Gorisii

v Kindi ; metafizik konulari islerken fiziki kavramlarla birlikte matematiksel yéntemlerde kullanmistir. Orn : Allah in varligini ve kainatin
sinirli ve sonsuz olusunu bu yontemlerle ispatlamaya g¢alismistir. ((2016B/13.))

v’ Aristonun fizigi ile Kindi nin fizigi arasinda fark : Aristonun fizigi metafizik tarzi fizik iken Kindi nin fizigi Deneysel bir fiziktir. (tecriibe
ve deney)

v" Kindinin deneysel bir fizik kullanmasinin bir etkeni de Kur’an’dir. (kur’an da ki yaratilis 6rnekleri ile)

v Eflatun ve Aristonun tabiat gérislerini uzlastirir. "Bu alemin bir illeti oldugunu, alemi yaratan, diizenleyen, yéneten, varliklarinkimisini,

diger bazilarinin illeti yapan Allah'tir." gorisiind, Allah'in bu alemi yoktan goriintliye ¢ikardigini ve boylece alemin kadim olmadigini kabul

etmektedir.




Alem Gorusu

Kindi ye gore var olan her seyin 4 sebebi vardir .
1-Maddi  2- Sekli 3- Fail 4- Gai
e Allah bu 4 sebebin de ; diger illetlerin de illeti ve sebebidir. Bu dort unsur araciligi ile var olusa ve yok olusa etki eden ara illetler vardir
ki bunlar yildizlardir.
Kindi ye gore alem iki kisimdir :
1. Ay lstii alem : Ay ve diger biitlin feleklerin ve alemlerin sonuna kadar olan alem. olma ve 6lme yoktur. 4 unsur ve keyfiyet mevcut
degildir.
2. Ay alti alem : yeryiizl ve aya kadar olan alem. 4 unsur ve bunlarin birbirine zit keyfiyetleri vardir. sicaklik- sogukluk/kuruluk- yashk
/ olma- 6lme
v" Kindi ye gére feleklerin hareketleri daireseldir. (sabit bir noktada dénme bicimi) gérme ve isitme duyulari vardir.

HEYULA :
e Kabul eden fakat kabul edilmeyen , tutan fakat tutulmayan seydir. Heyula yok oldugu zaman ona miigayir olan seyde yok olur. Fakat
migayir olan sey yok oldugu zaman heyula yok olmaz. Her cisimli seyin heyulasi vardir. yokluk hari¢ bitiin zitlari kabul eder.
e Heyuladan ayrilmayan seylere cisim ve maddi varlik , heyula ile ilgisi olmayan seylere tanrisal varlik denir. yani cisimlilik ile tanrisallik
arasinda ki tek unsur heyula’dir .
Kindi’'ye gore madde de bulunmasi gereken 5 6zellik :
Heyula (yapildigi madde)
2. Suret (blriindigu sekle )
3.  Mekan (tuttugu yere)
4. Zaman (mekadndan digerine gegisinden ibaret hareket )
5. Hareket kivamini saglayan vasfa)
v’ Bir cismin varolusa gegisini saglayan Heyula ve surettir.
SURET : Her cisimlide bulunan basit (katiksiz) cevherdir. Heyulada kuvve halinde bulunan bu basit cevher sayesinde esya glin ylziine
cikar. Nesneler onun sayesinde ayirt edilir ve bu ayirt etme ancak gérme ile mimkin olur.
ORNEK : ATES => Suret (sicaklik+kuruluk = suretin heyulasi)
ALEMIN HUDUSU
v Alemin varolusunu aciklarken hem Yeni-Eflatuncularin, hem de Aristo'nun gériisiinden farkli agiklamalar getirir. Alem Allah tarafindan
yaratilmistir. Yaratilanlar arasinda bir sebepler zinciri vardir der. Fakat bu zincir sonsuza kadar gitmez. Allah in varligi zincirin basidir. Onu
akil takip eder. Sonra nefs ve en son en asagida bulunan madde takip eder. Allah, aklin sebebi, akil da nefsin illeti, nefs de insani ruh ve
feleklerin illetidir.Cisim varsa hareket ; hareketin varsa da zaman vardir. ((2011F/18.)) cisim, hareket ve zaman beraberce varolmustur.
Alem hadis olduguna gore hareket ve zaman da hadistir. Hareket sonsuz olamayacagindan zaman da sonsuz olamaz. O halde alemin
varligi, stirelidir, yani sonludur, demektir
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KiNDi VE ROLATIVE

e Kindi'den sonra ve Einstein'dan 6nce bazi distinirler, Kindi ve Einstein'daki anlama yakin fakat eksik olan bir fiziksel
bagliliktan s6z etmislerdir. Bu disindlrlerin basinda, Einstein'in da belirttigi gibi Descartes gelmektedir. O, mekanin goreli
oldugunu savunurken, Leibniz,((2013B/11.-2014F/10.-2015B/14.)) zamanin goreliliginden ve daha sonralari gelecek olan
Henri Poincare'de, mekanin goéreli oldugundan bahsediyordu. Ne var ki, bu konuda son sozii, Albert Einstein sdylemistir.

e Baglilik teorisini fiziksel anlamda ele alan ilk islam diisiiniiriidiir. ondaki bu baglilik teorisi daha sonra Einstein'in ortaya
koyacagi baghlik teorisi kadar matematik ve fiziksel olarak pratik bir sekilde formiile edilmemistir

e Cismin, fiziksel olgu ve 6lctilerine (zaman, mekan, hareket) bagli ve goreli oldugunu savunan distnce tarihinde ilk filozof
Kindi’dir((2011F/14.-2012F/19.2012B/12.-2013F/19.2016F/15.))

e  Birinin varhgi ile 6tekinin varligina bagli bulunan iki sey arasinda ki ilintiye baghlik (izafiyet ) der.

e Kindi varliklari, zaman ve mekanin mutlak varliga sahip degillerdir. (Einstein bu gortsi yikmistir)zaman ve cisim hareketle ,
harekette cisimle vardir.

e Cisim kendi icinde gorelidir. Bir cismin mutlak olarak biyiik , kiigiik, uzun kisa vs. oldugu sdéylenemez. Ancak baska bir cisme
gore kiyas yapilabilir. Kindi ye gore ; varlklar sadece fiziksel olarak degil mantiksal ve fiziksel olarakta gorelidir.

Kindi ve Einstein a gore baglilik evrenin kanunudur. Kindi ; metafizik sahada 6zellikle Allah in ni delillendirmek icin kullanir,

Einstein ise fiziksel saha ve yeni buluslar igin baglhlik teorisini kullanir.

b- Ahlak Anlayisi

v Hakikat en degerli seydir . hakikate ulasmak icin kisi kendini egitmesi ve egemen olmasi gerekir. Aksi takdirde ilahi ve ulvi
hakikatlere ulasmasi miimkiin olmaz. insan da 3 énemli gii¢ vardir. bunlar : 1- Sehvet giicii 2- Ofke Giicii 3- Akl giicii
v Ahlakin temelini olusturan 4 erdem :
1. Hikmet : timel seyleri biitiin gercekligi ile bilmek ve bu bilmenin geregine gére hareket etmek.
2. Necdet : cesarettir.
3. iffet : bedeni egitmek igin gereken her seyi kazanmak ve yapmak
4. Adalet : gerekeni istemek ve baskasina eziyet etmemektir.
Kindi Erdemi dlcilulik olarak, erdemli olmayi 6l¢iilt olmakla bir tutar((2014F/6.))

iTiIKADI GORUSU

e TANRI :Allah in varligi ; alemin hadis olusundan , kesret ve vahdet fikrinden hareketle dis diinyada ki isaretlerle
kanitlanabilir.birlesme ve ¢ogalma kabul etmez.Heyula, suret, keyfiyet, kemiyettir degildir. yaratiimislara benzemez.
cokluklardan miinezzeh katiksiz vahdettir.((2012F/10.-2012B/12))

e Tam anlamiyla Allah inanci mevcut olmakla birlikte islam in diger iman esaslarina da igtenlikle inanmistir.

e Kindi’de mutezile etkilerinin gérilmesinin sebebi : kindi nin yasadigi dénemde mutezile gorislerinin resmi devlet mezhebi
haline gelmesidir.

e Peygambere de paygamberlere de iman eder.

e Ahrete iman eder ve akli ve nakli delillerle agiklar.




2-FARABI (870-950) “TURK FiLOZOFU”

1- Hayati ve eserleri

1-Arau Ehli'l-Medineti'l-Fadila
2-es-Siyasetu'l-Medeni veya el-
Mebadiu'lMevcudat
3-ihsa'u'l-Ulum

4-Tahsilu 's-Se 'ade

5-el-Cem' Beyne Re 'yeyi 'l-
Hakimeyn

6-Risale fi'l-Akil

7-Kitabu'l-Mille

7- Kitabu'l-Huruf
((2011F/13.-2011B/10.-
2012F/23.-2012B/28.-2013F/14.-
2014F/13.-2015B/17.-2016F/6.))

e Aristo birinci olmak tizere ; FELSEFESI

Farabi muallimi sani = ikinci muallim
e Gilindizleri bahgivanlk , geceleri bekgilik yapmistir.
e Seyfuddevlenin himayesine girmis i onun izzet ve
ikramlarina mazhar olmustur. Hatta cenaze namazini da
seyhuddevlenin kildirdigi séylenir. Aristonun kitaplarini defalarca
okumustur. Aristonun zamaninda yasasa idim onun 6grencilerinin
en bliytgi ben olurdum der.

e Sohretli talebeleri olmamakla birlikte en 6nde talebesi;
hristiyan Ebu Zekeriyya Yahya b. Adiyy ‘dir.

e Felsefesi; talebesi Sicistani ve onunda talebesi Tevhidi
tarafindan devam ettirilmeye ¢alisiimistir.

e 9,YY. ibn Miskeveyh de onu takip etmistir .Bunun igin bazilari
onu "Uclincii Ogretmen" (el-Mu'allim SALIS )

ibn sina, ibn bacce, ihvan-1 safa da Farabi den etkilenmislerdir.

Tanri Anlayisi

e Varligi 2 ye ayirir. Zorunlu/Mumkin

e Tanr = ilk mevcut = zorunlu varlk =ilk akildir, makuldur , akildir , alimdir..

e ik Mevcut, kendi zatiyla vardir ve onun varliginin hic bir sebebi yoktur. Tam aksine O, biitiin &teki varliklarin var olma
sebebidir. O, bitin eksikliklerden uzaktir. Bundan 6tlri onun varligi, varligin en kidemlisi ve varligin en tam ve degerli olanidir.
((2011F/15.-2016F/5.))

e ilk Mevcut, daima fiil halinde var olmustur. O, asla kuvve halinde var olmamistir.

e ilk Mevcut, her yéniiyle bir oldugu icin, Onun kisimlari bulunmadigindan tanimi da yapilamaz

ilk Mevcut, kendisini idrak etmek icin kendi disinda kendine benzer bir seyi idrak etmeye muhtag degildir.

ilk Mevcut, madde degildir ve onun hic bir ydnden maddesi de yoktur. O, 6zi itibariyla fiilen akildir.

0, 6zl bakimindan dusindlen bir varliktir (makul).

Alem anlayisi

ilk Mevcuttan meydana gelenlerin varlig, ilk Mevcut'un varliginin tasmasi ve yayilmasi suretiyle mimkindiir.

ilk Mevcuttan tasanlarin (sudur edenlerin) varligi hig¢ bir yénden ilk Mevcudun varlik sebebi ve amaci olamaz,

ilk Mevcudun bilgisi, bildigi seyin varolus nedenidir.

iBDA : Varolusu kendi zatina ait olmayan bir seyin varolusunun siiriip gitmesini, devamini korumak ve saglamaktir.
O (ilk mevcut) ; ibda olunan varligin illetidir.

Hava, ates, su, toprak varliklari felek (ay Ustli varliklar) ve faal aklin etkisiyle olur.

Felekler hareketsizdirler , ancak hayal etme yoluyla halden hale gecerler, degisirler, ve bu sebep hareketin sebebidir
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Bu degismeler 4 unsurun degismesine sebep olur. Kevn ve fesad (ortaya ¢ikma — bozulma) diinyasinda ortaya cikan degismelerin
sebepleri yine feleklerin hayal etmesidir.

10. Akil =faal akil = Cebrail

insan akli en Gstiin melekedir.o maddesiz seylere ait makulleri veya maddeli seylere ait makulleri almaya kuvve halinde ahzirdir.
Fakat maddi seylerde onlari fillen makul yapacak bir sey yoktur der bu nedenle kuvve halindekibu makulleri fiilen makul yapacak ve
bizim aklimizida fiilen akil haline getirecek bir sebebe ihtiyag¢ vardir. Ve maddeli maddesiz seyleri makul yapicak sebep FAAL
AKILDIR. ((2015F/18.))

Faal akil maddesiz akillarin sonuncusudur. Ay felegi de semavi kiitlelerin sonuncusudur.

Farabi’nin sudur anlayisi : Feleklerde en Ustiin olandan en asagi bir akis ; yerylziinde ; en asagi olandan en yiksege bir ¢ikis
gerceklesir. Clinkl diinyamizda tasmanin degil , ¢cikisin sartlari gecerlidir.

insan goriisii

Ahlaki : Toplumun iyiligi ile
kotuliuga ; etrafinda toplanilan
sahsin iyi veya koti olusundan
kaynaklanir.

Toplumsal kotalugl, sosyal
ahlaksizlig koti lidere , sosyal ve
siyasi ahlaki, iyiligi iyi lidere
baglar

insan, beden ve nefsten olusur.Beden duyular ile bilinen yoni.Nefs ise Bedenin sureti ve kivamidir. Daha agikc¢asi nefs, bedenin
glicli, bedenin sureti ve bedenin kemalidir.

Beden ile nefis birbirine baglidir ve birlikte var olurlar. Yani faal akildan sudur ederler.

e Nefsin 5 giicii :

1. Besleyici (gadiyye) bedenin devamini tamamlar

2. Duyucu (hasse)

3. Ezberleyen (miitehayyile) | algilama glcleridir ve bilgi bunlarla elde edilir.

4. Hayal glicli (natika)

5. Bir seye dogru goniillice meyledilir veya ondan yiiz ¢evrilir (nuzui)
((2011F/20.-2011B/14.-2012B/18.-2013F/16.-2013B/16.-2016F/14.-2016B/12.))

© Bedenin kemali nefs ile oldugu gibi nefsin kemali de akil iledir

© Akil, insani insan yapan seydir.

©  Farabi icin bilgi en yiiksek erdemdir. Yiiksekten gelmis olan ve insana bilgi saglayan akil, elbette insanin hareketleri

hakkinda hiikiim verme giiciine sahiptir. Dolayisiyla Farabi, ahlaki bilgiye, bilgiyi de yiiksekten gelen akla dayandirir. insan nefsinde
irade vardir ve o, aklin edindigi makullere dayanan, yani akli diisinceler (izerine kuruludur. Boyle olunca insan, istemesini akhyla
yonlendirme (ihtiyar) giiciine, yani hiir iradeye sahip demektir. Béyle bir hiirriyet, insanin secenegi olmadan kendinde buldugu bir
vasiftir. insan, hiir olmamakta hir degildir ((2011F/22. 2016B/15.-))

&
&

En blyik mutluluk ; iyiye iyi oldugu i¢in yonelmektir.




Bilimler Siniflamasi

e |hsa’ul ulum

(ilimlerin siniflamasi)

e Farabiye gore bilimler su
sekilde siniflandirilir

1-Dil bilim ve boltimleri

2-Mantik bilim ve bolimleri

3-Ogretim bilimi ve bolimleri

4-Tabiat bilim ve bélimleri

5-ilahiyat bilimleri

A)Varliklar ve varliklarin

durumlari arastirilir

B)Nazari bilimlerde kullanilan

kanitlarin ilkeleri tetkik edilir.

C)Cisim olmayan ve cisimde

bulunmayan varliklarin arastirilip

incelenir.

6-Tore (medeni) bilim ve

bolamleri, fikih ilmi, kelam ilmi

&

insanin mutluluga ulasmasi igin asagidaki 4 erdemi tasimasi gerekir :
1- Nazari : Amag¢ mutluluktur.
2- Fikri : Mutluluga ulastiran vasitalar belirleyen bilgi.
3- Hulki : mutluluga gotiiren vasiflarin insan da huy haline doniismesi
4- Mesleki /sanatsal : tim bu erdemlerin toplumda yayginlasmasina katkida bulunmaya yarayan bilgi.

f-Bilgi teorisi

insan esyanin ne oldugunu bir gerceklik olarak bilebilir mi? Bilebilirse , o halde bilmek ve bilgi nedir?

C= bilgi mimkindir ve insan esyanin bilgisini bilebilir. Yani esyanin hakikati (kiinhii ) bilinemez , esyanin prensipleri, arazlari,
gorinusleri bilinebilir.

Basta Farabi olmak lizere Misliiman filozoflar sezgi yoluyla esyanin hakikatlerinin algilanabilecegini ileri slirerler ve boylelikle

agnostisizm (bilinemezci inanir ama emin degil) kurtulurlar.
Farabi felsefesinde bilgi teorisinin genel karakterleri

Farabi’ye gore bilgi ; UYUNUL Mesail ‘de (eseri) gectigine gore ;
-Mutlak tasavvur ve tasdiki tasavvurlarla
-Nazar ve istidlal yoluyla

-Fikir kuvveti veya akil erdirme yoluyla
-Misahede yoluyla

-Ahlaki kaideler yoluyla ve biitiin bunlara ek olarak DERUNI TECRUBE iLE elde edilecegini sdyler.

>

Diger eserlerinde ise Pratik sanatlar neticesinde elde edilirler .der..
Farabi nin bilgi Teorisi : MANTIKi - SENSUALIST — RASYONALIST — PSiIKOLOJiK — SEZGISEL — ONTOLOJIK karakterlidir.
1- Farabi’ye gore bilgi her seyden 6nce mantik meselesidir :
Bilgiyi elde etmek i¢in, blgi teorsini mantik lzerine insa eder.
Farabi’ye gore ; Bilgi asla mantiga aykiri olamaz.
Bilginin ilk &ncdlleri ; makbulat ve meshurat (bunlar insan zihninde bilkuvve (potansiyel olarak ) mevcutturlar.(inneizm)
Bunlar insanlarin musterek hissinden kaynaklanan veya kendi ilimlerine giivenilen kimselerin ortaya attigi dogru bilgilerdir.
(Kant => A piriori)
Bilgiler, insan mantigina aykiri olamazlar . (Gazali => El Munkiz ‘da zarurat / bediyyat)
ibni Sina Farabi nin gériisiini derinlestirir.




Her tirlt kiyas, bilgi kaynagidir. Kiyasin bilgi kaynagi olmasi icin gerekli sartlar :
1. Kiyasin konusu varligi ile yoklugu musavi olan miimkin seyler olmamasi
2. Kiyasin neticesi ziddini igermemesi (intac) gerekir.
Makbulat ve meshurat ile beraber kiyas yoluyla elde edilen mantiki bilgiler, ilk bilgiler ve ilk prensiplerdir.

Farabi’ye gore bilgi 2. Derecede bir hissi idrak isidir :

v"insanda bilginin meydana gelmesi hisseler yoluyladir.

v His yoluyla miisahhas (somut) ve miirekkep (bilesik) varliklarin bilgisi elde edilir. Zorunlu ve basit cisimler bilgisi his yoluyla
elde edilemez.

v Duygularin merkezi insan nefsidir. Esyanin sureti duyu organlariyla elde edilir. Ve bu nefiste hayal ve hatirlama giicleriyle bu
bilgiler muhafaza edilir.

v" Nefsin esyanin bilgisini elde etmesinin sarti : nefis gafil olmayacak , suur halinde olacak. sadece akil ile olursa esya idrak
edilemez. Akil beden ile alakali olacaktir.

v His ile mutlak dogrunun tam olarak bilinmesi s6z konusu degildir. his ile elde edilen bilgiler tam olarak dogru olmayabilirler.
Kendilerini farkli yansitirlar.

v Hissi idrakle elde edilen bilgiler Ciiz’i bilgilerdir. Cogalma ve artma sdz konusudur.

v" Nefs (ruh), hayal etme ve hatirlama gibi i¢ kuvveleriyle esyayi idrak eder esyayl ggrmeden de idrak etme , hayal etme
durumuna gelir ve insan nefsi kemale erer.

3-Farabi’ye gore bilgi 3. Derecede bir akil ve nazar (rasyonalizm) isidir :

Akil yoluyla vasitasiz tecriibi ve akli bilgiler elde eilidr.
Dislince yoluyla vasitali nazari bilgiler elde edilir. Akli 2’ye ayirir : 1- Teorik Akil 2- Pratik akil

A-Heyulani Akil => insanin dogustan sahip oldugu ve maddi olmayan akledilebilir , suretleri kabul eden bir cevherdir

B-Bilfiil akil => kendisinde dis varligin suretini kazanmasi ve saklamasi

C- Elakil elmistefad (kazanilmis akil) => Dis diinyadaki hassi varliklara ihtiyag duymadan , ayni nevi varliklari her an bilinebilir
D-Faal Akil => Biitlin dis varliklarin suretlerini bilfiil kendinde 6nceden bulunduran akildir. Faal aklin diger akillara olan bagi
glinesin goze olan bagi gibidir.Nasil ki glines olmadan g6z géremezse faal akil olmadan diger akillar icrada bulunamazlar.

4-Farabi’ye gore bilgi 4.derecede bir sezgicilik (illuminationizm) isidir :
v' Akli bilgiye mutlak gercek diyebilmemiz icin faal akil ile miistefad (kazanilmis akil) aklin birlesmesi gerekir. Eger

birlesmezlerse bu bilgi hissi bilgi olur.

Farabiye gére bilgi 3’e ayrilir :

1. ilk bilgiler (meshurat —makbulat) = dogruluk ve yanlishklari diisiiniilmeksizin herkesin dogru kabul ettigi bilgi

2. Hissi ve Mantiki bilgiler : Bu bilgiler kesinlik arzetmezler ve Farabi’de bunlari gercek bilgi olarak kabul etmez.

3. Tasdiki Bilgiler : Dogruluklari sabit olmus nazari ve akli bilgilerdir. Farabi nin ilim dedigi bilgiler bu bilgilerdir. Hilkiim
ifade ederler ve kiilli bilgilerdir.




Farabi Felsefesinde Bilgi Teorisinin Kozmolojik Yonii :

e Ay altialemde sadece insan bilen ve diisiinen varliktir. Hayvan ve bitkilerde ise boyle bir sey yoktur. Ay (st alemde ise felekler
Farabi’ye gore hem canlidirlar hem de hayal ederler. Arada ki fark ise felek ; evvela esyayi teakkul eder, sonra tahayyil eder ; biz ise
esyayl Once tahayyll eder, sonra teakkul ederiz.

Farabi Felsefesinde Bilgi Teorisinin Ontolojik Yénu :

Bilgi varlik , varlikta bilgidir. Varligin sebebi de bilgidir. insanda ki fikir veya bilgi fiile déniismek ister.

Farabi’ye gore Bilginin Degeri :

Teorik degeri

1-insan aklini gelistirerek diisiinmeye sevk eder.

2-Bilginin kendisi fazilet oldugundan hem diinya hem de ahiret mutlulugu kazandirir.

3-insan aklederek 3. Ve 4 . bilgi yani mistefad ile faal akil birlesir ve birlesen bilgi mutluluk kaynagi olur.

Pratik degeri:

1-insani yaratici yapar.

2-Bilginin her tarli uygulamalaridir.

3-Felsefe , insanlara mutlu olmalarini iyi bir idareci vs. olmalarini tavsiye eden bir bilgidir bir sanattir.

FARABI’YE GORE INSAN TOPLULUKLARI : bilge ve mutluluk derecesine gére su sekilde ayrilir :
1- Faziletli devlet ve millet :Devleti yonetenlerle fertleri bilgili olan kisilerdir. Siyaset , ahiret , diinya bilgisi
2- Cahil devlet ve millet: Heyulani veya bil kuvve akil seviyesinde kalmis kisilerin yonettigi devletlerdir. Bildikleri seyler sadece
diinya isleridir.
3- Fasik devlet ve millet: Teorik olarak dogru bilgilere sahip pratik olarak dogru bilgilere sahip olmayan, yanls ve gercek olmayan
zevklere gore yonetilen devlet
4- Dalalette olan devlet ve millet :Tamamen i¢gtidilerle idare edilen insan gruplaridir. Akli ve dini bilgiden yoksundurlar.

FARABI FELSEFESINDE BILGI TEORISININ ORJINAL YONLERI
1. Aristonun ortak duyusuyla hayal glcini karistirarak bunu “tahayyil” olarak adlandirir. Ve bunun 5 duyu ile elde edilen mahsusatin
izlerin nefse naksetme ve muhafaza etmek olarak tayin eder.
Aristo’ nun fantasia (nefsin hayal kuvveti)ni 2 glice ayirir:
1- Mahsusatlari muhafaza edici ve onlari koruyucu
2- Benzerlerini birlestirici
*** |bn Riisd Farabi yi nefse hayal etmeyi bir 2. gii¢ ilave etmesini tenkit eder.ciinkii nefiste hayal etme mevcuttur.




FARABI FELSEFESINDE
ONTOLOJIK DELILIN
TEMELLENDIRILMESI
e Varhgi vacip ve miimkiin diye
2’ye ayirmis ve onlari zorunlu ve
mimbkdin oluslari agisindan
Allah’a ait (zorunlu) ve Allah tan
baska bitln var olanlara ait
(mumkdin) diye ikiye ayirir. Ve bu
ayirimla Allah in varhigini ispatlar.
Allah in varligini ilk defa bu
sekilde Farabi formiile etmistir.
e Allah in varhgini “sonradan
yaratilmishk (hudus) yoluyla
da ispatlamaya calisir.
e Sebeblilik yolu ile ispatlar
(illiyet)
e ilk muharrik ve hareketlilik
deliliile ispatlar. Allah in varligini
ontolojik delil ile ispatlar. Bu delil
: bati felsefe ve kelaminda
meshur olan delildir.

2. Nefsve ruhu ; bedenin disinda kabul etmez. => Eflatun ve plotin den ayrildig1 nokta ; Aristoya yakin oldugu nokta)
insani nefs once 5 duyu ile akillar haline doniisiir. Ondan sonra da bilgiyi vasitasiz Allah tan degil , peygamberler gibi faal
akildan alir
Faal akil maddeye suretler verir. Ona gore faal akil Allah ile insan akl arasinda bir yerdedir. Faal akil : hem akil hem akil hem de
makuldur.

ONTOLOJIK DELIL : Kant bu delili apiriori olarak isimlendirmis ; Anselm ise ispatlamistir.

e Budelil 2 ana felsefi diisiincede vardir :
1. Disince halinde ki her sey gercek bir varliga aittir. Allah in varligi fikride boyledir.
2. Az mikemmel olan, daha ¢cok miikemmel olan ve en milkemmel yetkinin zorunlu olarak var oldugunu kabul ettirir. Bu

muikemmel varlik Allah tir.

e Anselm de ayni sekli savunur ve ontolojik delili soyledir :
1. En mikemmellik
2. Distinmeden varliga varmasi

e Kendinden daha biyiik hicbir seyin algilanamadigi gercekte ve diislince de var olan en biyulk ve gercek seydir.

e Ontolojik delili kullananlarin basinda Descarets gelir. Dogustancilikla birlestirir.

e Kant ; saf aklin 6nverileri oldugunu deney ve tecriibeye dayanmadigi icin kabul etmez.

e Kant’a gore Allah in varligina inanmak APIRIORI dir. Allah in varligini inkar etmez ve bir eserinde Allah in varliginin postulasini yapar.
Ve ispatlamaya calisir.

o Descartes’e gore Allah in varligl sadece saf aklin varsayimi ve ényargisi degil , sezgiye gore vardir:

e Farabi diger filozoflardan farkh olarak ask , en mikemmelin mikemmeligine duyulan bir i¢ duygu , bir i¢c 6zlem, bir bilme arzusu ve
imandir. Mikemmellik = agk

Allah c.c. en miilkemmeldir / ask ‘ta seven de sevilen de O’dur.







IBNi SINA (980-1037) Aristo ve yunan filozoflardan etkilenmistir. “Seyhur Reis” “avicenne — aven”

1-

Hayati ve
Eserleri

980 yilinda Efsene'de dogmus bir filozoftur. Soyledigine gore evlerinde dini, bilimsel ve felsefi sohbetler eksik olmayan filozofun, Fikih ile mesgul oldugu
siralarda Buhara'ya Eb( Abdullah el-Natili isminde bir filozof gelir. Bu filozoftan tahsil gérmeye baslayan filozof, Ondan énce isagoji okur. Daha sonra ayni
hocayla Oklid'in "Enasir" adli geometri kitabini ve Batlamyus'un el-Majesti'sini okur. Cok hareketli ve kisa gecen hayatina ragmen, kendi ¢caginin en 6nemli
diistiniirlerinden biri olan filozof, modern ¢aglara kadar kendini kabul ettirmis ve islam felsefesi gelenegine ismini verdirecek 6l¢iide ayrintili ve
muikemmel bir felsefi sistem kurmayi basarmistir ((2016F/13.-2016B/16.))

Hayat hikayesini bizzat 6grencisi Clizcani’ye bizzat kendisi yazdirmistir.

Sivanul Hikme kittphane de midirlik yapar.

Dogu felsefesi ve mantigini kurmayi denemistir.

Helenstik felsefeyi islam kiiltiiriine gére yeniden ifade etmistir.

Kitabu's-Sifa: 10 cilt halinde basilan bu eser, bir bilim ve felsefe ansiklopedisidir.

Kitdbu'n-Necat: es-Sifa'nin 6zeti sayilir.

el-lsarat ve't-Tenbihat: En son eseri diye kabul edilir.

el-Kanun fi't-Tip

Uyunu'l-Hikme

Danisname-i Alai

el-Hikmetu'l-Mesrikdyye

el-Mubahasat

Kitabu'l-Mebde ve'l-Mead

Risale fi Mahiyeti’l-Ask ~ ((2011F/21.-2011B/15.-2012F/24.-2012B/25.-2015F/4.))
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ibni Sina
Ekolii

En 6nemli 6grencisi Ebu Ubeyd El clizcani

Dogu Felsefesi projesini Stihreverdi devam ettirmistir.

- Tusi, Razi, el ici ibni Sinacidirlar.

Suhreverdicilik + ibni Sinacilik = bugiin iran ‘da hikmet felsefesi

Varhik
Nazariyesi

Sudur anlayisina dayanir : zorunlu varlik olan Tanr’dan yalnizca Akil gikar => ilk akil = Allah

Fail akil = Cebrail = vahibu’s suver

Aklin suduru — Tanri anlayisi — Alemin varligin mimkanltgi

Sudur diisiincesinde istii kapali olarak bulunan mahiyet ve varlik ayrimini, ibn sina agikca dile getirmistir. sadece Tanri basittir, kendi varligi itibariyla
mutlak olarak basittir; diger mevcudat ise ikili bir tabiata sahiptir. Aslinda bu goris, sudur nazariyesinin kalkis ve ilerleyis ilkesidir. Ancak bu ilkeyi acik¢a
fark edip dile getirmeyi ibn Sina basarmistir. Bu nedenle de varlik nazariyeleri icinde mahiyet ve varlik ayirmina dikkatleri cekme basarisi ona aittir. "
((2014F/9.-2015F/12.))




e Tanrinin varhgi zorunlu, diger varliklarin varligi miimkiindur. Yani onlarin varligi Tanrinin varligina baglhidir.
e Suret olmadan madde , madde olmadan suret kendi basina yokluga mahkumdur. Tanri nin var olmamasi bir geliskidir , fakat mevcudatin ve alemin var
olmamasi bir geliski degildir. boylelikle alem ve mevcudat varsa Tanri nin varligi zorunludur.

e Tanriyl kendi basina var olan olarak gérmekle diger bltiin varliklari araz konumuna yerlestirir. Varlik madde ve surete yonelik Tanrisal faaliyetin adidir.
Varlik nesnelerin siradan arazlari gibi bir araz degildir.

e Mahiyet ; Tanri da yahut faal akilda dis diinyada tek tek somut varliklar tarafindan temsil edilmeden &nce vardir . (ka’lu bela) .ibn Mahiyetler bu ferdi

varliklardan sonra bizim zihnimizde yer alirlar. Onlar, dis diinyada degildirler. Eger onlarin dis diinyada varliklarindan s6z ediliyorsa, bu, mecazi bir varliktir.

Nitekim ibn Sina'ya gore tek bir mahiyetin ayni sekilde bircok seyde var olmasi miimkiin degildir. Anlasildigina gére mahiyetin, birbirinden oldukga farkl, iki

varlik (var olma) seviyesi vardir.

e Mahiyetin 2 varlik seviyesi :

1. Tanr veya faal akilda ki seviye => YARATICI

2. insan zihninde ki ve tek tek somut varliklarda ki seviyes => TAKLIT ((2016F/9.))

Varlik var olan nesnelere ilave edilen bisi degildir , fakat varlik mahiyete eklenen yeni bir seydir.

b.

insan
Anlayisi

insan = ruh + beden

Ruhun manevi br cevher olmasindan kasit ;ruhun bedenden tam olarak bagimsiz bir cevher olmasidir. (ugan insan)

Bedenimizin varligindna kusku duysak bile , ruhumuzun var olmadigini asla disiinemeyiz . (ruh tek basina da olsa farkinda varabilir)
Ben bilinci ile kalp veya beyne sahip olunmaz, bu ancak ruhun varligi ile miimkiinddr.

NANNENNE

o bizim askin BEN imizdir.
Ruh ile beden ayni anda yaratilir ve bedenden ayrildigl zaman da ruh yok olmaz ve bir baska ruhla 6zdesleserek veya ilahi bir ruh ile bltlnleserek degil
ferdi kalarak 6limsazdir.
v" Ruh beden iliskisinde esas ilke : ruhun maddeyi etkileyecek yapida ( ruh maddeyi giic, arzu, istek ve hayal le etkiler.), madden de ruha tabii olacak bir
tabiatta oldugu anlayisina dayanir. Nazar ve mucize olaylarini bu ilkeye gore aciklar.
v" Ruhun 3 tiir etkinligi vardir :
Bitkisel etkinlik : beslenme , biylime ve lGreme glgleriyle bitkisel faaliyet gosteren ruhtur.
2. Hayvani etkinlik : hissi idrak ve hareket etme glcleriyle faaliyet gosteren ruhtur.
= idrak => i¢ idrak : hayal , vehim vs. dis idrak : 5 duyu
= hareket => 1.harekete sevk eden glic : istek ve 6fke (irade) 2.hareketi yapan glic : bizzat kaslarda yayilmis halde bulunan ve kasilma ve gevsemeyi
yapan glgtir. (kudret)
3. insani etkinlik :
1. Bilgiyi kazanan gii¢ (nazari akil) : maddeden soyut makul anlamlari tasavvur ve tasdik eden, faal akil dan bilgi alan bir yapidadir.
2. Bilgiyi eyleme déken gii¢ (ameli akil) : Nazari akilda ki bilgileri gerceklik diinyasinda yansitan , bedeni etkisi altina alan bir yapidadir.

<\
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Ruhun ve beynin faaliyetleri vardir. beyindeki bilestirici ilke beynin kendisi degil bizzat ruhtur. Oyleyse ruh bash basina varligi ile bagimsiz bir cevherdir. Ve




C.

Varlik ve
Ask

Ask in tam olarak ontolojik bir mana kazandigi ilk filozof : EMPEDOKLES'tir.

Aristo ya gore Ask ; Ask hem seyleri birbirine yaklastirmasi yoniiyle etkin sebep hem de maddenin karisiminda bir pay olusturmasi yoniyle maddi

sebeptir.

Empedokles’e gore ask ; toprak, su, hava ve ates gibi 4 esas unsurun besincisidir. + ask — kin

Eflatun ; Ask’t hem bir ilah , hem bir seytan , hem de ruhun bir ihtirasi olarak gérmesiyle Ask’a psikolojik bir mana yaninda yaratici bir fonksiyonda

vermistir.

Plotin ; Aski yaratilmis ve yaratici bulur.

Farabi ; Allah 1 hem ilk asik , hem ilk masuk ve hem de askin bizzat kendisi kabul ederek aska daha da ¢ok bir ontolojik mana kazandirmistir.

Risale fi mahiyyetiil Ask : ibni Sina ask ontolojisi

Yukarida k filozoflarin ask icin gorislerinden etkilenmekle birlikte onlardan su maddelerle ayrilir :

1. Eflatun ve plotin den ayri olarak aski canli varliklardan sadece insana degil , canh cansiz bitiin varlklara has kilar.

2. Ask, en yetkinin yani Allah in varligini bulmamizda bir delildir.

ibn Sina Aski 2’ ayirir :

PSIKOLOJIK ASK : Giizel ve uygun olanin arzu edilmesidir. Bizzat muhabbettir. => his, arzu, sevk , duygu

- Elask el ihtiyari => Ask eger insanda akilla, diger varliklarda i¢glidiiyle birlesirse bir ask meydana gelir ki ibni Sina buna bu adi verir. Sahibinde bir
irade kuvveti meydana getirir. Asik oldugu seyde bir zarar goriirse masukundan vazgegebilir. Orn : esek kurdu gériince arpa yemekten vazgeger ve
olanca giiciiyle kagmaya baglar ©©© felsefede ki en mantikli 6rnek ©©©

ONTOLOJIK ASK : Bu ask, biitiin varliklarin hem 6zii hem de sebebidir. ilk varlik (Allah c.c.) hem ask hem de asik hem de masuktur. Varliklarin varliklari

ile Ask birbirinin aynisidir. aski sadece insana has kilmaz; tersine onun 6zelligi, aski canli, cansiz, bitki, hayvan, bitiin varlklarin biinyesine yayiimis,

dogustan var olan bir kuvve olarak gérmektedir. ibn Sina Ask'a hem ontolojik, hem de psikolojik ve bilgi yoniinden &yle bir deger verir ki, o insanin kendi i¢

yetmezligini ve acizligini tamamlar. Diger yandan Ask, "En Yetkin" varligini bize gdsterir ki, ona bitin varliklar dogustan olmak tzere, insan bilkuvve, diger

varliklar bilfiil siktirlar. ASK=VARLIK ((2016B/11.))

= Allah in kendine asik olup , kendi varligini ve varliklari yaratmasina TECELLI denir.

= ibni Sinaya gore ; Askin sebebi ilahi zattir . Zat ile varlik ve ask ayni seydir ve birdirler.

ibn-i Sina’nin Allah in varligini ispati : “Allah in Estetik Delili”




Diger filozoflarin Allah 1 ispatlama delilleri ; ibn Sina ise ask ile ispatlamaya calismistir.
a.Varligi miimkiin ve zorunlu olusu ayrimindan faydalanarak
b. hareket delilinden
c. Sebeplilik delilinden
d. Bizzat varlik fikrinden hareketle elde edilen delil.
¢ ibn Sina’da Aska dayanarak Allah 1 ispat énciilleri :
a) Ibn Sina'ya gore biitiin varliklar canh olsun cansiz olsun hepsinde dogustan bir Ask vardir. Bu Ask, bu varliklarin
yetkinlik derecelerine gore derece derecedir;
b) Ask, bu varliklarin hem kendisi hem de sebepleridir;
c) Allah ilk Asik, ilk Masuk ve ilk Ask'tir;
d) Allah, ilk illet oldugu igin ilk Ask ile Tecelli edicidir.

d. Bilgi
Teorisi

& Bilen 6znenin, bilinen nesnenin suretini almasidir. Bu algilama duyularla elde edilir.

@ Ruh bedenden ayri bir cevher dir.Akil maddi degildir. Herhangi bir organda yerlesik bulunamaz der.Ona gore, insanda dogustan potansiyel olarak var olan
akil, béliinmez, gayr-1 maddi, sahsi ve hig¢ bir zaman yok olmayan bir giictiir. Aklin bu ilk durumu, potansiyel halde oldugu i¢in onu fiil hale ¢ikaracak bir
ilkenin gerekliligi de ortadadir. Zira akil, bu ilkeye sahip degildir. Sahip olsaydi o daima fiil halde olurdu. Oysa durum béyle degildir. ibn Sina’ya gére, insan
aklinin kazanabilecegi tiim suretleri bulunduran ve insan aklina rehberlik eden akil FAAL AKILDIR .((2016F/1.))

& Duyu organlariyla algilanmasi icin objenin suje karsisinda olmasi gerekir. Bazen obje hayaldede b ulunur o zaman objenin fiilen varligina gerek yoktur.
burada ki soyutlama algilama gesitlerinden vehime aittir. Fiili olarak bulunmasa da sujenin distndikleri maddi yansimalardir. ((2011F/19.-2011B/13.-
2012F/21.-2012B/17.-2013F/18.))

Bilen (nazari) aklin faal akil ile irtibat dereceleri 2 ye ayrilir. 1. Kuvve (potansiyel) 2. Mutlak (gercek) fiil hali ((2011F/26.)))

Kuvve halini 3 dereceye ayirir :

1. Kuvve halinde akil : Her insanda mevcut olan ve kendisinde herhangi bir nakis bulunmayan yeti. Orn : Cocuktaki yazma giicii

2. Meleke halinde akil : Distinmeyi miimkdn kilan ilk bilgilerin yan “bir sey hem var hem yok olamaz.” , “bitln parcasindan bliytktir.” Gbi 6nermelerin
faal akildan alinmis oldugu irtibat derecesini gosterir. Orn : Cocugun kagit kalemi harfleri tek tek tanimasina benzer.

3. Fiil halinde akil : ilk bilgiler vasitasiyla kazanilmis bilgilerin faal akildan elde edildigi irtibat derecesini gdsterir. Orn : cocugun harfleri kagit kalem
kullanarak yazmasina benzer.

= |bn Sina'ya gére bilgi, mantiksal formuyla bir objenin suretinin tasavvuru veya bir objenin diger objelerle iliskisinin tasdikinden ibarettir. Tasavvur,

objesine uygun ise buna hakiki tasavvur; tasdik de kurulan iliskinin baska sekilde olmasi miimkiin olmayan bir iliski ve insan bundan emin ise buna da yakini

tasdik adi verilir.




e. Bilim = Bilim ; bilginin felsefesinin yapildigi kisimdir (nazari kisim)

Felsefesin | »= Bilim de esas olan nazariyattir yani TEORI’dir

e kisa bir | = Bilim de teoriyi benimsemesinin sebebi, salta felsefeyle ilgilenmesi ve Aristoyla kendinden dnceki filozoflarin doktrinleriyle yakindan ilgilenmesidir.

bakis = Bilim anlayisi ile ilgili bir 6rnek : hastalik viicuttaki bir dengenin bozulmasidir. Ve bu hastaligin tedavisi icin bu dengenin yerine gelmesi lazimdir. Tabib
vicuttaki dengeyi saglayan sicaklik, soguklu, nemilik , kuruluk gibi sifatlarin varhgini yoklugunu anlayacak ve tedaviyi kolaylastiracaktir. Eger viicutta fazla
soguk varsa viicuttaki sicakligl artiracak ve hastaya ona gore yiyecek cicecek tavsiye edecektir. Yani ibn sinaya gére tabiblikte aslolan teori kurabilmesi,
gelistirmesidir. Bildiklerini tatbik etmesi degil. Bunu El Kanun Fit tib eserin de “gercek tabib , teoriler kuran , tibta akli agiklamalar yapan kisidir.” Diyerek ifade
etmistir. Her zaman ki gibi bu diisiincesinde de Aristo ve Yunan filozoflardan etkilenmistir. Yunan filozoflarda tabiblik icin tatbik yok , hatta ameliyatlari bile
asagilik bir is saymislardir.
= Bilim de keyfiyet vardir ; Kemiyet yoktur. bu sebeple matematik ve astronomi ile pek fazla ilgilenmemistir.
> Bilimi sadece bir teoriden ibaret olarak gérmesi BiIRUNI ile ters diistiigii kissmdir. Clinkii Biruniye gore bilim pratik , deney, tecriibe ve matematiksel olarak

ifade edilen kemiyetsel veridir. Yani Biruni matematige ve Astronomiye 6nem vermistir.
=
f. Atomculu | ¥ SIFA, NECAT ve ISARAT adli eserinde atomculugu red eder.

gu Tenkidi | ¥ Nazzam ve Kindi de atamculugu reddetmistir.
% Atomu redderken fikirlerini somuslastirmak icin aristoyu kullanir.
¥ ibn sin anin atomla ilgili tenkitlerini Fahreddin El Razi LUBABUL iSARET adli eserinde ele alir.
¥ Tusi bu konularla pek ilgilenmez. En iyisini yapmis ; tebrike diyorum kendilerini © bir de o ilgilenseydi vay halimize.. :(©
% Atomculugu “TEMAS TEORISI” ile reddeder.
¥ Ona gore ; cisim tek ve devamli bir cevherdir, atomlardan tesekkiil etmez. Yani bir biitiiniin parcalari arasinda bir devamhiligin olmasi icin temasa gerek

vardir. e temas varsa parcalar vardir ve boylelikle boliinemez denen parcalar bile bolinebilir.

Ona gore cisim sinirli ve devamli bir MIKTAR dir. Ayrilir, birlesir. Cismin devamliligi cismin tabiatindandir. Devamlilik varsa temas vardir. Cisim de , hareket de
zaman da sonsuza kadar boéltnebilir. Sonsuz diye hakiki bir kavram yoktur. ki sonsuz u ikiye ayirmistir:

1. Gergek sonsuz : boyle bir sey yok , negatifitir.

2. Mecazi sonsuz : ¢ok uzak yerleri ifade etmek icin kullandigimiz adi Gistiinde mecazdir.
Bu gorisleri islam filozoflarindan EBUL BEREKET EL BAGDADI takip etmis ve gelistirmistir.
Var ve yok olmakta sonsuza gidemez.




Tenasiihii | & Tenasiih : ayni ruhun ister insan bedeni, ister hayvan bedeni ve isterse bitki bedeni gibi ¢esitli bedenlere sirasiyla girebilmesini kabule eden goriise denir
Reddi (reankarnasyon) . ((2011F/30.-2011B/28.-2012B/24.))
= Bu nazariyeyi ilk defa ortaya koyan FISAGOR’dur. Fisagor dan sonra en ¢ok benimseyenler ise Platon ile Platin’dir.
= Aristo tenaslih nazariyesini Ruh Hakkinda adli eserinde fisagorcularin ruh ile beden arasinda bir iliski kuramamalari ve ruhun bedensiz ayri olarak var
olmadigi goruslerinin yanlishgini savunarak tenkid etmistir.
= ibn sina ; tenasiihii SIFA ve NECAT adli eserinde reddetmistir.
= Ruh ile beden arasinda bir birlik vardir ve bu tesadif degildir. her beden bir kere var oluyorsa her bedenin kendine 6zel bir ruhu olmasini istemesi gayet
tabiidir © ve her beden kendi ruhunu ister.
= Her canlinin kendine ait bir ruhu vardir ve canli bunun suurundadir, eger bir ruhun bir cok bedeni olsaydi ruh, hangi bedenle ilgilenecekti
Peygamb | ¢ ibn sina peygamberlik anlayisini insanin sosyo-politik yapisina baglar.
erlik = Kisi insani iliskilerini saglkli bir bicimde devam ettirebilmek icin ilahi bir inayete muhtagtir. ilahi nizam olmazsa insanlar arasinda ihtilaf gikmasi
Anlayisi muhtemeldir. ilahi nizami saglayacak kisi ise onlara drnek teskil edecek bir peygamberdir.

e Peygamber, diger insanlardan farkli olarak egitim ve 6gretim olmadan da faal akil ile yiiksek derece de iritbat halindedir. Sezgiye dayali bir deneyime
sahiptir. Ve bilginin dagitim yeridir. Bundan dolayi peygamber hem akli hem de ahlaki bir doyum temin eder.

e Peygamberlik teblig ile insanlari etkileyecek ve somut bicimde basarili olmak zorundadir. iste bu yiizden peygamber ¢ok giiclii bir tahayyiil giiciine
(HAYAL)sahip olmali ve akli gliclinii sadece zihinleri degil maddeyi de etkisi altina alacak sekilde etkin kilmalidir. Boyle bir kisinin hareketlerini duyan
okuyan kimse sadece duymakla okumakla kalmayacak ; onun hayatini 6rnek alma egilimi icinde olacaktir. ((2013B/12.-2014F/11.-2015B/3.))

e Peygamberin vahiy melegini gérmesinin, sesini isitmesinin , , cennet ve cehennem den bahsetmesinin sebebi ; onun hayal glicliniin sembollesmesi ve
telkini, peygambere disiindlgl ve tasavvur ettigi seylerin canli glicli hayallerini de saglar ve oda bunlari gormeye ve isitmeye baslar.

e Dini metinlerin ¢ogu mecazi (sembolik) usluptadir. Yani onlarin altinda sakli bulunan hakikatler vardir. iste bu sembollere biirinmis manevi hakikatleri
glnyizine ¢ikarmak icin peygamberin getiridgi ve devlet adami olarak otoriteye dayal diizenlemeyle ortaya c¢ikar. Clinki din , peygamber olmadan saf
akil Gzerine kurulamaz. ((2011F/23.2011B/16.-2012B/19.-2013F/17.)




D- ibn Riisd (1126-1198) Averroes.....Averroeism

e Kurtuba’da diinyaya gelmistir.

e Kurtuba sehrinde Matematik, Fizik, Astronomi, Mantik, Tip ve Felsefe alaninda da kendini yetistirmistir.

e Emir Eb( Ya'k(b Y(suf, Aristo' nun Arapgaya cevrilen kitaplarini okurken zorluklarla karsilasmis, eserlerin daha iyi anlasiimasi icin serh edilmelerini veziri ibn Tufeyl'den rica etmis.
o zaman ibn Riisd'ii saraya davet ederek kendisini Emir'e takdim etmistir. ((2011F/25.))

e Avrupa Renaissance déneminde ibn Riisd'iin 8nerdigi bilimsel ydntemi benimsemeye cabalarken Dogu'da mistik ve dini akimlar ugruna ilim ve felsefe kurban edilme yoluna

gidilmistir. ibn Riisd bizzat bilim-felsefe taraftarlari ile dindarlik adina din taraftarlari arasindaki catismanin sonuclarina maruz kalmistir. Bu catisma, Bati'da, bilim ve felsefe yanhlarinin,

Dogu'da, din adina din taraftarligi yapanlarin basarisiyla sonuglanmistir

e Dininsanin degil, insana karsi olanlarin karsisindadir. ibn Riisd bu ana fikri islemeye biiyiik &nem vermis ve 6zgiin eserlerini bu gercevede ortaya koymustur.

e ibnRiisd, islAm aleminin yetistirdigi en biiyiik Aristocu filozof, degerli bir tabip ve bilim adamidir. Aristo'yu tam olarak ilk defa diinyaya tanitan odur.Gazali'nin Aristocu filozoflara
karsi yonelttigi tenkitlere, yaptigi karsi tenkitleriyle taninmustir.

& 1. Faslu'l-Makal fima Beyne'l-Hikmeti ve's-Seriati mine'l-Ittisal
@ 2. el-Kesf an Menahicil-Edille
& 3. Tehafutu Tehafuti'l-Felasife

ESERLERI @ 4. Tefsiru Maba'det'-Tabi'a
@ 5-el-Bidaye ((2011B/22.2012F/27.-2012B/27.-2013B/17.2015B/4.2016F/11.-2016B/7.))
& 6-Makale fi'l-Akl
& 7-Faslu’l-Makal
FELSEFESI & Felsefe ve filozoflari savunma gorevini Gstlenmis , fakihlerin ve kelamcilarin felsefeye hicumlarini onlarin kullandiklari yontem ve deliller
A) ile durdurmaya ve baris saglamaya calismistir. Faslu'l-Makal adli eseri bunun sonucudur. ((2011F/17.-2012B/16.))
DiN-FELSEFE & Felsefe hikmettir ve Kuran hikmetin 6grenilmesini ve alinmasini vacip kilar. Felsefe gergegin bilgisi ve islenmesidir. Dinin amaci da gergege
ilikisi inanmak ve bilgisine gére davranista bulunmak hususunda kilavuzluk etmek, dneri ve uyarida bulunmaktir.Oyleyse gayeleri bakimindan din ile

felsefe arasinda bir fark yoktur. Ancak din ile felsefenin bu amaca kilavuzluk etme yéntemleri farkli farklidir. Farkli yéntemlerle ayri yollardan
ayni amaca ulasmak, insan tabiatinin ve bize verilmis olan bu diinyanin kacginilmaz kildigi bir hizmettir. Farkli yol ve yontemler, farkli hakikatlere
degil ayni hakikatin degisik yonlerini giin 1s18ina gikarir . ((2016F/2.))

& Akl yiritmek, cikarim yoluyla bilgilenmek, felsefenin yontemi ve dolayisiyla 6grenilmesini vacip kilar. Aksi ise , nazar (akil yiiritmek) ve
itibar (cikarim) emreden ayetleri gormezlikten gelmektir.Kuran gére Burhani kullanmak vaciptir. Ancak burhan yolu, filozoflarin yoludur

& Bu yolun fakihlere ve kelamcilara agilmasi miimkindir, ama halktan bu yola girmesi beklenmemelidir




@ Seriat haktir, felsefe de haktir. Hak, hakka zit olamaz. Tam tersine hak, hakka uygun olur ve ona taniklik eder. ibn Riisd'e gore seriat

tarafindan belirtilip, dis gortinlstyle burhana aykiri olan hig bir husus yoktur ki, iyice incelendiginde seriatin dis yoniyle bu burhana tanikhk

edecek, delil olacak baska bir metin bulunmasin. Dolayisiyla seriatin lafizlarini tamamen dis gériiniisleri ile anlamak sart degildir. Keza naslarin

timdind, dis manalarinin yerine ic manalariyla anlamak da gerekli degildir. ((2011F/24.))

@ Gazali'nin filozoflari dislarken kullandigi malzemelerden en énemlisi olan "icmaya aykirihk" iddiasidir. ibn Riisd, nazari alanlarda genel bir
icmanin gergeklesmedigini ve gergeklesmesi imkaninin olmadigi gérisiindedir.

FELSEFESI

® Dinle ilgili aciklamasi en zor konulardan birisi de diyor ibn Riisd, kader konusudur.Ciinkii bu konuya dair nakli delillerden celiskili
sonuglar verilmekte ve akli delillerde de ittifak halinde bir neticeye rastlanmamaktadir. Nakli delillerdeki ve akli delillerdeki bu geliskileri

B) giderici bir agciklama yapmak ibn Riisd icin kaginilmaz bir gérev olmaktadir. insanin 6zgiirligii veya olmayisi arasinda bir tercih yapmak Yerine,
insanin insanin 6zgur oldugu alanlar ile olmadigi alanlari belirtmek ve bir degerlendirmeye giderek celiskileri kaldirmak, uzlastirmayi saglamak lbn
Ozgiirliik ve Rusd'lin sectigi hedef olmaktadir ((2011F/29.-2011B/27.-2012F/22.-2012B/22.))
Kaderi ® Allah'in takdiri ve-ya kader, disimizdaki ortamin irademize boyun egmesi ve uyum
saglamasidir.Fiillerimizle ilgili dis ve i¢ sebeblerde varolan bozulmaz ve aksamaz olan sabit diizen, Allah'in insanlara ait kaza ve kaderi olup, bu
(sabit diizen) ise Levh-i Mahfuz'un ta kendisidir. Allah'tan baska faillerin varligini kabul eden bu agiklama bicimine mislimanlar, Allah'tan
baska fail olmadigini séyleyerek elestiri yoneltebilir ibn Riisd, cevaben; mecazen fail denir, diyor. Bu seylerle birlikte olan ve onlara ait bulunan
sebeplere, gecerli olan 6rfe gore "esyanin sebepleri" denir. ibn Riisd'e gére insan kendi i¢c imkanlari ve verilmis dis ortam oraninda 6zgiirdiir.
e ibn Riisd, Gazali'nin filozoflari tekfir etmesine karsi ¢cikar ve islam filozoflarini 3- Cismani Dirilis Meselesi: Ayetlerin
savunarakithamlari reddeder. Gazali, genel icmaya aykiri sonuglara vardiklari icin islam filozoflarini, anlasiimasinda ibn Riisd, bilginler
Allah'in clizi seyleri bilmesi, alemin kidemi ve cismani dirilisle ilgili konularda tekfir etmistir. ihtilaf etmislerdir der. Kimi bu
Q) 1-Allah'in Ciizi Seyleri Bilmesi Meselesi: ibn Riisd islam filozoflarina" Allah cijzi‘ seyleri bilmez" konudaki ayetleri zahirine gore
Gazali'nin seklinde Gazali tarafindan nisbet edilen gorisi mugalata olarak degerlendirir. Islam filozoflari, benimsemis ve cismani dirilise
Filozoflar Allah"in clizi seyleri bildigini inkar etmemislerdir. Aksine Allah'in clizi seyleri bilmesinin bizim inanmiglardir (egari). Kimi bilginler ise
. . bilmemizin tam tersi oldugunu kabul etmislerdir. Bizim bildigimiz, bilinen objenin bir ayetleri tevil etmeyi benimsemislerdir.
Tekfirine sonucudur,.Oysa Allah'in bilgisi bilinen objenin sebebi ve varlik nedenidir; o bilgi, kadimdir ve Bu da islam filozoflarinin gériisii ve
Kars Tavri sabittir. islam filozoflari, Allah'in ciizi seyleri bildigini nasil inkar ederler. Onlar sadik riiyanin ve tavridir. ibn Risd'e gére, dirilisi (mead)

gelecekteki clizi seyler hakkindaki bilginin, bizde, ezeli ilim cihetinden meydana geldigini kabul
etmislerdir. Su halde ibn Riisd, bu konuda islam filozoflarini tekfir etmenin hig bir anlami yoktur,
yorumunu yapmaktadir.

2-Alemin Kidemi Meselesi: ibn Riisd, ortada ikisi taraf, biri ara (orta) olmak lizere (g tiir mevcut
vardir. iki taraftan ilki, bir sebep tarafindan, bir maddeden yapilmis olan mevcut olup, onun
dncesinde zaman vardir. Bizim diinyamizda mevcut olan seylerin durumu béyledir. Es'arilerle islam

inkar etmek kaftrdir. Fakat dirilisi
kabul edip cismani dirilisi inkar etmek
kafur degildir. Halk icin ayetlerin
zahirine ve cismani dirilise inanmak,
farzdir. dirilisle ilgili ayetleri tevil eden
ve ayetlerin disini, yani cismani dirilisi




filozoflari bu mevcuda "hadis" ismini vermekte ortaktir. iki taraftan digeri ise bir sebep tarafindan inkar eden kimse hata ederse

var edilmeyen ve bir maddeden meydana gelmeyen mevcuttur. Bu da Allah'tir. Es'ariler ile islam mazurdur, isabet ederse me'curdur,
filozoflara bu mevcudun "kadim" oldugunda ortaktir. Vasita denilen orta mevcut ise bir maddeden mesk(rdur. tevilini halka agiklayarak
meydana gelmemis ama bir sebeb tarafindan meydana getirilmis ve 6ncesinde zaman bulunmayan onlarin ayetlerin disina inanmalarini
mevcuttur. Bu, Orta varlik alemdir.((2015F/11.)) bozmasin. Oyleyse bu konudaGazali'nin
islam filozoflarini tekfiri yanlistir.

D)

ibn Riisd'iin
Sudur
Nazariyesini
Tenkidi:

--ibn Riisd, ibn Sina ve Farabi'yi, Aristo'nun diisiincesine Yeni-Eflatuncu unsurlar soktuklari gerekgesiyle tenkid eder
--Aristo felsefesine sokulan Yeni-Eflatuncu unsurlardan biri, "Sudur Nazariyesi" dir.
--Sudur Nazariyesi'ni ilk defa Aristoculuga sokan Tireli Porfirus (Porphyre) oldugunu diistinir ki, bu goérts dogrudur. onu Farabi ve
--ibn Sina takib etmislerdir, der.
--ibn Riisd'e gore, Farabi ve ibn Sina'nin Sudur Nazariyesi'ni aristoculukla karistirmalarinin iki sebebi olabilir.
1-Farabf ve ibn Sin3, bu nazariyenin islam diinyasina gecmesine sebep olan "Kitabu'r-Rububiyye" veya "Kitabu'l- UsGl(ciyya"
adl eserin Aristo'ya atfedilmis olmasidir
2- Farabi ve ibn Sina'nin Porfirus'u Aristo gelenegini devam ettiren bir disiiniir olarak gérmeleridir ki, bu yanilgilarin sebebi de,
onun isagoji adli eseridir. Bilindigi gibi bu eser, Aristo'nun Organun'una bir "Giris" mahiyetindedir; iste onlar bu esere dayanarak yazarini Aristocu
olarak gormus olabilirler.
¢ ibn Riisd'iin Sudur Nazariyesine karsi yonelttigi tenkitler:
1-Herseyden 6nce, Kur'an'da boyle bir nazariye ortaya koymaya yol acacak higbir iz ve isaret yoktur. Boyle bir nazariye, Allah'inYaratici olmasina
golge dusirir. Halbuki Yerlerin ve Goklerin dlizeni O'nun elindedir.
2-Bir'den her zaman bir gikar s6zi yanlis bir faraziyedir; Bir'den ayni anda ¢okluk ta gikabilir. Bu sebeple kdinatta sudurnazariyesinin 6ngordugi
manada bir hiyerarsi yoktur.
3-Cokluk, ya kemmi (matematiksel) olabilir, ya keyfi (sifati veya 6z'e ait) olabilir. SudGrcular ikinci akil veya prensipten itibaren
bunlarin her ikisini de kabul ederler. ikinci akil, hem zatini hem de ayni anda baskasini idrak eder. O halde zat, ikinci bir tabiata sahiptir, demektir.
Bunun hangisi ilk Akil'dan geliyor, hangisi gelmiyor? iste buna ibn Sina ve Farabi'nin acik bir cevabi yoktur.
4-ibn Riisd, yaratilis konusunda Kur'an'dan tevil yoluyla ¢ikardigi anlayisla, Aristo'nun sistemini bagdastirmaya calisarak,
kainati, tek bir glicin hakim oldugu tek bir biitlin olarak gorir. Boylece de kainatta onun diizenini saglayan sudur nazariyesinin 6ngoérdigi silsilevi
mekanik glicler yoktur.
llah'in varligi ve delilleri konusunda ibn Riisd’iin gériislerini, derli toplu olarak en iyi sekilde isledigi eseri, "Kesfu an Menahici'l-Edille" dir. ibn Riisd
islam diinyasinda, Allah'in varliginin ispati hususunda delil ileri siiren bilginleri dért gruba ayirnmaktadir:




E)

Allah'in
Varliginin
Delilleri
Konusunda
ibn Riisd'iin
Yorumu:

e 1-Hageviyye: (miicessimeyi, miisebbiheyi )bilhassa bazi asiri hanbelileri ve zahirileri kasdetmekte olup, bu ziimreyi nakil ve nasdan
baska birsey tanimayan, akla ve fikre hic deger vermeyen bir topluluk olarak tarif etmektedir. ((2011F/27.))

e 2-Es'ariler: Onlar Allah'in varligini sadece akilla tasdik ve kabul edilebilecegi gériisiindedirler. Ancak ibn Riisd bu yol Allah'i

insanlari imana davet ettigi ser' bir yol olmadigini, ¢linkii onlarin metodlari ve "Alem hadistir" ilkesine dayanmaktadir.

3- Sufiler (Batiniler): Bunlarin, Allah'in varligini isbat hususundaki delilleri nazari yani 6ncil ve kiyaslardan ibaret degildir. Baska bir sdylemle,
onlarin Allah’in 1spati konusundaki delilleri, teknik olarak mantiki degildir. Onlara gére, gerek Allah gerekse onun disindaki varliklarla ilgili bilgi
(ma'rifet), sehvani arzu ve engellerden tecrit edilmesi ve kasd edilen hedefe yonelinmesi halinde nefse ilka olunan bir seydir, diyerek bu
diistincelerini bir takim nakli delillerle desteklemislerdir. ibn Riisd, bu yol kabul edilse bile biitiin insanlari icine alan bir yol degildir der. O nazarin
sthhatli olmasi icin sehvani ve nefsani arzularin 6ldiriilmesini bir sart olarak gérmektedir. Ancak boyle bir yolu kabul etmek Kur'an'da mevcut
olan nazar ve istidlalle ilgili ayetleri hice saymak anlamina gelecegini soyler.

4-Mutezile: ibn Riisd Endiiliis'te bu ekoliin eserlerinin bulunmadigini, bu sebeble gériislerini tam 6grenmenin imkansizligindan sikayet

etmekle birlikte, onlarin gérislerinin Es'arilere benzedigini belirtmekle yetinmektedir.







ibn Riisd'iin ileri Siirduigii Deliller:

ibn Riisd'lin ileri Siirdiigii
Deliller

ibn Riisd, isbat-1 vaciple ilgili iki delil kabul etmektedir. Ayni zamanda bu yollar Kur'an'in iizerine dikkat ¢ektigi ve Sahabe’nin itimad
ettigi yollardir. Bu iki delil inayet ve ihtira' delilidir.

e insana gosterilen inayetle ve biitiin varliklarin bu inayet icinde olduguna vakif olma yoludur.
e Delilin mahiyeti : insan hissi ve maddi olan her seye bakinca gériir ki, o sey herhangi bir sekilde herhangi bir miktarda ve herhangi bir
durumda olacak sekilde ortaya konulmustur.

1- inayet Delili: Bu olay suna benzer: Bir insan yerylziinde mevcut bir tas gérse ve onu oturmaya uygun bulsa hemen distinecektir ki bu tasi boyle yapan
birisi olmalidir. Fakat tas oturmaya misait degilse o zaman onun orada bulunmasi, gelisi giizel yani tesadiifi bir olaydir, diye diisiinecektir. iste
bitlin dlem icin durum budur.

Bunun temeli herkes tarafindan kabul ve itiraf edilen iki esasa dayanmaktadir
1-Kainatta var olan hersey bir sekilde insanin varligina uygundur.
2-Biitlin parca ve bolimleriyle bir tek amaca yonelik olarak var edilen her sey, zaruri olarak bir saheserdir. Bahsedilen iki esastan su sonucu
cikarir: Alem masundur ve onun bir sanii vardir. Bu sonuca varilmasinin sebebi inayet delilinin her iki esasa birden delalet etmesidir. Bunun igin
inayet delilini, saniin varligina delalet eden delillerin en sereflisi olarak kabul eder
e Cansiz varliklarda hayatin, hissi idraklerin ve aklin ihtira edilmesi (yaratilmasi) gibi var olan esyanin cevherlerinin yaratiimasindan agikg¢a

ortaya ¢ikan husustur. Bu yolda biitin insanlarin fitratlari da bil kuvve mevcut olan iki esas tizerine kurulmustur:

1) Bu varliklar ihtira olunmustur, yaratilmistir.

2) ihtira olunan her varligin muhakkak bir yaraticisi vardir.

2- ihtira Delili: e ibn Riisd ihtira delilini, inayet delili igin bir vasita olarak gérmektedir. Kur'an ayetlerini inayet ve ihtira deliline delleti bakimindan ele

almis ve ayetleri su sekilde tasnif etmistir:

1) inayet deliline dikkat cekenler: "Biz arsi dések, daglari birer direk kilmadik mi? Birbirine girmis bahceler.." dyetine kadar. "O
Semada bir takim burglar kildi. Yine orada isikli bir giines, nurlu bir ay kildi" (Abese: 28).

2) Sadece ihtira deliline dikkat cekenler: "insan neden yaratildigina dikkatle baksin! O, fiskiran bir sudan yaratiimistir." "Develerin
nasil yaratildigina dikkatle bakmiyolar mi?" Ey insanlar, bir mesel getirildi, ona kulak verin, su Allah'i birakip da ondan baskalarina yalvaranlar
yok mu? Yalvardiklari varliklarin hepsi bu is icin birlesseler bile bir sinek bile yaratamazlar.." "Ben ylziimi, semalara ve arzi yaratana ¢evirdim."
((2016B/10.))

3) Hem inayet hem de ihtira deliline dikkat cekmeyi ihtiva eden ayetler: "Ey insanlar, siz ve sizden evvelkileri yaratan Rabbinize
ibadet ediniz ki, takva sahibi olasiniz. O sizin i¢in arzi dosek, semayi tavan kildi. Gokten yagmur yagdirdi da onunla sizin i¢cin meyvalardan rizik
cikardi. Bile bile Allah'a esler kosmayin" dyetteki "sizi ve sizden 6ncekileri yaratan" ifadesi ihtira deldine, "sizin icin arzi dosek kild1" ifadesi de
inayet deliline 6rnek teskil etmektedir. "Yerle goklerin yaratilisi Gzerinde distnirler de Rabbimiz bunu bos yere yaratmadan, Seni tenzih ederiz,
bizi atesin azabindan koru derler”.




ibn Riisd, &nceki filozoflarin, onlar ister Miisliiman olsun, ister klasik Yunanl, Hiristiyan ve Yahudi filozoflar gibi Miisliiman
olmayanlar olsun, Allah'in varligini ispat igin ortaya koydugu cesitli delilleri 6nce Allah'in inayeti veya ilahi Takdir fikrinden ¢ikarilmis deliller ve
Yaratilistan ¢ikariimis deliller olarak iki sinifa ayirir. Bu deliller arasinda hareket delilini tercih eden ibn Riisd, gaye delilini ,varligin zorunlu-
zorunsuz ayirimi delilini ve sebeplilik delilini tenkit eder. ((2011B/23.-2013B/14.))

3- ibn Riisd’lin, Allah'in
Valiginin Delillerinden
Bazilarinin Tenkidi

a) Sebeblilik Delilinin Tenkidi:

e Her fiil, var olmasi hasebiyle, bir failin varligini gerektirir. Kainatin
faili kdinatin sebebi demektir. Bu konudaki akil ylritme su
sekilde ifade edilebilir:

Ya kainatin bir sebebi vardir veya yoktur. Eger kainatin bir
sebebi varsa, o halde bu sebebin de ya bir sebebi vardir veya
yoktur. Birinci durumda, sebebin sebebi vardir demek olur.
Oyleyse bu durum, ya sonsuza kadar siirer gider ki, bu sacmadir,
ya da son bir sebep te durmak gerekir. iste bu son sebep, biitiin
varliginin kendisine dayandigi son bir sebep olan bir sebeptir.
iste bu son sebep, ilk Prensip olarak adlandirilir.

Sebeb demek su dort nedenden birini kasdetmek anlamina
gelmemektedir ki, onlar:

Fail, sekil, madde, gaye.Filozoflarin yukarida anlattigimiz
sekildeki sebeblilik delilleri hatalidir, ¢linki delil kelimesiyle hangi
cesit delili kasdettikleri acik degildir. Eger onlar bununla, fail (fail
sebeb) anlarlarsa, bu dogrudur; fakat eger sekil, madde veya
gaye sebeblerinden birisini anlarlarsa bu hatahdir.

b) Zorunlu-Mimkiin Ayirimi Delilinin Tenkidi:

ibn Riisd'e gore, bu delili felsefeye sokan ibn Sina'dir.
Madem butun dlem mimkindur, o halde zorunlu olarak bunun bir
son yapicisinin var olmasi lazimdir, derler. Bu durum aslinda,
Es'arilerden 6nce bu Mutezilenin bir inancidir. Bu goris oldukga
glzel ve batin alemi mimkin kabul etmeleri harig, hig bir hata da
ihtiva etmemektedir.

ibn Riisd séyle der: "Miimkin varliklarin kendilerinden énce gelen
sebebleri olmahdir. Eger sebepler mimkdin iseler, onlarin da
sebepleri olmaliydi ve bu sonsuza kadar gider. Eger bu sonsuza
kadar gitseydi, sebeb yok demek olurdu ve neticede miimkin varhk
sebepsiz varolurdu. Oysaki boyle bir faraziye de miimkiin degildir. O
halde zorunlu bir sebepte durmak gerekir. O zaman ya sebepler
sonsuza kadar gider, ya da baska bir sebeple varolan sey, sebebsiz
vardir neticesine varilir ki bu mimkin degildir.

Bu delildeki hata, varligin zorunlu ve zorunsuz olarak ayirimindan
kaynaklanmaktadir.

ibn Riisd, sebeplilik delilini, varhgin zorunlu-mimkiin ayirnmiyla
yapilan delili tenkid ettikten sonra, eskilerin Allah'in varligini
gostermek icin kullandiklari en mikemmel delilin Hareket delili
oldugunu iddia ediyor. Bu konuda Aristo'yu takiben ibn Riisd,
zorunlu olarak hareket eden sey, ya bir baska seyle hareket eder ya
kendiliginden hareket eder, seklindeki 6ncillerden yola gikar. Bir
seyin kendiliginden hareket etmesi dislinilemeyecegi gibi, o sey
icin sonsuza kadar giden bir ilk Hareket ettirici de diisiiniilemez.
Neticede o seye hareketi veren, fakat kendisi hareketsiz olan bir ilk
Hareket Verici lazimdir. iste bu Allah'tir, der.




I11. ISRAKI FELSEFESI (israkilik)

Isigin veya glinesin dogmasi", "1sigin agilmasi” anlamilarina gelir.

israkiye, meshur filozof Sahabeddin Siihreverdi el-Maktil veya es-Sehid'in kurdugu 6zel bir felsefenin adidir.

Bu felsefeye, kendine has bir deyimle "Hikmetu'l-israk" (israk Felsefesi) denir.

Ayrica Hikmetu'l israk, Suhreverdi'nin eserlerinden birinin de adidr.

Hakikatin, akilla degil, dogrudan dogruya sezgi veya genel bir i¢ aydinlanmayla elde edilecegi esasina dayanan israkilik, genelde Aristoculuk, 6zelde Messailige, ikinci bir
aksiilamel olarak dogmustur. ikinci bir aksiilamel diyoruz; ciinkii ilk esasli aksiilamel hic bir 6zel ad tasimaksizin Gazali tarafindan yapilmistir.

israki anlayis, aslinda Suhreverdi'den énce ibn Sina ve ibn Tufeyl gibi filozoflarin kurmayi denedikleri bir "Dogu Hikmeti" (Dogu Felsefesi)'nin son asamasidir.

israk kavrami ilk defa Farabi de ortaya atilmis bir kavramdir. Farabi, tasarladigi bu felsefeyi Dogus, Aydinlanma, Isik ve Parlama anlamina gelen "israk" séziiyle ifade
etmisti. Clinkii Farabi, hayatinin sonuna dogru, saf akli felsefenin yetmezligini anlamisti. Bu fikri, kendisinden sonra ibn Sina ve ibn Tufeyl islediler. Fakat bu konuda son
cabayi ve asamayi Suihreverdi gerceklestirdi.

Elbette ki Suhreverdi'nin israkiligi de aslinda tamamen 6zgiin bir Dogu veya islami felsefe degildir. Clinkii yapisi itibariyle, Eflatunculuk, Zerdiistliik, Gazali ve daha
onceki stfilerin diisiincelerinden ve hatta Messailikten esinlenerek meydana getirilmis eklektik bir felsefedir.

israkilik anlayisina, islam felsefe tarihinde, islam'a has, gercek manada tek ve biricik felsefi ekoli goziiyle bakilabilir. israkilik, asil hakimiyetini ve gercek taraftarlarini
iran'da buldu ki, onlara israkiyGn adi verilir. Bunlarin en basta gelenleri Suhreverdi'nin yakin talebesi, Semseddin Sehreziiri ve ibn Kemm{ne'dir. Seyh Ali ibn
Muhammed, Celdleddin Devvani, Giyasuddin Mans(r Sirazi, Ved(d-i Tebrizi, Molla Sadra Sirazi diger 6nemli israkiler arasinda yer alirlar.

israkilik, bireysel sezgiyle aydinlanmaya dayanan felsefi, fikri, dini ve batini dgretilerin genel adidir.

islam diinyasinda XIlI. asirda yasamis ve geng yasta 6ldiiriilmiis olan Sahabeddin Siihreverdi'nin ortaya koymus oldugu ve bunu takip edenlerin felsefesine israkilik
(Istkcilik) denir. Isik ta ilk distincelerden beri kutsalligin ve i¢ aydinlanmanin simgesidir. Isik, Descartes nazarinda Tanri tarafindan insana verilen bilme giicd,
Schopenhaur tarafindan da bireysel sezgi olarak tanimlanir.

Sthreverdi'ye gore Tanri, isiklarin Isigidir (Nuru'l-Envar). Isiklarin Isig1 gokten yere dogru siiziildiik¢e yogunlasmis ve karisarak maddi diinyayl meydana
getirmistir.Hikmetu'l-Israk adli eserinde Stih-reverdi isig1 iyilik, karanhgi kotilik ve maddenin 6zelligi saymistir.

Messai goriiste glivenilen baslica metot, kiyas ve ¢ikarim yoludur. Oysa israkilik metot olarak sezgi ve kesfi 6n plana ¢ikaran bir diisiince yoludur.

Suihreverdi, Hikmetu'l-Israk adli eserinde sunlari kaydeder: “Bu kitaptaki bilgiler, 6ncelikle bir fikir ile bende meydana gelmis degildir. Bilakis bunlar baska bir durumla
meydana gelmistir. Daha sonra ben bunlar i¢in kanit aradim. Hatta kanit aramaktan geri kaldigimda ise, herhangi bir stipheci bunlar hakkinda bende bir kusku
uyandirmamistir”.

Ozellikle musliiman sufilerin, Stihreverdi izerinde derin etkisi vardir. Nitekim Siihreverdi, Halla¢ ve Bestami gibi sufileri israkilik icinde ele almaktadir. Zerdiistliikte
birbirine diisman ve bagimsiz iki varlik olarak gériilen Isik ve Karanlik, israkilik'te ayni konumda degildir. israkilik'te bu ikisi birbirine meylederler. Karanligin 1siga karsi
sevgisi vardir. Isigin da karanlik Gzerinde hakimiyeti s6z konusudur. Karanlik 1s1ga yaklastikca, giderek karanligini kaybeder. Sihreverdi bu gorislini teyit eden su
ayetleri hatirlatir: "Allah iman edenlerin yardimcisidir. Onlari karanliklardan nura c¢ikarir. Kiifredenlerin dostlari ise seytandir. O da onlari nurdan ayirip karanliklara
goémer, onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir." "Allah onlari iradesiyle karanlklardan aydinhga ¢ikarir"




A- Sehabeddin Siihreverdi

1- HAYATIVE @ Siihreverd beldesinde dogdugu icin Sithreverdi, dini ve felsefi gériislerinden Eserleri :
ESERLERI dolayi idam edildigi icin el-Maktul lakabi ile anilir. Sevenlerince de Sehid, el- 1. Hikmeti'l-Israk :Felsefesini temellendirip ele
Miieyyed bi'l-Melekit, Sihabu'l-Hakki ve'l-Milleti ve'd-Din, Ebu'l-Fiitiih aldig: felsefesininda adi olan eseridir
adiyla anilir. .((2011B/24.))
@ Halep’de halkin inancini bozdugu gerekgesiyle idama mahk(m edildi (38 2. et-Telvihat'l-Levhiyye ve'l-Arsiyye
yasinda) 3. Kitdbu'l-Mukavemat:
4. Kitabu'l-Mesari ve'l-Mutarahat
5. Kitabu'l-Lemehat
6. el-Elvahu'l-imadiyye
7. Heyakilu'n-Nar
8. Fiitikadi'l-Hukema ((2016B/3.))
FELSEFE A) Metot Anlayisi:
ANLAYISI e Siihreverdi nazarinda hikmetin basi ve ortasi, diinyevi ilgilerden uzaklasmak ve ilahi nurlari misehede etmektir. Ancak hikmete

giden yol, bahis ve teelliihte ileri noktalara varmayi gerektirir. Bahis, Messailerin izlemis oldugu yol ve yéntem sonucu meydana

gelen bilgilerdir. Bahse dayali bilgilerde maharet kesbetmemis olanlar, gercek bilgeligin yer aldigi Hikmetu'l-Israk adli eseri

anlayamazlar. Bu bilgilerin ruhani gézlemler yoluyla tahkik edilmesi gerekir. Stihreverdi'nin deyimi ile miteellih olmak gerekir.

Boyle olan bir filozof, bedeni gémlegi gibi olan kimse demektir. Yani kimi zaman onu giyer, kimi zaman da onu ¢ikarir.Aksi takdirde

sadece okumak veya bahis giiciinii gelistirmek suretiyle hikmet ehli olmak miimkiin degildir. Ote yandan hakikat yolcusu bahis

bilgisinden mahrum ise o da eksik demektir.((2016F/16.-2016B/1.))
e Slhreverdi, filozoflari siniflara ayirir:

1. Hem teelliihte hem de bahiste ileri gidenler,

2. Teelllhte ileri giden ancak bahiste eksik olanlar, Halla¢g ve Bestami gibi

3. Bahiste ileri gidip teelliihte eksik olanlar, Aristo ve tabileri. Dlinya, teelliihte ileri giden bir filozoftan uzak kalmadi.

Kisaca metot, Siihreverdi katinda, dnce burhan bilgisidir, sonra da ilahi nurlara soyutlanmak suretiyle elde edilen miisahede bilgisidir. Yani

messailerin baslatmis oldugu seyin tamamlanmasidir. Bu yoniyle messailerin felsefesi bahis talep eden kisilerin felsefesidir.

a) Mantikta biyik olgide Messai 6gretiyi benimsemekle beraber, kategorilerin sayisinda onlardan farkli disiiniir. Ampirik (deney—gozlem)
bilgilerde timevarim yéntemi, en gergekgi yontemdir. Clinkl “tiimevarim”, tekiller (tek tek nesneler) de rastlanan bir illet sebebiyle timel bir
hikme varmaktir. Zaten hakkinda hiikiim verilen seyin tamamini (bilmek) misahede etmek, mimkiin degildir. Kesin bilgilerden sayilan, "deneysel
bilgiler" ile "mitevatir bilgiler", esasinda "sezgisel bilgiler" tiirline dahildir. Deneysel bilgilerde tiimevarim s6z konusudur. Timevarim, birgok
tekillerde rastlanan bir sey sebebiyle tiimel bir hiikiim vermektir. Oysa hakkinda hiikiim verilen seyin tamamini misahede etmek, mimkin
degildir. Timevarim, bazan kesinlik ifade eder. Mitevatir bilgi ise sehadetin ¢oklugundan dolayi verilen hiikiimlerdir. Hakkinda hikim verilen sey,




kendinde mimkiin bir sey olur ve nefs, bu sehadetlerin bir uzlasima dayal olarak yapiimadigindan emniyette olur. Her iki bilgi cesidi, belirli sayi ile
sinirl degildir. Burada sezgisel olarak timel bir hilkme gecis vardir.((2016F/7.))

b) Tabiat felsefesinde de Siihreverdi bazi hususlarda elestirilerini siralar. Sirasiyla bunlar, madde ve suretin iptal edilmesi, cevher-i ferdin iptal

edilmesi, boslugun iptal edilmesi, gérme hakkinda yapilan goéruslere elestiriler, 1s181n cisimliliginin iptal edilmesi gibi konulardir.

Suihreverdi nazarinda Isik kavrami, varlikta tarife ihtiyag duymayan sey, acikta olan seydir. Bu anlamda, “Isik”tan (nlr) daha agik olan bir sey de
yoktur. Oyleyse tarife muhtag olmayan en zengin sey, nurdur, yani isiktir.

Zengin terimi ile hem 6zii, hem de kemali bakimindan baskasina dayanmayan sey kastedilir. Ozii veya kemali bakimindan baskasina dayanan
sey ise, fakir adini alir.

Bir varlik kendisinin farkinda ve kendi kendine var ise cismani olmayan bir nurdur. Bu gruba, Tanri, melekler ve insan ruhu girer.

Eger bir varlik kendisinin farkinda olunmasi i¢in baskasina ihtiya¢ duyuyorsa, yildizlar ve ates gibi, bu varlik arizi nurdur. Eger kendisinin
farkinda fakat kendi kendine var olamiyorsa bu da dogal cisimlerden ibaret olan karanliktir.

Eger kendi kendine var olamiyor ve baska seyde var oluyorsa, renkler ve kokular gibi, bu da heyettir.

Isiklar Isigl, (NGru'l-Envar) her cihetten bir oldugu icin ondan sadece miicerret bir nur meydana gelir. Sihreverdi buna, En Yakin Isik (en-Naru'l-
Akreb) ve Biylk Isik (en-Naru'l-Azim) adini da verir.

Ogelerin ortak bir heyulasi vardir. Bu da berzahtir. Ogelerden biraraya gelmis seye ve heyete nisbetle bu berzah, heyuladan miirekkeb tiir
adini alir.

Ogeler ise hava, su ve topraktan ibarettir.

Ogeler diizenli sekilde biraraya geldigi (imtizag) zaman bunlardan birtakim iriinler (mevalid) dogar. Bunlar da sirasiyla maden, bitki ve hayvan.

Bunlardan mizaci en tam olan, insana ait olanidir. insandaki bu miza¢ tamligi, kahir nurlarin birisinden (Cebrail) ona uygun miicerret bir nurun
meydana gelmesini saglar. Bu da herkesin kendisini "ben" diye gosterdigi seydir.

e Ona gore nefsin bilinmesi fitridir. Ona gore nefs soyle tanimlayabiliriz: "Nefs, cisim olmayan bir cevherdir ve o cismin tabiatina girmez.

Ozelligi cisimde tasarrufta bulunmak ve esyayi idrak etmektir".

e Hafiza ise bir depo degil, hatirlama icin bir istidattan ibarettir.Stihreverdi icin akil iki yone bakar
e .1-Nefsin kutsi alana bakan yoni nazari akil,
2-Bedene bakan yoni de ameli akildir.
e Hatirlama ve idrak konusunda da kendine 6zgtidir. Hatirlama i¢ -duyulardan hafizadan degil zikir alemindendir.
e idrak bir seyin soyut nitelikler icin hazir olmasi demektir.
o Nefsile beden arasindaki iliskiyi arzu temeline dayandirir.
e Ruh latif bir cisim olup yeri kalptir. Tenasihin lehine ve aleyhine olan kanitlari esit bulur.
e Esirf dlem ile unsuri dlem arasinda baska bir dlemin olabilecegini ve saki kimselerin cahillik ve kotli eylemlerinin sonuglarini yilan, akrep, vb
suretler seklinde tasavvvur ederek cezalarini burada ¢ekecegini belirtir.




B- ibn Tufeyl (1106-1185

1-Hayati ve Eserleri: Endiiliisli bir israki filozoftur. Girnata'da katiplik gérevinden sonra Emir Ebu Yakup Yusuf'un veziri ve doktoru olarak hizmet
vermistir. ibn Riisd'ii Murabiti hiikiimdari ile tanistirarak Aristo'nun eserlerine bilyiik serhlerin yazilmasina aracilik etmistir. Glinlimiize ulasan ve
pek cok dillere gevrilen Hayy b. Yakzan veya diger adiyla Esraru'l-Hikmeti'l-Mesrikiyye adli eseri dnemini hala korumaktadir.
((2013B/15.-2014F/18.2015B/14.))
2- ibn Tufeyl’in Felsefesi

1-Ug Karekter: ibn Tufeyl'in felsefesini Hayy b. Yakzan adli eserinden hareketle ¢ikarmak miimkiindiir. Baskasinin telkini olmaksizin insanin
tek basina ve akil yoluyla Tanri ve metafizik varliklar hakkindaki bilgilere nasil ulasabilecegini gostermek istemistir. 3 karakteri temsilen g kisiye
rol verir.

a) Hayy: Diri anlamina gelen Hayy'in dogumu ile ilgili olarak iki goris ileri strilmustir. Birine gére Hayy, Yakzan ile bir ada hikiimdarinin kizi
arasindaki iliskiden dogmus, bir sandiga konarak denize birakilmis, dalgalarin sirikledigi sandik, insan yiizi gormemis bir adaya ulasmis ve Hayy
bu adada buyldmdastir. Diger goriise gore Hayy, Hind adalarindan birinde babasiz ve anasiz olarak sirf havadaki ihmlilik ve yaslik derecesinin sartlari
icinde kendiliginden diinyaya gelmistir. ibn Tufeyl, Hayy'in adadaki topragin mayalanarak sicak, soguk, nem ve kurulugun birbirine karismasiyla
meydana geldigi gorlstini benimser. Hayy, yalniz kendi akil-ylritmeleriyle yavas yavas tabiatin sirlarini ve en ylksek metafizik problemlerin
¢6zUmini kavramaya baslar. Bu durumda Hayy, Yakzan'in yani Tanri'nin dogrudan bakim ve gézetimi altinda varolmus ve varligini stirdlirmus
oluyor. ((2016F/19.))

b) Salaman: Bu da Hayy'in yasadigi adaya komsu adalardan birinde yasayan insanlarin yoneticisi ve siyasi lideri temsil eder. Toplumunu 6rf
ve adetlere gore, yani bir peygamber tarafindan teblig edilmis kutsal bir kitabin belirledigi dis kurallara (zahire) gore yonetir.

c) Asal: Bu da Salaman'in veziri veya danismanidir. Asal'i digerlerinden ayirteden vasfi, kutsal kitabin zahirine gére edinilen bilgilerle
yetinmeyip,onlarin batinina i¢ derinliklerine inmek ve daha 6z bilgilere kavusmaktir. Nitekim Asal, bu egiliminden 6tirl gorevini, toplumunu ve
icinde yasadigl adayi terkederek Hayy'in yasadigl adaya, onun orada yasadigini bilmeden gitmis ve miinzevi hayatin iginde elde edecegini umdugu
gerceklere kendini birakmistir. Netice olarak Asal, bu hedefine ulasmis, kendini Hayy'in hizmetine vermis ve Hayy'in gérdigi hakikatlara teslim
olmustur.

2) Hayy bin Yakzan'in Hikayesi: Kendi kendine hakikate ulasan Hayy, din araciligi ile hakikati tanimis, sosyal hayatin uygunsuzluklarindan
kendini siyirmak icin adasini terkederek sigindigi 1ssiz adada siginak arayan Asal ile karsilasir. Asal, Hayy'a konusmayi ve din yoluyla ulastig
hakikatlari 6gretir. Dinin tanittigi hakikatlar ile kendi icinde buldugu hakikatlarin birbirine benzer oldugunu géren Hayy, Asal'a kendi hakikatlerini
aktarir. Asal, bunlar karsisinda hayranhigini gizlemeyerek kendini Hayy'in hizmetine verir. Hayy'in algiladigl bu gercgeklerin yakin adadaki insanlara
aktarilmasi amaciyla Asal ve Hayy, Salaman'in yonetimindeki toplumun yasadigi adaya giderler. Blydik ilgi ve saygi ile karsilanan Hayy, fikirlerini
halka agtikca halkin kendisinden sogumaya basladigini farkeder. Nihayet o, kendi gergekleriyle bu toplumun 6grendigi ve alistig1 gerceklerin bu
toplumda birlikte barinma sansina sahip olmadigini acik¢a gorir ve halki kendi gercekleriyle bas basa birakmanin daha uygun olacagini kabul
ederek oradan ayrilir. Issiz adasinda Asal ile birlikte inzivaya gekilir




IV- Bagimsiz felsefe

En taninmislari, Ebu Reyhan Biruni, Batalyevsi, Gazali, Ebu'l-Berekat el-Bagdadi, ibn Seb'in ve ibn Haldun'dur. ibn Heysem ve ibn Hazm ile siipheci filozoflari da buraya katmak
mimkinddr.

A- Ebu Hamid el- Gazali (1058-1111) Al-Gazel

B ibn Sina’dan sonra, Dogu ve Bati diisiincesini etkilemis olan, islam &leminin yetistirdigi Ginli diistiniirlerden biri de, EbG Hamid
Muhammed el-Gazali'dir. TGs civarinda bir kasaba olan Gazal'da dogmustur.
B Nisapur'a gitti. Orada, devrin en {inlii Es'ari kelamcisi olan imam el-Harameyn ile tanisti 8grencisi oldu sonra Bagdad'a gecti.
Orada ilmi yetenegine hayran kalan (inlii Selcuklu Veziri Nizamil-Miilk, onu, kendi adiyla kurdugu Nizamiye Medresesi'nin basina getirdi.
B Guglu ilmf kisiligi ve islami disiincenin olusumu igin sarf ettigi cabalardan &tiirii hakli olarak kendine "Hiiccet Gil-islam" |akabi verildi
B Sam, Kudis, iskenderiye ve Kahire'ye varan bir giizergahla Mekke ve Medine'ye ulasti. Bu uzun seyahati esnasinda tasavvufu yakinen
dgrendi ve onun geregi bir yasanti siirdiirdii. Degerli eserlerinden olan ihya'u Ulimi'dDin ve benzer eserlerini bu devrede kaleme aldi. Déneminde mevcut olan dort egilimden
her birini yakindan tanimaya galisan Gazali, Batinilere ve filozoflara karsi olumsuz tavir alirken KELAMCILARI yetersizlikle yargilar ve nihayet sufilerin yolunu en glivenli ve
saglam bir yol olarak goérir. ((2011B/26.-2013F/20.))
B Gazali'den sonra islam diinyasinda birgok kimse felsefeyle mesgul olmus, yeni yeni felseft akimlar dogmustur. Mesel3, bunlarin basinda
israkilik ve XVI. yiizyilda iran'da isfahan Ekolii'niin temsil ettigi "Niibiivvetgi Felsefe" akimiyla beraber, Osmanlilarda Lale Devri'nde Yanyal Esa'ad Efendi'yle canlandiriimaya
calisilan Aristoculuk ve ibn Sina anlayisi gelmektedir.
B Gazali, islam'daki felseff diisiincenin gelismesine yaptigi katkidan daha fazla olarak islam tasavvufunun gelismesine hizmet etmistir.
Denebilir ki, tasavvuf onunla birlikte yeni bir devreye girmistir ve islam kiiltiriinde adeta resmf bir hiiviyet kazanmistir
B Gazali'nin baska bir hizmeti de Batinilige karsi, islam akaidinin ve prensiplerinin korunmasinda aldigi tedbirler olmustur. Batinilik
ismailiyenin asiri kolununu teskil eder.
Eserleri:
1.Makasidu'l-Felasife,  2.Tehafitl'l-Felasife ,
3.Mihekku'n-Nazar,  4.Mi'yaru'l-ilm.
5.ihyau- Ulumi'd-Din,  6.Kimya-yi Seadet,
7.Miskatu'l-Envar, 8.el-Munkizu mine'd-Dalal
9.Me'aricu'l-Kuds , 10.el-Me'arifu'l-Akliyye ,
11.Mizanu'l-Amel
((2011B/25.))




2. Gazali'ni Felsefesi a)Metodu :

®»  Gazali'nin metodu, 6grenme ve bilgilenmeye dogru doyumu olmayan bir arzu ve bu arzunun dogasindan ayrilmayan siiphe etmetavriyla biitiin hazir bilgileri yeniden
degerlendirmeye almak, ancak saglam ve kesin oldugu anlasilanlari bilgi olarak kabul edip hayata gecirmek diye 6zetlenebilir. Gazali 6limiinden bes yil 6nce yazdig el-Munkiz
adl eserinde metodunu ince ayrintilarina varincaya kadar anlatmaktadir

®» Doéneminin etkili biitiin fikir akimlarini elestirel bir gézle incelemeye almis olan Gazali, gocuklugundan beri iginde bulundugu veegitiminde agir basan kelamcilarin
geleneginden ¢ok etkilendigi anlagiimaktadir. Ruhunun derinliklerinde yer etmis olan kelamcilarin geleneksellesmis bakisini, ydnteminin gériinmez bir i¢ unsuru olarak
daima korumus goriiniiyor.

®»  Gazali'nin ydntemini, halka ve hatta zahir ulemasina uygun bir ydntem olarak gérmek imkansiz gibidir. Belki o, cok az sayidakimsenin uygulayabilecegi hatta sadec
seckin daslinlirlerce uygulanmasi gereken bir yéntem olarak anlasiimalidir

®»  Gazali'nin yonteminin biri 6grenmeye digeri 6gretmeye yonelik olmak iizere iki yani vardir. Seckin kimseler i¢in 6grenme vedgretmede hig bir sinir ve kayit yoktur.
Ama segkin kimselerin halka déniik 6gretme islevlerinde kendiliginden sinirlamalar, kayitlamalar vardir.
b) Siiphe Etme ilkesi :

®  Gazali'nin hakikat arayisinda "siiphe etme" ilkesi biiyiik ve vazgegilmez bir yere ve degere sahiptir .0, bilgi edinme ve edinilen bilgileripratige déniistiirme konusunda
insanin sahip oldugu dis duyulardan, i¢ duyulardan hatta daha da tehlikelisi aklindan siiphe ederken, bu sayilanlarin sagladiklarinin pratik degerlerinden kuskuya diiserken,
Allah'in bagisindan (ilham), niibivvetten, vahiy yollu bilgiden, sufilerin i¢ denemelerinin sagladigi verilerden kuskuyla s6z etmeyi dislinmemistir.

®»  Gazali, kendi imkanlarindan ve dolayisiyla insandan kuskulanirken kimi insanlari bunun disinda tutmustur. Gazali'nin siiphesinde
gelenekten gelen ve belli oranda siyasi etkenlerin de pay sahibi oldugu birtakim yapay 6gelerin bulundugu soylenebilir. onun kuskusu, belli 6n yargilardan hareketle, kendini
inkar ederek Allah'in kudret ve azametini kabul ettirme amacina yonelik, basari orani diistik bir kusku gériniimindedir. Yine goz, yildizlara bakar, onlari bir para hacminde
klglk olarak algilar. Halbuki geometrik deliller, yildizlarin yeryliziinden daha biyik oldugunu géstermektedir. Duyularla ilgili bu ve benzeri bilgilenmeler, duyulara dayal bir
bilgilenmedir. Halbuki akla dayal bilgilenme tarzi, duyusal bilgi verilerini kesinlikle yalanlamaktadir.Duyu verileriyle saglanan duyulurlarla ilgili bilgilerime gtvenim yikildi.

®  Geriye akil yoluyla kavranan makullerin bilgisi kaliyordu. Onlara giivenmek gerekirdi, diyor Gazali, fakat duyularla ilgilibilgilenme tarzi buna itiraz ederek séyle der: Akli
verilere glivenin, duyusal verilere olan giivenim gibi olmadigini nasil tespit edeceksin? Nitekim bana gliveniyordum, akil yargici gelip beni yalanladi. Akil yargici olmasaydi beni
kabul etmeye devam edecektim. Belki de akil yargicinin Ustiinde baska bir yargi¢ vardir. O, ortaya ¢ikarsa aklin yargisini yalanlar. Su ana kadar bu yargicin ortada goériinmeyisi
onun ortaya ¢cikmayacagi anlamina gelmez... Uyku ve uyaniklik halini de karsilastiran Gazali, dusiincelerine soyle devam eder: “Fakat sana 6yle bir hal gelebilir ki bu halin senin
uyaniklik haline nispeti, uyku haline nikbeti gibidir. Senin uyaniklik halin ona nispetle uyku hali gibidir. Bu hal gelirse aklinla algiladigin biitlin seylerin gercek olmadigini kesin
olarak anlarsin. Bu hal, belki de sufilerin kendilerinde bulundugunu iddia ettikleri haldir. Zira onlar, kendilerinden gecip, duyularindan uzaklastiklari zaman bu makulata
uymayan bir¢cok halleri miisahede ettiklerini iddia ederler. Belki de bu hal, 6liim halidir.” Gazali'yi icten ice kemiren bu kusku ona gére ancak bir delil ile kaldirilabilirdi.

®  Oysa delil getirme isi aklin isidir. Aklin verilerini kuskuya dahil edince kuskudan cikis icin gerekli delillendirme yollari da kapanmis olmaktadir. Bu hal béylece iki aya
yakin icimi kemirdi. Durum itibariyla ben safsata mezhebine girmis oluyordum ve fakat bunu kimseye séylemiyordum. Nihayet Allah, bu hastaligima sifa verdi sagligima ve
normal halime déndim. Akli veriler emin ve kesin bicimde kabul edilir ve giivenilir hale geldi. Safsatadan bu ayrilis, bir delil yardimiyla degil, Allah'in kalbime attigi bir nurile
olmustur. Bu nur, birgok bilgi tiirliniin anahtaridir... Kim kesfin, salt deliller ile saglandigini sanirsa, Allah'in genis rahmetini daraltmis olur. Bu olaylari anlatmaktan maksadim,
arastirma yolunda arastirilmasi, sorusturulmasi gerekmeyecek kadar agik ve belli olan seyleri dahi arastirmanin ve sorusturmaya tabi tutacak bicimde ciddi ve titiz olmanin
gerekliligini gostermekti




GAZALI'NiN BiLGI TEORISi:

Onun bilgi teorisinin birbirine bagl iki yoni oldugu gorulir:

1-Allah"i bilmek : diger mutasavviflar gibi hasseten Ma'riet nazariyesi konusu Allah'tir.

2-tabiati bilmek : konusunu tabiattaki seylerin olusturdugu, bilim nazariyesidir.

Gazali, bilgi teorisinde

1-Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygambere 6zglin bir diinya gorUsl icinde ve onlarin terminolojisini kullanarak ise koyulur.

2-isteyerek veya istemeyerek kendisi de, cesitli konularda dzellikle mantik ve felsefenin somut konularinda yabanci diisiincelerden veya onlarin islam diinyasindaki
takipgilerinin, bu konulari islami bir sekle sokmak i¢in yapilan yorumlarindan ciddi olarak etkilenmistir.

3- liglincii bir dayanagi olarak ta, Gazali'den 6nce islam diisiincesi ve kiiltiirii icerisinde var olan felsefe gelenegini zikredebiliriz.

GAZALI’NiN TAKIPCILERI

Sehristani- ibni sina

Fahreddin Razi-ibni sina /Farabi....tenkit ettiler.

Kadi Siraceddin Urmevi

ici - Taftazani

Seyyid Serif Clircant

Osmnlida 8 tane Tehafut yazildi.Boylece "Osmanlh Gazaliciligi" meydana geldi Onlarin basinda "Tehafut" adli eseriyle Hocazade Muslihiddin Mustafa Onu, kiiciik serh veya
hasiye eserleriyle ibn Kemal, Mescizade, Karabagi ve Malkarali Sair Nev'i takip ederler.2016F/18-2016B/8.)

a)Gazali'ye Gore Bilginin imkani:

& Dogrulugu, siibjektif veya objektif olarak deneylenmis ve dinde apagik bildirilmis sipheden uzak her tiirli veri, Gazali'ye gore bilgidir.

é Bilgi, dogasi geregi, ister insan ve kuvvelerinin mahsull (kesbi) olsun, ister dini (vehbi) olsun, insan aklinin tasavvur gliciniin kabul ettigi bir veridir.

é ilim, insan ruhunun, basit veya bilesik butiin esyanin hakikatlerini ve gesitlerini niteligiyle, niceligiyle, mahiyetiyle, cevheriyle, 6zliyle maddeden miicerret olarak
tasavvur etmesidir. Bu yolla bilinen sey, bilgisi vasitasiyla akla (hafizaya) naksedden seyin kendisidir.
bilgi aklin esyay1 kavramasi sonucu elde ettigi bir soyutlamadir, fakat esyanin gercekligine uygun bir soyutlamadir.
insanin, stipheden uzak, esyanin gergekligine uyan bir soyutlama yapmasi miimkiin miidiir? Baska bir deyisle, gercekten insan kesin bir bilgi sahibi olabilir mi? iste
Gazali’nin bilgi teorisini diger distnirlerinkinden ayiran temel 6zellik, Gazali'nin bu sorulara verdigi cevaplar icerisinde kendini gostermektedir.
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b)Gazali'ye Gore Bilgi Nedir?

é Esyaya saglam yontemlerle yaklasimak oldugu icin, bu siiphelerden kurtulmasi zor olmamistir.felsefede metodik stiphecilik
denen bu tir metod daha sonra Descartes tarafindan da ele alinmistir; Descartes’in Gazali’den etkilenmis olmasi miimkindir. Gazali’ye gore dogru bilginin ilk sarti
stiphedir. insan ancak siiphe ettiginde bildigi seyleri yeniden arastirir ve neticede kesin bilgiye ulasir.

& Gazaliicin yapilmasi gereken sey neydi? bilginin sujesi olarak gercekten insanin kendisini,yetilerini tanimasi ve
insanlarin cogunlugunun dogru odlgiitleri tesbit etmekti. insan kendini gercekten tanir,giivenecegini, giivenemeyecegini bilir ve herkesin kabul edebilecegi dogru kriterleri
tesbit ederek bilgiyi bu saglam temellere oturtursa, insanin elde edecegi bilgi dogru ve kesin bir bilgidir Bu sartlar tasiyan dogru bilgiye ulasmak mimkindir. Gazali'ye gore,
insanin hig¢ stiphe edemeyecegi sey kendi varligidir. Fakat Gazali icin, elbette ki bu yeterli degildir. insanin bilgi elde etme araclari olan duyularini, aklini, kalbini vb. kisaca
kendini tanimasi gerekir.

é Gazali'ye gore, bes duyu, akil ve kalp insandaki bilgi elde edebilen kuvvetlerdir, ancak duyular ve akil sinirl bir giice sahip olduklari igin
her zaman yanilgiya disebilir .O halde duyular ve aklin verilerinin deneye tabi tutulmalari gerekir. sonucunda dogruluklar sabit olursa, o zaman, o veriler dogru bilgiler
olarak kabul edilmelidir. OGazali'ye goére, bilme fakat dogru bilme fiilinde, insanin herseyden dnce kendisini bilmesi demek, duyu organlari, akil ve kalb gibi kuvvelerinin
bilmedeki sinir ve sartlarini tanimasi, onlardan bilhassa bes duyu ve aklin her zaman aynilabilecegini kabul etmesi demektir.

¢ Vahiy bilgisi insanin, kendini bildikten ve varliginin suurunda kuvvelerinin sinir ve kapasitelerini tanidiktan sonra bilginin tamamen
subjektif kalmamasi igin bilginin herkesin goziinde kesinlik degeri tasimasi icin, insanlarin ortak olarak dogru olan temel bilgilerin tesbit i gerekir .Aklin, dogrulugu veya
yanlishg1 hakkinda hicbir arastirmaya girmeden kabul ettigi apacik bilgilerdir. Gazali bunlari "Zarurat" ve "Mahsusat" olarak adlandirir.hepside ayni manaya gelen bu
kavramlar yeni ¢ag diisiincesi filozoflarinin kullandigi A PRIORI kavramina karsilik gelir.((2014F/20.-2015F/8.-2016F/18.))

Zorunlu ve apagik dogrulugundan siiphe edilmeyen bilgiler, dinf ve temel bilgilerdir.
c) Bilmek Fiili Nasil Gergeklesir?

Gazali' ye gore bilmek, temel bilgilere dayanarak, 6nce esyayi bes duyu ile algilamak, sonra akilla idrak etmek, daha sonra duyularin ve aklin verilerini tecriibe etmektir.
Tecribe de, ya i¢sel bir tecrlibedir ki yeri kalbtir, ya da digsal bir tecriibedir, yani elde ettigimiz verilerin esyaya uygun olup olmadigini bizzat esyayi inceleyerek
deneylemektir. Simdi bunlari sirasiyla agmaya calisalim.

1-Bes Duyu Ve Algilamak: Bilmek ve bilgi, 6nce esyayi bes duyu ile algilamaktir. Ancak duyularimiz yanilgiya her zaman misait oldugu icin bu verileri hemen dogru kabul
etmemeli; onlardan siiphe edilmelidir

2-Akil Ve Akli idrak: insan, bes duyunun verilerini daha sonra akla havale etmelidir ki akil bunlar {izerinde diisiinmebilsin. Akil da tabiati icabi yanilgiya misait oldugu
icin, aklin verilerine de hemen giivenip bunlari dogru bilgi kabul etmemelidir. Her akla gelen seyin dogru bilgi kabul edilmesinin bir glivencesi yoktur.

3-Tecriibe Ve Sezgi: Aklin verileri Gglnci derecede tecriibeye havale edilmelidir. Eger bilme fiilinin konusu sirf fiziki bir seyse, aklin bu sey hakkindaki verileri bizzat o
seye tatbik edilerek, sonuglarin seye uygunlugu esya lizerinde gézlenmeli ve denenmelidir. Bu eylem neticesinde elde edilecek veriler, artik dogru bilgilerdir.

& Eger bilmek fiilinin konusu metafizik dlemle ilgili ise, bunu kalbe havale etmeli, der(ini veya i¢sel bir tecriibe, yani sezgi yoluyla bilgi, elde edilmelidir. Burada
hatirlanmasi gereken nokta, insanin kalbini bir bilgi vasitasi olarak kullanabilmesi igin, 6nce kalbin temizlenmesi, bilme isinde esas rolil olan ruhun, bedenin baskilarindan
kurtarilmasi, esyayi gerceklikleriyle algilamak icin "kalb gozii"nlin agilmasi gerektigidir ki, bunun tasavvufta bazi yontemleri vardir. Hatta Gazali'ye gore ruhunu bedenden
bagimsizlastirilabilen ve kalb gozii ile gorme mertebesine erebilen kimseler, sadece metafizik alemin bilgisini degil fiziki diinyanin bilgisini bile dogrudan dogruya elde
edebilirler.




d) Riiya ve Bilgi:
Gazali'ye gbre Ruya-yi Sadika yoluyla da gergek bilgi edinilebilir. Gazali'ye gére de riya iki kisma ayrilir:
1-Riya-y1 Kazibe, yalanci riyadir ki, bu glinlik hayattaki gergeklesmemis arzu ve isteklerin, uykuda yeniden ortaya ¢ikmasi veya
yasanmis basit olaylarin tekrandir. Bu tir riiyanin insana verecegi mesaj yoktur.
2- Ruya-yi Sadika gergek riiya ki, bu, insan ruhunun uykuda Levh-i Mahfuz'dan kalbe yansittigi bilgilerdir. Bunlar insana bir takim bilgiler verebilir, ancak ¢cogu kez mesajlar
sembollerle ifade edildigi icin insan bunlari agikca anlayamaz; anlasilmalari tabir etmeyi gerektirir.
Yekaza hali vardir ki, insanin uyanik iken gordigu riiyadir. Bu riiyada bilgiler, sembolsiiz, agik ve segik olarak insana Allah tarafindan verilir. Bu daha ¢ok Peygamberlerin
Vahiy almasi sekli olarak degerlendirilmistir. Mamafih, bazi insanlar da bu yolla bilgi elde edebilmektedir, der Gazali.

e) Bilginin Degeri Problemi:
e Gazali, bilginin su g degeri lizerinde durmaktadir: Gergeklik degeri, faydacilik degeri ve ahlaki degeri.
Gergeklik degeri: Bilginin gercekliginin iki kriteri vardir.
1-Bilgi genel olarak dini naslarin acik manalarina aykiri olmamasi,
2-Objektif bir karakterde olmasidir. iste bu iki kritere birden uyan bilgi ancak gerceklik degerine sahiptir. Aksi takdirde bilgi sahsi ve indiinanglar ve fikirlerden 6teye
gecemez.Bu objektiflik sarti tiimellik nitelik olarak anlasiimahdir. ((2016F/4.))
Faydacilik degeri :bilgi ya insanin diinyasina , ahiretine faydali olmalidir Béyle olmayan bilgiler Gazali'ye gore muteber bilgiler degildir.
Ahlaki degeri. Gazali icin bilgilerin insani terbiye edici 6zelligi olmasi gerekir.
e Gazaliye gore akliilimler denen felsefe, matematik, astronomi, fizik ve diger tabiat bilimlerinin bir ilim olarak k6t veya dinfinanca
ters diisen yonleri yoktur. Fakat iyi bilmeyenler bazi siiphelere ve onlarin zararlarina maruz kalabilir. Ayni sekilde bu ilimlerde temayiiz etmis kimseler, eger niyetleri kot ise,
bu ilimleri kétlye kullanabilirler. Bu ilimlerle istigal eden ve 6grenen kimselerin, isaret ettigimiz bu iki noktaya dikkat etmeleri gerekir.
e Gazali ;"Gergekten anladim ki, bir ilme hakki ile vakif olmayan bir kimse, o ilimdeki bozuklugu anlayamaz. O derece vakif olmali ki, o
ilmin o devirde en aliminin ilmine esit olup miitalaa ve tahkikat neticesinde onun derecesini gecmeli; onun muttali olmadigi derinliklere dalabilmeli. iste 0 zaman o ilmin
bozuk oldugu iddiasinin bir anlam tasimaktadir. inceden inceye anladim ki, bir inang ve diisiince hareketinin hangi gorisler tizerine kuruldugunu anlamaksizin, kiinh ve
hakikatine varmaksizin o mezhebi reddetmek karanliga tas atmak gibidir.




B- Ebu'l-Berekat Bagdadi (1076...)

e Yaklasik 1076 tarihinde Beled'de dogan ve Bagdat'ta ikamet eden Ebu'l-Berekat'in tam ismi Hibetullah b. Ali Melka'dir.
e Engin bilgisinden dolayi zamanin' biricigi (Evhadu 'zZaman) ve iki Irak'in filozof (Feylesofu'l-Irakeyn) diye bilinir. Aristo'nun riitbesine ulasanlardan biri oldugu iddia
edilmistir. Doksan sene yasamis olup, Halife Mustencid Billah'in hizmetinde bulunmustur.
e Bitln bilimlere karsi doymak bilmez bir ilgisi vardi. Tip alanindaki uzmanhgi da meshurdur. Ebu'l-Berekat, eski ve yeni ne kadar filozof varsa onlarin fikirlerini
incelemis, bunlari kendi siizgecinden gegirdikten sonra tnli eseri Kitabu'l-Mu'teber'de bunlari kayda gegirmistir.
e ibn Sina'nin bir kisim diisiincelerine agir elestiriler yéneltse de kimi zaman onun eseri Sifa'dan alintilar da yapmistir. Elestirilerinde onu haksiz bulanlar da olmustur.
Omer Hayyam gibi kimi diistiniirler, Ebu'l-Berekat'ta ibn Sina'y1 anlayacak donanimin olmadigi kanaatini tasirlar.
ESERLERI :
1.Kitabu'l-Muteber: Mantik, Fizik ve Metafizik konularinda ehil olmayanlarin eline gegmesinden korktugu
2. Muhtasar fi't-Tabiiyyat
3. Risale fi'l-Viicud
4. Risale fi 'l-Kevn
5. Risale fi't-Teklift
2- Ebu'l-Berekat Bagdadi'nin Felsefesi
a) Bilimlerin Siniflandiriimasi
Bilimler, nazari ve ameli olarak ikiye ayrilir. Nazari bilimler kendi arasinda
1. Zihni bilimler : halis olan ve halis olmayan diye ikiye ayrilir. Halis olan ilimlde, ilim olan ve ilmin ilimi diye ikiye ayrilir. ilim, Aritmetik ve Geometri'yi icine alir. ilmin
ilimi ise Mantik'i icine alir. Halis olmayan zihni bilimler ise varolan nesnelere iliskin bilimlerdir, Astronomi gibi.
2. Viicudi Bilimler : Vicudi bilimler ise duyulur varliklara iliskin bilimlerdir, Fizik gibi.
3. Kiilli Bilimler :Timel bilim ise Metafizik gibi ilkeler bilimidir.
b) Bilgi Anlayisi : Ebu'l-Berekat'a gore, iki tlirlt insan bilgisi vardir.
1- Duyulardaki seyin bilgisidir. Bu zati bilgidir.
2- Duyularin bize bir seyin varolusuna isaret ettigi zaman elde ettigimiz bilgi ki bu da arizi bilgidir.
Ses ve renk zati bilgilerden olup, birini sesiyle veya yazisiyla tanimak ise arizi bilgidir. ilk ilke'ye ait bilgimiz ise zati bilgi degildir. Clinkii
onun 6zline dogrudan ulasamayiz. Biz Tanri'yi zati bilgi ile bilmiyoruz. Bununla birlikte bizim Tanri hakkindaki bilgimiz arizi bilgidir. Béyle bir bilgi, derece bakimindan kimi
zaman zati bilgiyi gecebilir. Hatta ¢ogu kere pek ¢ok seyin varligini biz akil yiritme ile biliyoruz. Tipki Aristo'yu yazdig bir kitabi ile taniyan bir kimse onu gérmds ve isitmis bir
kimseden daha iyi bildigi gibi. iste eseri vasitasiyla Aristo'yu bilmek arizi bilgiyi meydana getirir, bizzat onu gérmek ve isitmek suretiyle bilmek ise zati bilgiyi meydana getirir.
((2014F/16.2015F/6.))




V- ISLAM'DA FELSEFi DUSUNCENIN GERILEMESIi VE SEBEPLERI:

islam felsefesi deyince, islam'daki sadece yunan-Helenistik gelenege bagl felsefe akimini dikkate alan bircok yazar islam'da felsefi diisiincenin gerilemesini,
sdzkonusu akimin en biiyiik ve en son temsilcisi olan ibn Riisd'den sonra, yani XlI. yiizyil ile baslatirlar.Yada en son ortaya cikan felsefi akimlardan birisi, ibn Haldun'un tarih
felsefesi veya sosyal ilimler felsefesi oldugunu ve bunun XIV. yiizyilda ortaya ciktigini ve islam'da felsefi diisiincenin gerilemeye baslamasini, ibn Haldun'un sosyal ilimler
felsefesinin ¢ikisindan sonraki bir tarihte gérmek gerekecektir. Bu da XIV. ylzyilin ikinci yarisina tekabul etmektedir.

Gerilemenin Sebebleri:

islam'da felsefe gelenegi gerilemeye elbette birdenbire XIV. yiizyilda baslamamistir. Fakat gerileme bariz bir sekilde hizli olarak kendini bu yiizyildan itibaren
hissettirmistir. Bunun cesitli sebebleri vardir. BUNLAR:

1- Selefiligin canlandiriimasi

2- Mispet bilimin gerilemesi

3- Gazalinin yanhs anlasiimasi

4- Batiniligin artmasi ((2014F/16.-2015B/18.))

1- Menfi Siyasi Olaylarin Selefciligi Canlandirmasi:
XIlI. yizyilin sonlarina dogru islam alemi, icten ve distan islam birligini ve bizzat islam dinini tehdieden
bircok siyasi olaylara sahne oldu. Dis kaynakli siyasi-tarihi olaylarin en énemlileri, Dogu'dan gelen Mogol istilasiyla Bati'dan gelen Hagli seferleridir. Her iki siyasi olayla islam
topraklarinin bir kismi istilaya ugradi ve islam aleminin sadece dis siyasetini ve ekonomik durumunu zayiflatmakla kalmadi icte de bazi siyasi ve sosyal istikrarsizliga sebeb
oldu.

Abbasilerin zayiflamasiyla bircok devlet ortaya cikti ve siyasi giic birlikleri olustu. Bu siyasi ve dinf gidisat neticede, islam aleminde ta baslangictanberi varolan ve genel
olarak "Self¢ilik" adi verilen ceryanin yeniden canlanmasina sebeb oldu. Selefgilik, bilindigi gibi, Kur'an ve Hadisin sadece zahiri anlaminin bir diinya kurmaya yeter oldugunu,
insanin ne onlari yorumlamak icin, ne de onlara ilave olarak baska 6gretiler ve miiesseseler meydana getirilmesi icin bir caba harcanmasini gereksiz buluyordu. Hatta insan
aklinin ortaya koyacagi herseyi din disi (bid'at) sayiyordu. Yani felsefe ve akli diger ilimlere karsiydilar.

Baslangigta ragbet gérmedi. Nevar ki, islam alemi XIIl. yiizyildan itibaren tarihi, siyasi ve dinf ¢alkanti icine girince, iste o zaman selef¢i anlayis yeniden canlandi.
Soyle ki, Selefcilere gore, islam aleminin bu duruma diismesinin sebebi olsa olsa iman zayifligi olabilirdi. Felsefe ve miisbet ilimlerin gercekten bir faydasi olsaydi, zaten islam
alemi boyle bir duruma dismezdi. O halde Selefilige donmekten baska ¢are yoktu. Artik eskisi gibi, filozoflari koruyan hilkiimdarlar gériilmez oldu. Hatta halka filozof ve bilim
adamlari diisman olarak gosterildi. Mesela bir Sehabeddin Suhreverdi'nin katline, Seldhaddin Eyy(bi ve bazi ulema grubunun isbirligi sebeb oldu. ibn Riisd'e bircok eziyet ve
siirglin reva goriildi. ibnu'l-Arabi'nin Sam'da égretimi yasaklandi ve bir nevi gz hapsinde tutuldu. Biitiin bunlarin neticesi olarak bilim ve felsefeye verilen deger kaybolup
gitti.

Bilhassa XIll. yiizyildan itibaren, ibn Teymiyye ve Selef ekoliiniin gériisleri, biitiin ilmf calismalarin genel cercevesi haline gelince ve onlarin tesiriyle yetisen ulemanin
iman zayifligini zaman zaman giindeme getirmeleriyle felsefe ve bilim gelisme gésteremedi. Halbuki islam aleminin ¢okiisiiniin asil sebebi, zaman zaman dini ve mezhepsel
goris ayriliklarindan, sik sik da zamanin hiikimdarlari arasindaki siyasi taht kavgalarindan kaynaklanan siyasi ve ideolojik bélinmelerdir




2-Miisbet Bilimin Gerilemesi:

Selefci diisiince sadece misbet bilimin degil, bizzat dinf ilimlerin de gelismesine engel oldu. Soyle ki; Selef icin gercek ilim, Kur'an ve Hadjis'in zahirl manasiyla,
Ashab'in onlara dayanarak sdyledikleri seydi. Sonrakilere diisen is, onlari tekrarlamaktan baska bir sey olmamustir. iste Selefin bu gériisu, ézellikle akli diisiinceye gereksinme
duyan islAm hukukundaki Re'y ve ictihad kapisini kapattirdi.
3-Gazali’'nin Yanhs Anlasiimasi:

Halbuki Gazali'nin tenkidi, herhangi bir filozofun bir baska filozofu tenkidi seklinde goriilmesi gerekirdi. Onceki filozoflar
birbirlerini tenkid ederken ya sirf felsefi cihetten veya bilimsel cihetten tenkid etmislerdi. Gazali bir de dinf ciheti isin icine soktu ve ona daha ¢ok 6nem verdi. Ona gére bir
farazi diisiincenin dogru olmasi icin herseyden énce, hic olmazsa, zahiren de olsa dinin acik 6gretileriyle celismemesi gerekirdi. iste Gazali'nin tenkidlerinde dini ciheti de isin
icine katmasi, tenkidlerinde sik sik ayet ve hadislere atifta bulunmasi, kendinden sonraki bircok kimsede sanki onun felsefeyle dini tam bir zitlik
icinde gordigi izlenimini uyandirdi. Eserleri iyi tetkik edilecek olursa, onun felsefeyi degil, onlarin sahsi gorislerini tenkit ve reddettigi gériliir. Onun tenkidlerine bugiin
felsefi distinceler olarak bakmamakta da hatalidir.

SON OLARAK :bu li¢ ana sebebi ve daha birgok tali sebebi kendinde beraberce bir araya getiren XIV. yizyil, felsefenin ve bilimin gerilemesine baslangi¢ noktasi olmustur.
Mesela Osmanlilarda oldugu gibi, Fatih devrinde bizzat Fatih Sultan Mehmet, yine Lale Devri'nde Damad ibrahim Pasa ile beraber cesitli islam ilkelerindeki bazi ydneticiler,
felsefeyi yeniden canlandirma girisimlerinde bulunmuslarsa da; bunlar pek fayda saglayici ¢cabalar olamamistir. Zira yukarida s6ziini ettigimiz olumsuz sebebler ortadan
kaldirlamamisti. Hatta onlarin en etkilisi olan Selefcilik, meseld Osmanlilarda hala dipdiriydi, ¢linkii ibn Teymiyye ve ibnu'l-Kayyim el-Cevzi'ler etkisiyle yiiriiyen Osmanli
selefcileri Mehmed Birgivi (1523—-1573), Kliclk Kadizdde Mehmed Efendi (1583—1635) ve kendine bagli Kadizadeliler denen etkin kimselerin hareketleri yeni girisimlerin
atil kalmasina sebeb olmustur.

II- islam Felsefesinin Batiya Gegis Sekli ve Yollan

Batililar islam bilim ve felsefesini Batiya aktarmak icin gerekli alt yapiyr hazirladilar. Once Batida yasayan, hem Arapga hem de Latince ve diger yerel dilleri bilen Yahudderi
Sicdya'daki Polermo ve ispanya'daki Tuleytulc (Toledo) da kurduklari &nemli terciime mekteplerinde vazifelendirmek suretiyle, getirttikleri Arapga eserleri Latinceye terciime
ettirdiler. Ayni zamanda 10 ve 11. ylizyillarda bircok Batik Aydin Arabga 6grenmeye basladi. Neticede yogun bir tercime isine giristiler. Bu ylzyillar terclime hareketlerinin ilk
devresini teskd eder.

ikinci ve daha 6nemli bir terciime devri 12. ve 13. yiizyillarda baslar. Batililar bu ikinci devrede, sadece miisliimanlarin eserlerini cogunlukla Latince ve ibranice, kismen de basta
ispanyolca olmak lizere eski Fransizca ve hatta Yunancaya ¢evirmekle kalmadilar, birgok batih 6grenci ispanya'da oldugu kadar Kuzey Afrikadaki, hatta Suriye'deki ve iran' daki,
mesela Maraga medresesi gibi, dnemli kiiltiir merkezlerini ve medreselerine gelerek, oradaki 6grenim gordiiler. ilim misyonerleri teskil ederek cesitli

islam ulkelerine génderdiler ve boylece elde edebildikleri élciide miisliimanlarm eserlerini terciime edilmek tizere Batiya aktardilar. Arab dibinin tedrisi, islam bilim vc felsefesini
daha genis capta 6gretilmesi agilan yeni mekteplerde de siirdiiriildii. Bunlardan en énemlisi Fransa'daki Montpellier ve Paris, ingiltere'deki Oxford mektepleriydi. Ayrica
hikimdarlar, saraylarina bizzat, misliiman alimleri davet ediyorlar ve béylece onlardan ilim ve felsefe 6greniyorlardi. Bu hiikimdarlarin en meshuru Sicilya krali Roger 1l (1127 —
1154) ve oglu William | (1154—1166) idi; diger muslimai alimler yaninda mesela megshur alim el-Idrisi ((2014F/17.)) onlarin sarayinda uzun zaman hocalik etmistir.
Terciimeciligin yamsira birgok liristiyan ve Yahudi Batili alim, Misliiman fdozof ve bilim adamlarinin diisiinceleri Gizerine arastirmalar ve onlarin eserlerine serhler yaparak da,
islam felsefesinin ve biliminin Bati'da yayilmasini sagladilar. Gerek terciime faaliyet ve gerekse arastirmalar daha sonraki yiizyillarda da devam ederek bugiine kadar







