TEMEL KAVRAMLAR

1-AKIL

Felsefe

ve mantik terimi olarak akil, ‘varligin hakikatini algilayan, maddi olmayan fakat maddeye tesir eden basit bir cevher'dirMaddeden

sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak 6nermelerde bulunan, kiyas yapabilen gli¢c ve yetenektir akil

sadece

bir meleke degil, 6zdeslik, celismezlik ve liglincl halin imkansizligi gibi mantik ilkelerinin bitin fonksiyonlarini belirleyen bir terimdir

((2013F/1))

Baska bir anlami : insani insan yapan, onun her tiirlii eylemine anlam kazandiran ve tanrisal emirler karsisinda insanin yikimliliik
altina girmesini saglayan sey de akildir. Kuran terminolojisinde akil, bilgi edinmeye yarayan bir giic ve bu giic ile elde edilen bilgi seklinde
tanimlanmustir.((2014F/1.)) Dinen mikellef olmaya esas teskil eden akil birinci anlamdaki akildir. Akil sayesinde kazanilan bu bilgilerin, gene
akil glicli kontroliinde kullanilmasi gerektigi, bunu yapmayanlarin sorumlu tutulacagina da sik¢a vurgu yapilmaktadir. Yunanca karsilig
“NOUS” tur ((2012F/1))

DUSUNURLERIN
AKIL
TANIMLARI

&=

Cabir b. Hayyan : Akil, suretli ve anlamli seylerin suretlerini olduklari gibi alan basit bir cevherdir, tipki karsisinda duran renkli, boyali
suret ve sekilleri aynanin kabul etmesi gibi.

Kindi : Akil, nesneleri gerceklikleriyle algilayan yalin bir cevherdir.

Farabi : Akil, hapsetmek ve alikoymaktir. Akil, tecriibelerden baska bir sey degildir. Bu tecriibeler ne kadar ¢ok olursa, nefs (kisi) de
o kadar akilli demektir. Akil, bizde bey ve baskan konumundadir((2011B/5-2012F/2.-2012B/4-2013B/2))

Bazen, insanin bir seyi zihniyle algilamasina da akil denir. Bazen de insanin algisina sebep olan seye akil denir. Bu sonuncusuna eski
filozoflarda nutk adi verilir.((2012B/3.))

Kelamcilara gore : herkesin ilk goriisiinde yaygin olan seydir. Sonug olarak akil, iyi ile kétlyd, dogru ile yanhsi birbirinden ayirmakta bize
yardimci olan bir gli¢ ve yetidir. Biz insanlar, akil sayesinde etrafimizdaki olup biteni kavrayabilir, hayatimizi saglam temeller (izerine
kurabiliriz. Bu sayede hem kendimiz icin hem de insanlik ailesi icin dogru ve uygulanabilir kararlar alabiliriz

2-DiN

DIN

e Yice bir varliga ibadet (kulluk) etme anlamina gelen bir kavram olarak algilanmaktadir.
e insanin kutsal kabul ettigi gerceklikle (tanriyla )olan iliskisi

TANIMLARI e insanin, kendi kaderini bagl gérduigi tGstiin bir giic veya ilkeye olan inanci; bu inancin sonucu olan ve bir yasama

kurali yaratabilecek zihni ve ahlaki tutum (Meydan Larousse )
e Mecaz olarak, inanilip ¢cok baglanilan dislince, inang veya Glka (TDK )
e Hem uluhiyeti, hem de ubudiyeti ifade eder. Yani hem bir olan Allah’in ilahhgini kabul ve
hem de ona layikiyla ibadet etme
e Allah'a nispet edildigi zaman hakim olma, itaat altina alma, hesaba ¢ekme, ceza-miikafat
verme; insana nispet edildiginde ise boyun egme, aczini anlama, teslim olma, ibadet etme anlamlarina gelmektedir.
Kisaca din, iki taraf arasindaki miinasebeti dlizenleyen, kanun, nizam ve yoldur.




é 1. Din, hesap ve ceza giinii anlamina gelir. Mesel3, "Din giiniinin (hesap ve ceza) sahibi..." (1. Fatiha, 4).

é 2. Din, hiikkiim ve kanun anlamina gelir. Meseld, "Clnki o, hikiimdarin dinine (hikiimdarin koydugu yasaya) gore
kardesini yaninda alikoyamazdi." (12. Yunus, 76).

¢ 3.Din, temel inang ve temel goriis anlamina gelir. Mesel3, "Allah katinda din (temel inang ve goriis), islam’dir

KULTUR ‘DE rus
(sadece ona boyun egmektir)." (3. Al-ilmran, 19); "Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin diye Nuh'a
2-DiN buyurdugumuzu, ibrahim'e, Musa'ya ve isa'ya tavsiye ettigimizi din olarak (temel inang ve temel goériis olarak) Allah
size de buyurmustur" (42. Slra, 13); "Sizin dininiz (temel inang ve temel gérusleriniz) sizin, benim dinim (temel inang
ve goruslerim) benimdir." (109. KafirGn, 6)
AHMET 1-Din, akil sahiplerini kendi 6zgiir segimleriyle 6zl geregi iyi olana gétiren ilahi bir yoldur ve peygamberlerin vahye
HAMDI AKSEKi | dayali tebligatidir.
DiN TANIMI 2-Din, insan ile Allah arasindaki iligkidir.
Bu hikUmler tiim semavi dinler icin gecerlidir.
DiNi METIN 1.inangla ilgili hiikiimler, Dinin riiknii ve temeli itikattir (inangtir) ve inancin baslica i konusu ise tevhid ; niibiivvet ve
HUKUMLERI ahirettir.
2.Amelle ilgili hiikiimler, dinin teferruatlaridir
3.Ahlakla ilgili hitkiimler.her din icin gecerli bir olgudur
DININ e 1l.inanglarimizi teskil eden ezeli hakikatler. Bunlar, mahiyetleri bakimindan asla degismez, her zaman sabit ve her
CAGRISTIRDIGI dinde bir ve ayni olan hakikatlerdir. (TEVHID)
HAKIKATLER e 2.Giinliik hayatla ilgili hakikatler. Bu hakikatlerin yalniz genel hatlari gizilmis ve onlarin 6zel seyirleri bilimsel i¢tihat
alanina birakilmistir. Alimler genel hiikiimlerin iglerini doldurmustur .
SERIATLERIN 1. Kutsal kitabin sozcikleriyle ilgili ayrilik, kiraatgilar arasinda bulunan ayrilik gibi.
KENDI 2. Kutsal kitabin anlamlariyla ilgili ayrilik, yorumcular arasinda olan ayrilk gibi.
ICLERINDE 3. Dinin sirlari ve gizli anlamlarinin hakikatleriyle ilgili ayrihk, mukallitle muhakkik arasinda olan ayrilik gibi.
AYRILDIGI 4. Peygamberlerin halifeleri olan imamlarin gorusleriyle ilgili ayrilk. Sii gruplar arasinda bulunan ayrilik, bu tirden
HUSUSLAR bir ayriliktir.

Seriatin hiikiimleri ve dinin slinnetleriyle ilgili ayrilik, fakihler arasinda bulunan ayrilik

b

ARAPCADA

Millet, islam, itikat, siret, 4det, hiikiim, icra, miilk, saltanat, tedbir, mezhep ve hesap giinii




ihvan-1 Safa
Risalelerinde
Din:

Bilginlerin ihtilaf etmesinde rahmet vardir. Clink{ bu
sayede, din isi, ruhsatsiz, yorumsuz, dar ve zor bir is
olmaktan ¢ikar. Uygulama hususundaki ihtilafi, ancak
ufku acik arastiricilarin bilecegi agik bir hikmettir.
bilim adamlarindan ¢ogu, bilmek ile inanmak
arasindaki farki bilmezler . bilgi, bilinen seyin bilenin
zihnindeki suretidir. iman ise bir insanin bilmedigi
seyleri ona bildirmesi sebebiyle ondan daha bilgili
olan kimseyi tasdik etmektir.

ihvan-1 Safa'ya gore inanmak, bilmeyi miras birakir.
Clnki ontolojik olarak (varolusu itibariyle) inanmak,
bilmekten 6nce gelir. Bundan 6tiri peygamberler,
uluslari 6nce kendilerine haber verileni kabul etmeye
ve kendilerinden 6tede, duyularinin algilamasindan
ve vehimlerinin tasavvurundan 6tede olan seyleri
tasdik etmeye cagirmislardir. Dilleriyle ikrar ettikleri
vakit onlara miimin (inanan) demislerdir. "..
inanmak, peygamberlerin melekleri tasdik etmesiyle
baslar. Melekler peygamberlere bildirmeden dnce
tasavvur edilmeleri insanin glicli dahilinde olmayan
seyleri peygamberlere melekler haber verir ve
peygamberler de melekleri tasdik ederler.

ikisi birbirine muhtactir. Yasa distan gelen akil ,akil
icerden gelen yasadir . Kuranda akila din adi verilir ve
ikisi cakistiklarinda igik (nur) Gstiine 1sik(nur) olur .

1. insan, gériinen cisimli bir tenle gériinmeyen cisimsiz bir candan
meydana gelmis bir biitlinddr.
2. islam ve seriatin sinirlari ikiye ayrilir : dis yani organlarin
isleridir i¢ yani ylreklerdeki sirlara ait inanglardir ve asildir
Peygamberler, inandiklari dinde higbir seyde gizli ve acik olarak ayriliga
dismezler. Sadece seriatlarda ayrilik gosterebilirler.din bir olunca seriatte
ayrilik sakincali degildir. Ve ihvani sefa buna RAHMETTIR der .

ibn Riisd'e gore seriatin amaci sudur:

insanlara gergek bilgiyi, dogru eylemde bulunmayi 6gretmektir. gercek bilgi,
Yiice Allah'i bilmek, 6teki varliklari olduklari gibi tanimaya ¢alismak; ahiret
mutlulugunu ve mutsuzlugunu kavramaya ¢alismak. Dogru eylemde bulunmak
ise, mutluluk veren is ve eylemleri yapmak, mutsuzluk veren is ve eylemlerden
kacinmaktir

Kelam ilmi uzmanlarinin belirttigi gibi 6grenme

Tasavvur ve tasdik olmak tizere iki gesittir. insanlarin mevcut 6grenme yollar
da burhani, cedeli ve hitabi olmak lzere li¢ tanedir.

Tasavvur yollari da, bir seyin ya kendisini tasavvur etmek veya bir seyin
ornek ve kopyasini tasavvur etmek lzere iki tanedir. seriatin tek hedefi,
herkesi 6gretip egitmektir; iste bu nedenlere baglh olarak, seriatin, tasdik
yollarinin tiim gesitlerini ve tasavvur yollarinin tiim c¢esitlerini kapsamasi
zorunlu olmustur.




GAZALI’NIN  AKIL-SERIAT (YASA) iKiLisi
HAKKINDAKI DUSUNCESI
Mearicii'l-Kuds adl eserinde Gazali:
1-Akil, ancak seriatin kilavuzlugunda ilerler. Yasa aklin

onderliginde anlasilir . Akil temel, yasa ise bir temel
Uzerindeki binaya benzer. Bina olmadik¢a -temel kendi
basina yeterli olamaz, temel olmadikga bina yerinde
sabit kalamaz. Akil, gbze veya gérmeye, yasa ise
disaridan gelen 1siga benzer. Disaridan gelen 1sik
olmadik¢a gbz kendi kendine yeterince géremez; goz
olmadikga disaridan gelen isik kendi kendine gérmeyi
saglayamaz ((2012F/3.))birlestiklerinde hakikat olusur.

2-Yasa disaridan gelen bir akil oldugu i¢in Yiice Allah
pek cok ayette kafire akil adini vermemistir. Akil, Allah'in
fitratidir (yaratma tarzidir). Allah, bu fitratini insanlara da
bahsetmistir, Allah'in yaratma tarzi, degismez. insan icin
degerli olan din, iste bu dindir. Akil=din ((2013F/2.-
2013B/1.))

3- Yiice Allah su ayette fazl ve rahmet s6zclikleriyle akil
ve ser'a (nakle) isaret etmistir: "Hakkinizda Allah'in fazh
ve rahmeti olmasaydi, birkaginiz harig, hepiniz seytana
uyardiniz". Rahmet=Akil  ((2014F/7.)) Buradaki "bir
kaciniz" ifadesinden maksat, Gazali'ye gore, seckinler ve
iyilerdir. Dolayisiyla peygamberlere karsilik gelmelidir.

4- Akil, seriatin ayrintilarini tam olarak algilayamaz.
Yasa, bazen aklin degismez yargilarini takrir etmek igin,
bazen de gafili uyarmak ve bilgi gercekliklerinin farkina
varincaya kadar delil géstermek igin, bazen de akilli
kimseye unuttugunu hatirlamasi amaciyla hatirlatmak
icin, bazen de 6gretmek icin gelir. iste bu durum, seriatla
doénis yerinin hallerini ayrintili olarak belirtmekle ilgilidir

SON OLARAK

v Genel din, sadece bir Allah'a kulluk etme bilincidir (L4 ilahe ill4'l-Allah).

v" Budin, bir anlamda dogal dini de ifade eder. Ciinkii o, dogrudan insan
dogasinin, hem sesi ve hem kendisidir. O ylizden geneldir ve nerede insan
varsa orada bu din vardir

v' Genel din, Tanri'nin dogrudan eseridir. Onda aracilara yer yoktur.

v" Genel din evrenseldir. Ciinki her insan ayni yapiyla yaratila gelmistir.
Buna gore diinyada genel dinden yoksun dinsiz bir insanin bulundugu
soylenemez.

v Her insan gibi Peygamberler de genel dinin somut birer géstergesidir.
fakat onlar, ayni zamanda genel dinin tam bir agilimi (6rnegi) olarak kabul
edilirler. -Genel veya dogal din, 6zel ya da kiiltiirel dinin temelini teskil eder.

v Genel veya dogal dine, dogu kiiltiiriinde Haniflik denir.((2016B/19.))

v' Kisaca o, Tek Tanri'ya inanmaktan ibaret bir inanci temsil eder.
Diinyada her insan boyle bir anlami zihninde tasir. Ancak kaltlr farkhliklar
nedeniyle, Tek Tanri'yla dogrudan baglanti yerine aracili baglanti fikri zihinlere
sokulmus olabilir. iste o durumlarda, kisileri ve toplumu, Tek Tanri'yla
dogrudan baglanti kurma bilincine geri dondiirmek lzere, bu bilinci hig
yitirmemis bir kisinin kilavuzluguna ihtiyag¢ dogar.

v" Sonug olarak Genel Din, insanin Tek Tanri'ya dogrudan baghlik
bilincini; 6zel din ise, insanin bir Peygambere uymak suretiyle Tek Tanri'ya
baghlik bilinciyle beraber peygamberin 6grettigi ibadetleri de ihtiva eder.
Mesel3, bir kisinin sadece "Allah'tan baska Tanri yoktur- La ilahe illa'l-Allah"
seklindeki bir bilinci genel dini temsil eder; "Allah'tan baska Tanri yoktur ve
Muhammed Allah'in elgisidir." seklindeki bir ifadesi ise 6zel bir din olarak
Miisliimanligi gosterir. "Allah'tan baska Tanri yoktur ve isa Allah'in elgisidir."
seklindeki bir ifade 6zel bir din olarak Hiristiyanligi gosterir. Su halde Bir
Peygambere bagliligi iceren her din 6zel bir dindir.

v' Temelinde Tek Tanri'ya baghlik bilinci olmayan bir zihniyete de asla
genel veya dogal din denmez.

v" Genel veya dogal din insanin ruhuna, 6zel veya kiiltiirel din insanin
bedenine tekabil edebilir.Ve sonug olarak en yalin dindarlik dogal din sahibi
olmaktir . ((2012B/10.-2015F/15.))




3-FELSEFE

Yunanca Philosophia bilgi ve bilgeligi sevmek veya
hikmet sevgisi manalarina gelmektedir.

A. Diemer : Sophia terimi 6nce beceri, yapabilme
glcq, is bilirlilik, manalarina gelmektedir. Buna gore
felsefe yapan kisi, dncelikle tecriibeli olmaya istekli,
daha sonra da yapabilmek icin bilmeye ilgi ve sevgi
duyan kimsedir.

Filozof kavramini hayat tecriibesi fazla olan kisi
anlaminda ilk kullanan Yunan disindri (Pisagor)
olmustur. ((2012B/18.))

Pythagoras kendisine philosophos (filozof) dermis.
Philosophia durup dinlenmeden bilgiyi, dogruyu
arama ve bu amagla yolda olma isidir. Kisacasi
felsefe, bilgelige sahip olma iddiasiI tasimak yerine,
bilgeligi sevme, onu elde etmeye c¢alisma arzusu ve
onun i¢in yolda olmaktir.

Felsefe terimine esas manasini kazandiran Platon ve
Aristoteles olmustur. Platon’a gore felsefe, dogruya
varmak ve var olani bilmek igin dlisiincenin yontemli
bir sekilde ¢alismasidir. Buna Yéntemli diislinme adi
verilir.((2015F/10.-2015B/8.))

Aristoteles’te ise felsefe, varligin ilk temellerini ve
ilkelerini arastiran ilim, kisaca ilkeler ilmidir. Felsefe
bir arayis icerisinde olmaktir.((2012F/4))

e Kant’in su soéziinii her zaman akilda tutmak gerekir. ‘Ogrenilebilecek
felsefe yoktur. Ancak felsefe yapmak 6grenilebilir.” Bu 6zelligi bakimindan
felsefe sonuca ulagsmis olmaktan ¢ok, ‘Daima yolda olmaktir’. Yani gercegin
bilgisine ulasmaya calismaktir.Durup dinlenmeden bilgiyi dogruyu erdemi
arama cabasidir ((2011B/1))

e Toplumsal bir varlik olan insan icin en 6nemli seylerden biri, diinya gorusd,
yani felsefesidir. ((2013/5.)) Bunun icin, insan kendi ¢capinda bir filozoftur.

Problemlerine bir takim ¢oziimler arayacak ve birgok yollar deneyecektir. Bu

bir ¢cesit dogruyu, hakikati arama isidir. Felsefe, nesnelerin mahiyet ve

hakikatini bilmektir,varhgin sebebini agiklamaya calismaktir,insanin kendini
tanimasidir. Felsefe, insanin gicl nispetinde, fiillerinde Allah'in fiillerine
benzemesidir




|_ iSLAM FELSEFESININ DOGUSU VE GELiSiMi

1- iSLAM FELSEFESININ DOGUSU




A-FELSEFENIN iSLAM DUNYASINA GiRiSi:

é islam, Arap Yarimadasinda sade ve basit bir hayat icinde dogdu ve ilk dénem itibariyle de toplum
yasaminda 6nemli problemleri olmamistir.Fetihler yoluyla disa agilan Mslimanlarin yabanci kiiltirlerle karsi karsiya gelmesi, fethedilentopraklardaki
halkin yénetilmesi meselesi, ¢ozlilmesi gereken ciddi bir problem teskil ediyordu.

¢ islam'in dogus yillarinda Arap Yarimadasi, fethedilen bélgelerle kiyaslandiginda, kiiltiir, bilim ve diisiince hareketliligi bakimindan oldukga geri
durumdaydi. Ortadogu, Misir ve Kuzey Afrika'da Helenistik diisiince dedigimiz ve kendi devrine gore oldukga ileri bir kiltire sahipti.((2011F/1.-2012B/1.))

¢ iran genelde Sasani kiiltiiriinii ve bunun yani sira dzellikle Cundisapdr ilim merkezi etrafinda olusan Sasani, Helenistik ve Hint kiiltiiriinden olusan bir
kiltira temsil ediyordu. Emevi hiikiimdarlari, sarayda mali islerde bazi Hiristiyan Arap veya Siryanileri gorevlendirerek bu sorunu asmayi basardilar.
Ornegin dedesi ve babasi Muaviye devrinde Sam'da mali idarecilik yapmis olan meshur Siiryani keldmci ve filozof Yahya ed-Dimeski ((2013F/3.)) (Joannes
Damascenus) gorevlendirilenler arasindadir.

¢ Araplannilk tabibi" unvaniyla meshur ilk Misliiman tabip Haris ibn Kaladan et-Taifi, ilmi tahsil igin iran'a, yani Cundisapir mektebine gitmisti
Peygamberimizin teyzesinin kocasi olan bu tabip, rivayet odur ki, bizzat Peygamberimizin tesvikiyle oraya gitmistir. (2011F/2.-2012B/7.)

¢ islam Dini metinlerinin ilim ve hikmete verdigi yiiksek deger biitiin harici sebeplerin disinda, yabancilara karsi ilgi ve onlari kazanma konusunda
entelektiel ve ilmi etkinlikler yapmaya tesvik ediyordu. Muisliman toplumda akli ve tabii ilimlere karsi derin bir merakin olusmasina sebep olmustur .Bu
sebeple vahyin deger verdigi husus akil ve mantik olmustur.((2015F/5.-2015B/5.))

6 Emeviler ddneminde, Halid b. Yezid b. Muaviye ile baslayan ¢ogunlukla bireysel ilgi veya seckinlik merakiyla, bir asirdan fazla bir siirede ve daginik
bir sekilde devam eden terciime faaliyetleriyle Antik Diinyanin bilinen ilmi ve felsefi eserlerini Arapcaya cevirme ihtiyaci dogdu. Mesel3; Mervan ibnu'l-
Hakem'in ilk giinlerinde parlayan Masarcaveyh el-Basri adindaki iranh bir Yahudi doktor, 683 yilinda aslen yunanca olan ve bir papaz tarafindan
iskenderiye'de yazildigi sanilan ve sonradan Siiryaniceye cevrilmis bir tip kitabini Arapgaya cevirdigi bilinmektedir. Arapgaya gevrilen ilk bilimsel eserler
arasindadir.

¢ Il. Omer'in(OMER B.ABDULAZIZ) iskenderiye'deki Yunan-Helenistik gelenegine bagli tip mektebini, Antakya ve Harran'a tasittigi séylenmektedir.

((2014F/19.-2015B/20.))

¢ ikinci Emevi hitkiimdari I. Yezid'in oglu Halid ilk Misliman kimyaci ve kendisine verilen "hakim" lakabina bakilirsa, ilk filozoftur.

& Abbasiler devrinde muspet ilimlere merak artti. her Abbasi halifesi, saraya yabanci bilim adami ve tabipleri davet ediyorlardi. Halife Mansdr'un
tabibi, nceden Candisap(r hastanesinin miidiirii olan Nesturi ibn Bahtisu idi. ((2013F/4.2013B/9.))

& 771de Hintli bir seyyah beraberinde Bagdata matematige ait bir kitapla astronomiye ait Sind-hind adl bir kitabi getirdigi kaydedilmektedir. Daha
sonralari bu eser, Halife Mans{r'un emriyle Muhammed ibn ibrahim el-Fezari tarafindan Arapgaya cevrildi ve bdylece de, ilk Misliiman astronom oldu.
((2011B/4.-2015F/20.))

¢ Harun Resid'in kiitiphane memuru el-Fazl ibn Nevbaht da, astronomi ve astroloji eserleri Farscadan Arapcaya terciime etmistir.

¢ ibnu'l-Mukaffa ve oglu Muhammed de, ahlak siyasete dair Farsca eserlerle daha énce Farsgaya gevrilmis olan Aristo'nun Organon adli eserini
bazi parcalarini Arapgaya cevirmislerdi.




Felsefenin islam diinyasina girmesinin sebepleri

1-Miislimanlar 6ncelikle, felsefeye degil basta tip olmak lizere diger miispet
ilimlere dogrudan dogruya aldaka duymuslardi. Ancak, o donemde bu mispet
ilimlerin felsefeyle i¢ ice olmasi miinasebetiyle, cevrilen eserlerin yazar ve
miutercimlerinin cogunun ayni zamanda filozof olusu ve saraylarda gorevli
yabancilarin felsefe bilmeleri,

2-Misliimanlar arasindaki kavgalar kavgalar sonucu meydana gelen dinf ve
siyasi problemleri farkl yorumlamaya baslayarak bir nevi kelami ve akli
tartismalar.

3-Miislimanlarin fethettikleri tilkelerde yasayan farkli dinlere mensup
kisilerle, Allah'in tabiatiyla ilgili ve Tevhidin Teslis'ten Gstinltgi hakkinda
tartismaya girmeleri ve bu tartismalarda karsi tarafin 6zellikle Aristo
mantigini ve eski Yunan filozoflarinin fikirlerini kullanarak cevap vermeleri .
Ozellikle Abbasilerin ilk giinlerinden itibaren, miispet ilimlerin yaninda,
mantik agirlikli eserlerin de Arapcaya cevrildigini gormekteyiz.
iste bu mispet bilimlere duyulan ilginin, beraberinde felsefi
ilimlere ve mantiga da bir ilgi uyandirmasi, felsefenin islam diinyasina
girmesinin asil sebebini olusturmaktadir..

iSLAM FELSEFESININ DOGUSUNDA MUTEZILE EKOLUNUN ROLU

---Msliiman toplumun VII. yy. yabanci din, mezhep ve kiltirlerle
tartismalar yasanmis, tartismalarda yabanci kiltirlerin temsilcilerinin
meydan okumalarina karsi Mutezile ekolii ortaya ¢ikmistir.(2011F/3.-
2012F/15.-2012B/15.-2015B/7.))

....Abbasilerin iktidara gelisiyle olusan fikir hirriyeti ortaminda, Yunan
felsefesinden, Hint tibbindan, Babil astrolojisinden, Aristo mantigindan
bahseden iegitimli papazlar ve sosyal stati edinmeye ¢alisan ¢evirmenlerle
Musliiman alimler arasinda Sam, Bagdat, Kufe ve Basra gibi 6nemli
merkezlerde ve herkesin gézii dninde dini icerikli tartismalar yapiliyordu. Bu
tartismalar karsisinda Muisliman bilginler, kendilerini savunmak ve
disuncelerini dogrulatmak igin rakiplerinin yaptigi gibi mantik ve felsefe
silahini kullanma yolunu tercih etmislerdir. ((2013F/5.))

-—-- Halifeler,iskenderiye ve Ciindisapur medreselerinin gérdigii islevi yerine
getirmek ve kadim diisiince mirasini Misliiman topluma aktarilmasini
saglamak amaciyla Bagdat'ta Beytii’l-Hikme adiyla yeni bir medrese
kurmuslardir. Yeni kurulan bu medresede Miisliiman, Yahudi ve Hiristiyan
bilim adamlari birlikte ¢alismis, Yunan, Hint ve eski iran kiltiirlerine ait
kaynaklari tetkik ve tashih etmislerdir.

----Antik Yunan Disiincesi ve Kiiltiiriine ait kaynaklari islam diinyasina
kazandiran Siiryani bilginler olmustur. ((2011B/7.-2012F/12.-
2012B/8.))Siiryaniler M.II. asirdan baslayarak islamiyet’in ortaya cikisi olan
VII. asra kadar isledikleri antik felsefeyi M.8. Ve 10. Asirlar boyunca licret
karsiiginda Arapcaya terciime etmek suretiyle Misliman filozoflara hocalik
ve yol gostericilik yapmislardir.

---Sonralari Beyt{’lI-Hikmenin basina Arapca ve Siiryanice eserler veren Unli
Yahya b. Masiveyh (v. 857) getirilerek, burada Porphyrius, Eflatun, Aristo ve
Batlamyus gibi pek cok meshur filozofun eserleri Arapgaya gevrilmistir.
Boylece sinirlari genislemis olan bu biyik cografyada, Kuran ve hadis
metinlerinin disinda yeni dinin sosyal hayata intibaki icin rasyonel bir
duslince ortaya ¢ikmis oldu.




FELSEFENIN iSLAMA GIRiS YOLLARI

1-SiFAHIi YOL :

e  Kilturler arasi etkilesim ve karsilkli tartismalarda felsefi

diisiincenin sifahi yolla girmis oldugunun gostergesidir.

e Emeviler devrinde higbir felsefi eserin Arapcaya tercime

edilmemis olmasi, felsefi fikirlerin islam diinyasinda o zamanlar

taninmamis olmasi anlamina gelmez.

e Emevilerin son devirlerinde bu yolla bazi yabanci kelami ve felsefi

fikirler bilinirdi .yabanci kiiltiir ve dinlere mensup insanlar islam'a

giriyor ki onlarin daha dnce sahip olduklari bazi fikirlerini birdenbire
unuttuklarini ve terk ettiklerini farz edemeyiz. islam inancina aykiri
sirf inanca taalluk eden fikirlerinden vazgecmis olsalar bile, bazi
fikirlerini ve goruglerini yeni ortamda da strdirmuslerdir.

e ORNEK : kelam ilminin ortaya cikisinda, bazi akli ve nazart

tartismalarda ortaya atilan fikir ve gorislerin aslen Hiristiyan ve

Yahudi iken sonradan Misliman olanlar tarafindan savunulmus

olmasi ve tartisma konularinin ¢cogunun da isldm'in yayilisi esnasinda

o kilturlerde daha 6nce ele alinmis olmasidir. Kuran'in mahlik olup

olmamasi ve Allah'in sifatlarinin olup olmamasi meseleleri (izerinde

yapilan tartismalar bunu kanitlamaktadir.

o Sifahiyolu olusturan en 6nemli hususlar arasinda,
1---yabancilarin saraylarda ve devlet kuruluslarinda vazife
yapmalaryla,
2---yabancilarin islam diinyasinda kendi kiltiirlerini, egitim ve
ogretimlerini serbestce eskiden oldugu sekilde devam ettirmeleri
3---Muslimanlarla gerek glnlik sohbetler ve gerekse ilmi
miinazaralarda bulunmalari

2-TERCUME HAREKETLERI :
A)Abbasilerin felsefeye ilgileri ve terciime yoluna bagvurmalarinin nedenleri:

A) Emeviler Arap unsurun hakim oldugu milli bir devletti. Daha ¢ok siyaset,
geleneksel siir ve edebiyatla ilgileniyorlardi . Abbasilerde hiikimdarlarin cogu Arap
soyundan olsada, vezirler,devlet adamlar, kumandanlarin ¢ogu, aslen Arap
olmayanlardandi ve ve yénetimde daha baskindilar . Vezirlik yapan iranllar, eski
kilture sahiptiler. ilim ve felsefeye tesvik ettiler . Abbasi hiikiimdarlarin yetisme
tarzi halis Arap tarzi egitim ve terbiyesi degildi .Vezirlerinden ve diger devlet
ricalinden geri kalmamak icin her tiirlii ilme ragbet gosterip 6greniyorlardi.
Bunlardan dolayi halife Mansur devrinden itibaren, 6zellikle de Me'mun ile felsefe
ve mantik dogrudan Muslimanlarin ilgi alanina girdi ve sifahi olarak kulaktan
kulaga bilgilerle yetinilmedi. Beytu'l-Hikme gibi 6zel tercime birolari kurularak,
devlet eliyle felsefi ilimlerin terciimesi yoluna gidildi.

B) Bu yollarla islam diinyasina giren yabanci diisiinceleri, Miisliimanlar da
benimsemeye onlarin bu felsefi diisiincelerini hareket noktasi alarak yeni ortamda,
adina "islam Felsefesi" dedigimiz bir felsefe yapmaya basladilar. Etkilendikleri
duslince kaynaklari arasinda en 6nemlisi Klasik Yunan ve Helenistik felsefelerdir,
sonra iran ve Hint diisiincesi gelir; fakat bu sonuncularin islam Felsefesinin
dogusuna tesirleri yok denecek kadar azdir.




B)TERCUME HAREKETLERININ GELiSIiM ASAMALARI

@ Tim toplumlar, sosyal, siyasal, kiiltiirel ve ticari iliskilerde
bulunmuslar. islam Diisiincesinin erken dénemlerinde teolojik ve
felsefi sistemlerin olusmasinda Yahudi ve Hiristiyanlarla, bilhassa
cografi mistereklige de bagh olarak karsilikli etkilesimlerin oldugunu
gormekteyiz. Hiristiyan Dislince sistemiyle, Misliiman Dislince
sisteminin etkilesimi Stryaniler araciligiyla basladi. ((2013F/6.))

@ Grek Felsefesinin islam Diinyasina Siiryaniler araciligiyla
girmeye baslamasi, matematik, astronomi, kimya, fizik, doga bilimleri,
tarih ve tip gibi bilimlerin temelinin atilmasina neden olmustur.
Grekge eserlerin asillari ve o eserlerin Siiryaniceye terciimelerinin
yapilmasindaki ¢caba, X.yy. da yeni bir bilgi ve kiltlrin gelismesine
sebep oldu.

@ ORNEK : Omer b. Abdiilaziz devrinde Basrali bilgin
Masarcaveyh, Siiryani tip kitaplarini Arapcaya gevirerek islam tip
ilminin temellerini atti . Emevi halifeleri tarafindan gérevlendirilip ve
Simyaya ait eserleri ¢eviren Halit b. Yezid ilk mitercimler arasindadir
ana merkezlerden birisi olan Me’mun déneminde kurulan Beytii-I
Hikme, terciime faaliyetlerinin kurumsallasmasindaki 6rneklerdendir.

@ Onemli mitercimlerinden birisi Clindisapurlu Hiristiyan tabip
Huneyn b. ishak Galen’in Corpus’unu ve tiim tip ¢alismalarini,
Hipokrat’'in Aphorism’lerini Platon’un, Porphyry’nin ve Aristoteles’in
Yunan yorumcularinin eserlerini tercime etti. ((2011/4.-2011B/2.-
2012B/5.2013B/4.-2015F/1.-2015B/13.) .Kendi tercime
¢ahismalariyla 6zel bir ekol kurdu.. Halife Mitevekkil’in 6zel doktoru
sifatiyla yazdigi pek ¢cok makalesiyle de Misliiman cografyada tip
ilminin gelismesine dnemli katkilar sagladi

@ Bu dénem tipki hadis rihleleri gibi bilim yolculuklari
yapilmistir . Bizans’a yazma eserleri temin etmek Uizere bilginler géndermislerdir.
Miisliiman olan yazarlar nesli ortaya ¢ikti .Bunlar tabip ve filozof RAZi , iBNi SINA
ve 6nemli tabip, astrolog, matematikgi, fizik¢i, kimyaci, cografyaci, tarih¢i engin ve
orijinal bir bilgin olan EL-BIRINI * nin adlari zikredilebilir.((2013F/7.))

@ Abbasi halifesi Me’mun devrinde Aristo’nun eserlerinin terciimeleri
felsefeyi ve islam Teolojisini derinden etkiledi.Yunan felsefesine ait eserleri
( eflatun aristotales ) terciime edip Mdsliman bilginlerin dikkatini ¢cekmis ( kindi
,Farabi, ibn sina, ibn rist ).ve bu greklerin felsefesinini doguda korumuslardir .
faaliyette bulunanlar 6dillendirmislerdir.

@ Matercimler bagimsiz eserleriyle de 6zgiin islam Disiincesinin ve
Literatiiriiniin temellerini atiyor Kusta ibn Luka el-Ba’lebekki Aristoteles’in eserleri
ve Plutarch’in bazi makaleleri ile Euclides’in Prensipleri gibi matematik ve
astronomiye ait kitaplari ¢evirdi ve bununla beraber birkac mistakil tip ve
astronomi kitabi yazdi.

@ sabit b. Kurra, felsefe ve matematik kitaplarinin gevirisiyle ise basladi.
Silindir, koni, dik Giggen ve zaman 6l¢iim Gizerine mustakil matematik kitaplar
yazdi. Ayrica gesitli konularda yazdigi bilimsel ¢alismalarinin yaninda, nicelik
teorisi’nin gelismesinde de dnemli yardimlari oldu.

@ Bizans’tan kagip iran’a siginan Nasturiler tarafindan kurulan ve Farsca
egitim yapan Ciindisapur medresesi, iskenderiye, Antakya, Urfa ve Nusaybin gibi
eski medreseler varliklarini ve islevlerini devam ettiriyorlardi.

@ Abbasiler dénemi, terciimenin altin ¢agi olarak nitelendirilmektedir.
Mansur doneminde baslayan terciime faaliyetlerini sadece tecessisle nitelenmez
clinki bilimsel seferberlik izlenimi vermektedir




Yabanci kaynaklarin terciime tartismalari olmus ve bu iki teoriyle
aciklanmistir :

1-Terciime hareketinin bir takim ulvi amaglarla kendilerini topluma
adamis, Yunanca ve Arapcay! iyi bilen, birkag Stiryani Hiristiyan’in 6zel
¢abalarinin sonucu oldugunu iddia eden goristir

2- Terciime hareketlerini, 6grenmeyi kendi basina bir amacg olarak
gorip tesvik eden birkag¢ aydin hilkkiimdarin, bilgeligi ve agik
goriaslalugayle izah eden goristir

@ Abbasilerde terciime hareketleri gegici bir heves degildi
herhangi bir grubun 6zel projesi degildi , kamusal ve 6zel olarak, cok
bilyik fonlarla da desteklenmistir sohret kazanmak isteyenlerin
hareketi degildir.

@ Tercliime faaliyetleri diinya goriisii haline gelmisti. Huneyn
ibn ishak ve gevresi tarafindan yiriitilen, kati filolojik kesinlige ve
Ozenli bir medrese metodolojisine sahip ¢alisma bicimi, stirekli bir
program temelinde VIII. yy. ortalarindan X. yy. kadar ayni yogunlukta
kusaklar boyunca devam etmisti.

@ Misliman toplumun yénelimini ve toplumsal tavrini yansitip
birkag aykiri bireyin gelisi glizel ve dylesine 6zel meraklarini tatmin
etmek Uizere giristikleri bir eylem de degildir.

@ Terciimeler eski Mezopotamya ,Misir ,Eski Yunan’da
yikseldigi, daha sonra iskender istilasinin neticesi olarak Helenizm
adiyla yeni bir safthaya erismistir.

@ Maslimanlar bilgiyi, kendilerine ait ‘yitik bir mal’ olarak
kabul etmisler .Bilgi ve hikmet adina bulduklari her seyi almis ve
gelistirmisler. Sosyal, siyasal, klltirel ve entelektiel ihtiyaglarin
yaninda,Kuran kaynakli islamin medeniyet algisi ve bilimsel
seferberlik nedeniyle fethedilen yerlerin kiiltlrlerini korumuslardir
farklihklar, Allah’tan bir mesaj tasimasi itibariyle 6greticidir

@ VIl yy’da ortaya ¢ikan bu terciime hareketini iyi anlamak igin islamin akla,
bilime ve 6grenmeye verdigi 6nemi iyi kavramak gerekir. Diinya, islam Dininin
bilimle alakasini tartisirken islam’in Allah, insan ve diinya tasavvurlarinin iyi
bilinmesi ve 6zimsenmesi gerekmektedir fethedilen yerlerde medeniyetlerin
miraslarinin yagmalanmasina izin vermemis ,aksine o miraslardan faydalanma
yoluna gitmistir. iskenderiye araciligi ile Grek mirasini almistir. Ozellikle
iskenderiye’de Misir ve Grek medeniyetinin ¢okiisiinden sonra, bu iki medeniyetin
kalturlerinin bir sentezi gerceklestirilmis ve buraya dogu kokenli doktrinler de
niifuz etmistir. Mislimanlar, iran’in olusturdugu kiiltiir ve medeniyet mirasini da
almislardir. Clinki iran mirasi, sadece kendi kiiltiiriinii yani Keldani ve Babil
kiiltiirini aktarmakla kalmiyor, Hint kiiltiiriini de biinyesinde tasiyordu. ilk kagit
fabrikasi Bagdat’ta, 800 yilinda kurulmustur. Sonra Miisliiman olan ispanya
aracihgiyla kagit, Avrupa’ya ge¢mistir. Kultlr ve medeniyetlerin gelismesinde
dnemli bir konumda olan kagidi, italya ve Almanya gibi tlkeler, ancak 14. yy’da icat
etmeye basladilar. ((2013F/8.))

@ Yunan felsefi eserler hikem mecmualari 4. yy. Siiryaniceye cevrilmeye
baslandi. Probus ilk miitercim, V. yiizyilin ilk yarisinda Antakya tabip ve rahiptir.
Aristo’nun Mantik , Porphiryos’un isagoji .

Resu’l-ayn’l Sergios Mezopotamya asilli bir rahip ve tabip ilahiyat, Ahlak,
Mistisizm, Fizik, Tip ve Felsefi.

Urfali Yakup (Jakob ilahiyat ve felsefi.

Ebu Bisr Matta b. Yunus Nasturi mitercimdir. Aristo’nun Analitica, Posteriora ve
Poetica’sini De Generatione et De Corruptione lizerine Afrodiasli Alexander’in ve
Metafizik’in otuzuncu kitabi tizerine Themistius’un serhlerinin hepsini, Aristo’nun
Kategorileri Porphyrios’un isagojisi tizerine yapilan orijinal serhlerin de miiellifidir.
Segios’'un Mantik ve tabiat gevirileri ashdir.Fakat Ahlak ve Metafizik eserlerdeki
gorislerin geviri asamasinda, ya yanlis anlasildigl, ya bazi kisimlarinin kaldirildigi ya
da pagan gorislerle Hiristiyan gorislerin yer degistirmis oldugu elestirilerine maruz
kalmistir. Mesela Peter, Paul ve John zaman zaman Sokrates, platon ve Aristo’nun
yerine gecirilmis, alem, sonsuzluk, glinah vb. fikirler Hiristiyan dislincesine gore
yorumlanmistir.




TERCUME HAREKETLERINDE SURYANI ETKIiSi

@ Siryaniler Kuzey Mezopotamyada yasayan Siiryanice
olarak tanimlanan Aramice konusan bir topluluktur.

@ M.S. 1.yy. yayilan Hiristiyanhgi ilk kabuleden veAntakyada
ilk kilise merkezlerini kurduktan sonra da Dogu Hiristiyanligi ya da
Dogu kilisesi olarak nitelendirilen Hiristiyan toplumdur.

@ Hristiyanlar bu dénemde teolojik tartismalar sonucu
ayrismalar yasamis ve iki farkli gériise sahip topluluk
olusmustur.Bunlar nasturilik ve yakubilik

@ Nesturilik, Turklerin islam’dan énce de karsilasmis
olduklari bir Hiristiyan koludur. Bizans’taki Hiristiyan mezhepleri
icerisinde en mutedili olarak bilinen Nesturiler, -Hz. isa yaratiimistir-
Tanri degildir. dedigi icin Ortodoks Kilisesi tarafindan aforoz
edilmislerdir. ((2011B/19.-2012f/13.))

@ Bizanstan kovulup iranda sasanilere siginmislardir
oradanda yayilmiglardir . yayildiklari yerlerde felsefi diizlemin gelisim
lzre yunan kultliri olusmustur. Ancak yunan olmayi kabul
etmediklerinden ibadet dili Stiryanice olmustur Justinyen’den sonra
Sdryani manastiri felsefenin ayakta kalabilme siirecinde 6nemli
kurumsal araglardan biri olmustur. Boylece felsefenin ve 6gretimin
aktariminda tarih sahnesine yeni bir dil eklenmis olmaktadir.

@ Mausliman bilginler, Siiryaniceyi en eski ve asil dil olarak
kabul ettiler. Fakat Bu gelisim slrecinde siryanilerin orijinal katkilari
olmadigi gbzikir. Tercime hareketlerinde arapga cevirileriyle katkisi
bilimin gelismesinde biliyiik rol oynamistir.

@ Emevi Emiri Halid b. Yezid bir Hristiyan rahibin
yardimiyla kimya ile ugrasmaya basladi ve Yunanca kimya eserlerini
Arapcayacevirdi.. Boylece ‘Emsal’, ‘Hitabe’,’Hikem’, ‘Vasiyet’ yani
kisaca felsefe tarihi ile ilgili ne varsa toplanip terciime edilme siirecine
dahil edildi.Ancak Mansur donemine kadareserler kismen bile pehlevi
dilinden Arapgaya terciime yapilamamisti. Halefleri ibni mukaffa nin
ortaya koydugu terminolojiden yararlanma yoluna gittiler.

3-MEDRESELER:

B islam toplumunun yabanci kiiltiirlerle irtibati fetihlerle baslayip oradaki
kadim medreselerle olusmustur. Bu karsilagsmalar sonucu bir ¢ok ilimle tanismis ve
islama uygun olanlari koruma altina alip gelistirmislerdir. Vahyin niteliginden
aldiklar 6zgiivenle o dustince ve bilgileri kolayca 6zimsemislerdir. ((2011F/5.-
2011B/3.-2012B/6.-2013B/3.))Ornegin 6zellikle Grek, Keldani, iran, Hint ve Cin gibi
geleneklere iliskin kozmoloji bilimlerinin, tabiatin birligini dile getiren yapisi,
islam’in ruhuyla uyum halindeydi

B .Disiince Tarihindeki bilimsel ve kiiltiirel baglantilarin dogal araci
kuskusuz ki tercime hareketleri yani dildir. Digeri ise fetihlerle elde edilen varolan
ve daha sonra etkilerle yeni kurulmus medreselerle bu baglantilar artmistir
medreselerin hemen hepsi de Yunan, Fars ve Hint mahsuli, akla dayali diistinceyi
besleyici Urlnleri etrafa yaymislardir

B Terciime faaliyetlerine gelince, bu faaliyetler de islam Fetihlerinden énce
de vardi. Zira 6nceden Farslilar, Yunan ve Hint’ten; Stiryaniler ise, Fars, Yunan ve
Hint’ten nakillerde bulunmuslardir. Sasani iran’inda da muhtelif ilimlere 6zellikle de
tip egitimine 6nem verildigi goriilmektedir. Kral Erdesir, 6zel elemanlar
gorevlendirmek suretiyle Mezopotamya, Hindistan ve Bizans sehirlerinden eserler
toplattirmistir. ((20128/9.-2013B/5.-2015B8/19.))

B Sasaniiran’inda egitimi rahipler yiriitmekteydi. Medreselerde tarih, tip,
teoloji ve astronomi gibi ilimler vardi . Clindisapur, Edessa, Nusaybin gibi
sehirlerdeki medreselerde iran’a siginan Yunan filozoflari ve Nesturi
Hiristiyanlar,egitimlere katiliyorlardi. Fetihlerden sonra tercime 6nce Siryaniler
yapmaya basladilar. Stiryanice ,Yunanca Farsca ve Sanskritce Arapcaya
tercimelerden dolayi Arapcayi 6grenme hizi artti . Boylece Muslimanlar dil,
medreseler ve terclime faaliyetleri araciligiyla diger kiltlir ve medeniyetlerle irtibat
kurdular.

B Bu dénem; baska milletlerin ortaya koymus oldugu kiiltiirel mirasin
Araplarca 6grenilmesinin yaninda, adeta farkli milletleri birlestirip aralarinda
disiincenin gelismesini saglamak icin onlara ortak bir lisan 6gretmek goérevini de
basarmislardir. Aslinda bu basari o dénem islam toplumunda, bilimsel aklin
olusmasinin yaninda misterek bilim dili olarak Arapganin 6nemini de 6n plana
cikarmistir.




1-iskenderiye Medresesi:

é iskenderiye, bir Yunan Kiiltiir Merkezi olusturmak isteyen
Biyiik iskender M.0O. 331 kurulan Akdeniz kentidir .

¢ iskenderiye sehri zamanla Helenistik ve Semitik 6gretilerin en
blyuk ilim ve kiltlir merkezi haline geldi ve 700 bin cilt kapasiteli dev
bir kiitiiphane kuruldu. Sehrin bu dokusu diinyanin her yerinden
sairleri, bilim adamlarini ve felsefecilerini buraya cekmede 6nemli bir
etken olmustur.

¢ iskender’in kurdugu dev imparatorlugun énemli
fonksiyonlarindan birisi, Dogu—Bati etkilesiminde dnemli bir rol
oynamasidir.. iskender, kendi adini verdigi iskenderiye sehrinin,
evrensel kiltlrin bir merkezi haline gelmesini istiyordu. Bu gaye ile
kenti bilim ve Kiltlr hazineleriyle donatmaya calisti. Bu baglamda
kurmus oldugu imparatorlugun sinirlari icinde yasamis ve yasamakta
olan Hint, Misir, Babil ve Mezopotamya kdltirleriyle Helen
Kaltirinln karisimindan olusan yeni bir kiltiiriin olusmasi igin bliytk
bir gayret gostermistir.((2016B/2.))

¢ Once iskenderiye, Hindistan ile Akdeniz arasindaki canli
ticaretten yararlandi, iskenderiye zamanla, Akdenizli tacirlerin oraya
akin etmesiyle, bolgenin en islek ticaret merkezi haline gelmistir.
Hatta mal temin etmek Uizere limana yaklasan gemilere yol gostermek
amaciyla, Potelemious Soter tarafindan Pharos adasinin kuzeydogu
ucuna bir deniz feneri yaptinlmistir. ilk cagin en biiyiik eserlerinden
biridir .Misirl cografyaci ve astronom Ptolemio (Batlamyus)
doéneminde dinyanin ikinci buyik kenti haline gelmistir.

¢ iskenderiye Araplarin eline gectikten sonra ticaret yollari
Karadeniz (izerinden Baltik’a kaymasi ve Umit Burnu yolunun
kesfedilmesi de, zaten ticareti kisitl olan iskenderiye kentine en
bliylik darbeyi indirmis oldu

¢ iskenderiye Kiitiiphanesi, iskenderiye Medresesinin gelismesinde motor
gorevi icra etmistir. M.O. l.ylizyilda iskenderiye kenti Helenizm’le kadim Misir
etkilerinin bulusma noktasi olmasi miinasebetiyle Grek bilim ve felsefesinin de
merkeziydi. Bu Hermetizm (hermetik diisiince) ile Neo Platonizm, birbirlerini bu
etkilesimin en bariz géstergelerindendir. iskenderiye dogu-bati etkilesimde énemli
rol oynamistir Neo Platonizm, bilim ve felsefenin dogusunda 6nemli etkenlerden
birisidir. ((2015F/19.2015B/1.))

6 Yunanlilarin kendine 6zgl ve soyut entelektiiel faaliyeti yerine Roma’da
sosyal ve pratik amaclar gibi somut seyler gelisme gostermistir. Hukuk ve tarih
biliminde mucit olan Romalilar, bilim ve felsefede Yunanlilarin ¢iragi olmaktan
dteye gidememislerdir. Stiphesiz ki bilim ve felsefeyi canlandiran iskenderiye
Kltliphanesi olmasaydi, soyut fikir aktiviteleri kuvvetini ve akisinistirdiremeyecekti
Imparatorlugun ¢okisiiyle Misirda Batlamyus Soter, Yunanistan’da dagilmis olan
bilim adamlariyla birlikte o doneme kadar ortaya ¢ikmis biitlin bilimsel ve felsefi
eserleri toplattirmak suretiyle Serapium Mabedinin yaninda biyik bir kiitiiphane
meydana getirmistir. iskenderiye Medresesi adiyla bilinen, felsefe akiminin
dogmasina sebep olan ve hakkinda bir¢ok rivayet bulunan tarihi meshur kitliphane
burasidir.

é Ptolemeo’nun ( 1. Batlamyus) iskenderiye de, giinimuzdeki cagrisimlariyla
mize kelimesini tam olarak karsilayan, Mouseion adinda bir miiessese kurdu.
Helenistik bilimi, arastirma ve 6gretme bakiminda ideal bir merkez konumundaydi.
Bu glinkii sekliyle Oxford ve Cambridge Universitelerinin killiyatinin ¢alisma
bicimini andiran Mouseion’da bilgin ve sanatkarlar bir arada ¢alisip ve yasarlardi
matematik, mekanik ve astronomi alanlarinda kokll degisimlere neden olmustur.
Hiristiyan ilahiyat bilimleri ve Yeni Eflatuncu felsefe, kendi icinde dgretilmeye
devam etmistir.




¢ Ancak Misir'in Roma istilasi iskenderiye Kiitiiphanesinin
yakilmasi dnemli bir olaydir iskenderiye Kiitiiphanesi iki defa Yagma
ve talan edilmistir. Rivayetler soéyledir :

1- Cesar'in iskenderiye’de Cleopatra ile eglencelere daldigi
sirada sehirde c¢ikan yangindir. Yangindan sonra Bergama
Kitiiphanesiyle Cleopatra, iskenderiye Kiitiiphanesinin ilmi
faaliyetlerini canlandirmaya calisti. Fakat imparatorlar devrinde
Romanin baskisiyla Misir glicinl kaybetti .Theodos déneminde,
Hiristiyanlik Roma’da iyice yerlesti. Hiristiyanligin disindaki dinler ve
mezhepler yasaklanmaya basladi. ilmi arastirmalar ve fikri tartigmalar
yerini tamamiyla mezhep taassubu ve tarikat hareketlerine birakti.

2- iskenderiye Piskoposu Theophile, biitiin rahipleri kiskirtarak
Biinyesinde iskenderiye Kiitiiphanesinin yer aldigi Serapium Mabedini
yikmaya tesebbis etti. Ancak filozof Olympos’un halki 6rgitleyip,
silahlandirmak suretiyle kiitliphaneyi korumayi basardiysada hem
mabedi hem de kitliphaneyi yerle bir ettiler. Boylece meshur
iskenderiye Kiitiiphanesi ikinci defa Hiristiyanlar tarafindan
yagmalanarak tahrip edilmistir.

6 Misir'da Hiristiyanhk hikmet ve felsefenin yerini dini taassup
icerikli eserler aldi. Boylece bir tir Teodise Kiitliphanesi dogdu .. Hz.
Omer’in emriyle Amr ibn As Misir’i feth ettiginde, orada biyiik
iskenderiye Kiitiiphanesinden eser bile kalmamisti. Ancak daginik bazi
kitaplarin yaninda bir de kii¢lk bir kilise kiitliphanesi vardi

¢ iskenderiye Kiitiiphanesinin yakilmasina iliskin Mislimanlar
tohmet altinda birakan iddia Halep Piskoposu Ebul Ferec’e aittir. Hicri
650 tarihinde yazdigi Tarih-i Umumi’de Ebul Ferec, iskenderiye
Kuttiphanesinin Hz. Omer’in emriyle yaktirildigini iddia
etmistir((2012F/6.-2015B/9.))

6 Muslumanlar Misir’i feth ettiklerinde, dini kitaplar
olusturdugu bir kitliphane ile karsilastilar. Eski Yunan felsefe ve bilimi
ile iskenderiye medresesine ait bazi eserler de buna dahildi. Ancak
felsefe, bilim ve medreseye ait sinirli sayidaki eserler bile islam
Felsefesinin dogmasi igin ilk temel vazifesini goren terciime

Faaliyetlerine esas olmustur
-Sayet zaten daginik halde bulunan iskenderiye Medresesi ve kiitiiphanesi bir de
tahrip edilmis olsaydi, bir iki asir igerisinde yeni bir medeniyetin dogmasina hizmet
eden biiyiik islam terciime devrine imkan olamazd..

é B. Lewis’in “Bircok eserde nakledilen bir hikayeye gére Halife Omer,
iskenderiye Kutiiphanesi’ni, eger bu kiitiiphanede bulunan kitaplarin verdigi bilgi
Kur’an’da varsa bunlara lizum olmadigi, Kur'an’da yoksa dine aykiri olacagi
dusincesiyle tahribini emretmistir. Modern arastirmalar bu haberin tamamen
asllsiz oldugunu ortaya koymustur. Eski tarihgiler, Hiristiyanlar da dahil bu masal
hakkinda bir imada bile bulunmazlar; ilk defa Xlll. Yiizyilda bu olaydan
bahsedilmistir. Zaten biyilk Serapeum Kitiphanesi, Mislimanlar Misir’a
gelmeden once i¢ karisikliklar sirasinda tahrip edilmisti.”demistir.

¢ Diinyanin ilk arastirma enstitiisii olarak kabul edilen iskenderiye okullari
Batlamyus (Ptolemeo), Misir ve Sam’1 idaresine aldiktan sonra iskenderiye’nin ileri
gelenlerini ve bilim adamlarini yanina alarak meshur iskenderiye medresesini
kurdu. Béylece Yunan Kiltlrin(n etkisi altinda, Eski Misir Mirasi, Dogu Dinleri,
Yunan Felsefesi, Eflatun, Aristoteles, Epikiir ve Revaki (Stoicisme) medreseleri bir
araya geldiler.Dogunun bitin din, bilim ve efsane miraslariyla karisip yogrulmus
olan bu dislince ‘Helen Kiltiirii” adiyla tesekkil etti. Boylece Yunan Dislincesi
bitiin kiltiirlerin kaynagi halini aldi ve iskenderiye’de Yunanca bilim dili oldu.

& iskenderiye Medresesi Hiristiyan teolojisinin sekillenip yayilmasinda éncii
medreselerden biri oldu . Clinkli daha sonraki donemlerde kurulmus olan Antakya
Medresesi ve Harran Medreseleri iskenderiye Medresesinden beslenmistir.

6 Mes’udi’nin bildirdigine gore Yunan Felsefesi mensei itibariyle Atina’dan
gelismis, imp. Agustus iskenderiye ve Roma’ya nakletmis, Theodosius, Roma’daki
felsefe okullarini kapatmis ve iskenderiye’yi Yunan diinyasinin egitim merkezi
haline getirmistir.iskenderiye Atina geleneginin mirasgisi durumuna gelmistir

é Terciime faaliyetine kaynaklik eden baslica miitefekkirler, iskenderiye
filozoflaridir.,Ve iskenderiye medresesi énemli merkez durumundaydi eserler,
iskenderiye medresesinde Yunancaya terciime ediliyor, daha sonra da istinsah
edilmek suretiyle de ¢ogaltiliyorlardi. Bilindigi gibi Makedonyali iskender’in dogu
fetihlerine bagh olarak Yakin Asya ve Misir’i siyasi ve medeni acidan Yunan’a boyun
egdirmis ve Yunanlilagsmis bir Sark Medeniyeti viicuda getirmistir.




é 2.Batlamyus selefinin actigi cigirn devam ettirerek, bu
kiitiphaneyi o giinkl diinyanin en zengin kitiiphanesi haline getirdi.
iskenderiye, basta edebiyat ve felsefe gibi bircok alanda o giinkii
diinyanin merkezi oldu.

é Mislimanlar iskenderiye medresesinin Aristo mantiginin
arastirma metodunu 6grendiler medresesinin son donemlerinde.
Calinus killiyatida Misliimanlara buradan ulagsmis ve Misliman
disundrler tarafindan tetkike tabi tutulmuslardir. Bu konuda el-Kifti
soyle demektedir: ’iskenderiye’yi tibbin ve diger bilimlerin okutuldugu
bir ilim yuvasi haline getirenler iskenderiyelilerdir. Bunlar bugiin
okutuldugu sekliyle, Calinus’un kitaplarini okuyorlar ve okuduklarini
da belli bir diizene sokuyorlardi.

¢ iskenderiye Medresesi, Greko-Romen cagindaki 2,okuldur
Yunan mirasinin dogudaki yurdu sayilan iskenderiye kentinde Yeni
Eflatunculugun yerini almistir.

¢ iskenderiye’de islam’in dogdugu sirada basta Galen ve
Hipokrat'in kitaplarindan bazilari olmak Gzere uygarliklara dair ¢ok
sayida tibbi kitap bulunuyordu. islam Tip Tarihinde Galen’e ait 16
eserden olusan Cevamiu’l-iskenderaniyyin adiyla séhret kazanmis
kiilliyat ta iskenderiye’de okutuluyordu.

¢ Onemli sahsiyetler :Aristoteles ve Eflatun’un sarihleri (Yahya
en-Nahvi, VI. Asirda yasamistir .Yunan Kiltiri ile Hiristiyan
inanglarinin bagdastirilmasinda hizmet etmistir .((2013F/9.-2015F/2.-
2015B/2.))

iskenderiyeli Hermes, Eflatun’un Phaidros adli kitabini serh etmistir
ve iskenderiyeli Stephanos )Yahya Philoponnes, Oklides, Hipokrat,
Calinos, Plotin, Batlamyus bunlardan bazilaridir.

iskenderiye okulunu Yunan Felsefe okuluyla ( Yeni eflatunculuk) karsilstirirsak

1-Her ikisinin de Eflatun’un diisiince okuluna biyik 6nem vermisler.

2-Her ikiside serh ve telifte tek bir yontem izlediler.

3-Yeni Eflatunculukta biyik bir deger atfedilen, insan diislincesi ve insanin ahlaki
yasantisiyla ilintilendirilen ziiht ilkesi, iskenderiye Medresesinde énemini iki
yonden vyitirdi. Ozellikle de Proklus’un nezdinde ayri bir yer tutan ziiht, hem insan
duslincesi hem de ahlaki davranis bakimindan eski degerini kaybetmistir.
4-iskenderiye Medresesi, Yeni Eflatunculugun metafizigi lizerine yeterince
egilmedi. matematik ve doga ilimleriyle daha fazla ilgilendi.

5-iskenderiye Medresesinin eski dini diisiinceyi Snemsemedi.. Bu diisiince,
Putperest Yunan halkinin dinlerindeki ilahlarin ¢oklugu duslincesidir.
6-iskenderiye Medresesi, eski dini diisiinceyle - Hiristiyanlik arasinda bir bag
kurmayi basardi. Hiristiyanlik, tek basina metafizik konusunda dislinceler ortaya
koyma imkani yakaladi. Dini dislince olarak ta semavi Hiristiyanhgin Gzerine
kurulmus oldugu ‘Yaraticinin Birligi’ ilkesini kabul ederek kendisini daha glicli bir
konuma yiikseltmis oldu.

iskenderiye Medresesine iliskin bazi farkh goriisler de ileri siiriilmektedir.
1- iskenderiye Medresesinin tek cati altinda farkl dénem ve ekollere

sahip bir kurum oldugu;
2- Bu medreseden bircok medresenin dogdugu gorisiudur




2. Antakya Medresesi

®» Antakya’da 3.yy.sonlarina dayanan teoloji icerikli bir
medresedir.Urfa medresesine ilham kaynagi olup ilmi, tarihi ve
etimolojikaciklamalara dayanarak iskenderiye Teoloji Medresesinin
sembolik agiklamalarina karsi agiklamalar ve tanimlamalar
getiriyordu.

®  Cesitli derslerin okutuldugu bir okuldan ziyade kendi
fikirlerini dini inanglarini ve bunlari felsefi deliller ile savunan bir takim
kitaplar nesreden bir Hiristiyan bilginler toplulugu olarak
degerlendirilmistir.

®»  Yakubi dini cemiyeti olarak da adlandirilan bu kesim toplanip
dini konulari tartismanin yaninda Yunancadan Siiryaniceye terciimeler
de yapiyorlardi.

®»  Bu medresenin en biiyiik rolii, yaratmis oldugu entelektiiel
havadir. Antakya Medresesinin 6nde gelen miuellifi besinci asrin ilk
yarisinda yasamis olan tabip Probus’tur. Aristo mantigindan el-ibare
ve Kiyas kitaplarini Siiryaniceye geviren Probus, bunlara birer de serh
yazmistir. Probus’un yapmis oldugu ceviri ve serhler Siiryani diline
yapilmis olan ilk cevirilerdendir.

®» Antakya’da baska bir felsefi medresenin varligindan séz
edilmektedir. Farabi ve Mesudi’nin bildirdigi Hiristiyan Araplarin, bir
hocanin etrafinda halka olusturmak anlamina gelen “Uskil” olarak
adlandirdigi bu medrese, Omer b. Abdiilaziz devrinde Antakya’ya gég
etmis olan iskenderiye Medresesi’nin bir devamidir. Ciinki
hocalarinin biiyiik bir kismi, eski iskenderiye Medresesi mensuplaridir.

®»  Antakya Medresesi, insanligin bilim, felsefe ve medeniyet
birikimlerinin aktariminda en 6nemli merkezlerden birisidir. Kadim
milletlerin bilimsel ve kiiltiirel miraslarinin iskenderiye’den Antakya
medresesi araciligiyla islam diinyasina intikal ettirildigi goriilmektedir.
Miisliimanlarin iskenderiye’yi fethetmelerinden sonra iskenderiye’de
bulunan bilim mensuplarinin buraya intikal etmeleri bu olay!
dogrulamaktadir.

®» Arapcanin yayilmasi karsisinda Yunancanin gerilemesi ve Antakya’nin Rum
sinirlarinda bulunmasi yoéniyle ve Rumlara en yakin bolge olmasi nedeniyle
Antakya, Yunanca eserlerin toplanmasi igin en elverisli mekan haline gelmisti.

®»  Bu medresenin, VIII. Yizyilin ortalarina yani Abbasi Halifesi Mitevekkil
zamanina kadar varligini stirdird gl anlasiimaktadir.

Harran Medresesi

@ Harran, ‘bereketli hilal’ de denilen sehir, diisiince tarihi agisindan énemli
bir bilimsel ge¢mise sahiptir.

@ Atina Felsefe Okulunun kapanmasini miiteakip bir kisim bilim insani
Harran’a yerlesmislerdir. Tevrat hatiralari konusunda da énemli bir yere sahip olan
Harran, Tekvinde belirtildigi gibi ibrahim Peygamber’in Vaat edilmis topraklara
gitmek lGizere Harran’dan yola ¢iktigi ileri sirtilmektedir. ((2013F/10.))

@ Biyiik iskender’in fetihlerini miiteakiben Harran’a yerlesen Yunanllar
bilim, kiltlr ve felsefelerini de getirmislerdir. Harran’in kadim Yunan kiltiri ile
olan bu kuvvetli bagi, islam fetihlerinden sonra Harran’in 6nemi tekrar artirmaya
baslamis ve kadim milletlere ait bilimler 6gretilmeye baslanmistir. matematik ve
astronomiye ait calismalar, Yeni Pythagorasci ve Yeni Platoncu dislincelerle
beraber yorumlanmistir.

@ IX-X. Yizyillardaki adi ile Sabiiler, mistik hikmetlerini Hermetik diisiinceye
bagliyorlardi. Ge¢ donem Helenizmine iliskin ve kendi vataninda bile unutulmus
olan bir takim diistinceleri, Harranli Sabiiler yeniden yesertmeye calisarak, tercime
ve telif alaninda da faaliyet gbstermislerdir. ((2014F/4.-2015B/10.-2016B/18.))

@ VIll. yiizyildan X. Yuizyila kadar Fars ve Arap ilim adamlariyla da ortak
calismalarda bulunmuslardir. Harran’da Yeni Eflatunculuk ile karismis daha
sonralari ‘Sabii Dini’ diye adlandirilacak olan yeni bir din ortaya gikti.

@ Fihrist’'te bahsedildigi gibi Me’mun dén., Harranlilar ¢ikmis oldugu
seferler devam ederken, dinlerini degistirdiler.Hiristiyanlik ve islami kabul ederken
kliclk bir gurup ise, Sabii’lik Gzerinde karar kildilar. Me’'mun’un 6lim{ Gzerine,
Hiristiyanhgi kabul etmis olanlardan pek ¢ogu, irtidat etti ve eskisi gibi Harranl
oldular. islam’a girmis olanlar ise, éldiiriilmekten endise duyduklari igin irtidat edip
eski dinlerine donemediler ve Mislimanliklarini bir 6rti olarak devam ettirdiler.
Buolayin nakledilmesine karsin, Harranl Sabiiler, Kur’an’in zikrettigi Sabiiler degildi.




@ Harran, felsefeye adanmis bir sehir olarak zikredilmektedir.
Aristo nun serhlerini kaleme almis olan Simplicius, Harranlilar,
Aristoteles ile birlikte gogiin hareket ettigini ama akleden bir nefse
sahip olmadigini savunurlarmis. bu unsur teolojisi, Harran
dusilincesinin dnemli karakteristiklerinden biridir

@ Harranda Misliiman fetihlerine kadar felsefi bir paganizmin
oldugu kanitlanmistir. Buna ragmen, Harran IX. asirda Bagdat ekolii
olarak gelisen islam kiiltiir ve felsefesinin merkez tslerinden birisi
olacaktir. Roma imparatorlugunun kalbinde bile, felsefe egitiminin
agir baskilara maruz kaldig1 bir dénemde, Harran geleneginin varhgini
stirdiirmis olmasi, bu sehrin geg ilkgagdan Ortacaga dogru egitim
merkezlerinin aktariminin dnemli zincirlerden biri olmasi sonucunu
dogurmustur.

@ Harran’in Sabbiilik agisindan 6zel bir 5nemi vardir. Fakat
Kuran’in zikrettigi Sabilikten farklidir. Harran Sabiileri Aramca’nin bir
kolu olan Nabatc¢a konusan bir topluluktur. Kildan Putperestliginin
Yeni Eflatuncu ve Phytagorasculukla karismasindan meydana gelmis
bir inanglari vardir. Dolayisiyla da Phytagorasculuk ve Yeni
Eflatunculugun yerlesip gelistigi en 6nemli merkezlerden birisiydi.
M.O. lll. Yiizyildan itibaren bu felsefi sistemlere yerel inan¢ olan
Sabilikte eklenince, burada bir tiir Sabii- Helenistik diisiince olustu.

@ Antakya’daki bazi din ve bilim adamlarinin da Harran
Medresesine gog ettikleri bilinmektedir. Harran Medresesi, Yeni
Eflatunculuk ve Phytagorasculugun islam toplumuna gegisinde biiyiik
rol oynamistir.

@ Onemli temsilcilerinden birisi Sabit ibn. Kurra dir. Yunanca
Siryanice ve Arapga bilmektedir. Paganizm inang ve ayinlerine bagl
mantik, matematik astronomi ve tip hakkinda da bircok eserler
vermistir. Oglu Ebu Said Sinan, torunlari ibrahim ve Ebu’l-Hasan
Sabit ve kiigiik torunlari ishak ve Ebu’l-Ferec onun yolundan
gitmislerdir. Bunlarin hepsi de Matematik ve astronomi ihtisasi olan
kimselerdi.

4. Urfa Medresesi

@ Edessa (Urfa) kenti eski Suriye Medeniyetinin énemli bir ocagi ve Siiryani
edebiyatinin dogup gelistigi yerlerden birisidir. V. asirda iran Teoloji mektebi adi
verilen bir mezhep ortaya ¢ikmis, iran’da Hiristiyanligin yayilmasina tesir etmistir.
Once Urfa’dan Siiryani tarihgisi, putperest olarak dogup sonradan Hiristiyanlig
kabul eden ve daha sonra tekrar putperestlige dénen Bardesan ortaya
cikmistir.Kentin kultlrel yapisi biylk iskenderden daha 6ncelere gider.
((2015F/17.))

@ Bardesan gnostisizm(agnostisizim) adi verilen ve paganizm felsefesini
Hiristiyanhgin baz fikirleriyle telife ¢alisan ve Ahd-i Atik’e ¢ok diisman olan bir
ekolln ilk temsilcilerinden olmustur. ((2015F/3.-2015B/6.))

@ Bardesan’in fikirleri lll. Asirda iran’da ortaya ¢ikmis olan Maniheizm
Uzerine 6nemli dlclide tesir etmistir.

@ ilk dénem Urfa ve Nusaybin Medresesindeki Kilise Babalari dnemli bir
literatlr ortaya cikardilar. Urfa Hiristiyan Medresesi, bu ¢abayi daha da ileri
gotlirmustir. Dolayisiyla da Urfa bolgesi, Stiryani Kilisesinin merkezi konumuna
gelmistir.

@ Budénemde ortaya ¢ikan iki 6nemli mezhepten, birincisi Eflatun’a ikincisi
ise Aristoteles’e dayandirilmistir.Kendilerini Ortodoks olarak isimlendiren bazi
Hiristiyanlar, resmi mezhep olan Katoliklikten ayrildilar.. Yani isa’da yalniz ul(hiyet
taniyan Yakubilerle, isa’nin ilahlik ve insanhginin birbirinden ayrilmasinin imkansiz
ve Meryem'’in de Tanri’nin kizi oldugunu kabul eden Nesturiler ayrildilar.

@ Bizans'ta takibata ugrayan Nesturiler iran’a gittiler. iran Hiristiyanlari
Nesturi inancini benimsediler. Urfa’daki Hiristiyanlar iran’a kactilar. Urfa’daki iran
Medresesi de, Nesturi fikirlerinden dolayi imparator Zenon tarafindan kapatildi.

@ Urfa gecmisten giiniimiize Pagan Kiiltiirli, Arami Kiltiir(i ve islam
Kiltarlerinin merkezi olmasi hlviyetine ilave olarak, biylk felsefe ve bilim
medreselerinin kuruldugu bir kent olma 6zelligini de tasimaktadir. Adeta kilttrler
yumagi ve sarmali haline gelen Urfa’da, tarih icinde Yahudi ve Mani mensuplarinin
da yuksekokullarinin varligindan bahsedilmektedir.




@ Hiristiyanhgin Dogu Anadolu’da yayilmasindaki en biyk roli
olan, bir kilise medresesi olan Urfa medresesinindir. Bu medrese, Bar-
Hazbe-saba tarafindan IV. Ylzyilin baslarinda, ¢agin yaygin egitim ve
o0gretim kurallarina uygun olarak kurulmustur. Bu medreseden
yetisip, Hiristiyan diinyasinda s6hret olanlar arasinda Lucianus ve
Humus piskoposu Urfali Jusius en 6nde olanlaridir 363 yilinda Nisibis
(Nusaybin) in iranlilar tarafindan alinmasi tizerine Aziz Efraim ve bazi
bliyik din adamlari 6nce Diyarbakir’a, oradan da Urfa’ya cekilerek
Urfa Medresesini gliglendirdiler. Bu olaydan sonra bu medrese
Hiristiyanlik diinyasinda iran Okulu diye anildi. Efraim’in eserleri
Yunancaya cevrilerek bitlin Hiristiyan dinyasina yayildi. Arius’un
gorislerine karsi fikirleriyle tin salan Efraim’in 389 da 6liminden
sonra Urfa piskoposu Rabulas ve oglu Ribas medresenin basina
gectiler. Ancak bu medrese Nastorius’un goérislerine meyledince 489
da imparator Zenon (474-491) tarafindan kapatilmistir.

@ Nastorius’un kurdugu “Nesturi Mezhebi”, Urfa’da Messai
Felsefesinin yayillmasinda ¢ok biiyik bir rol oynadi. Mildi 431 yilindan
itibaren Urfa’da kok salmaya baslayan bu mezhep adeta Aristo
felsefesiyle bir batln sayiliyordu. Clinkd Nesturiligin 6gretilerine gére
dini meselelerin ¢c6ziime ulasmasi, Aristo diyalektiginin dini konularla
beraber ele alinmasinda sakliydi. Yunan felsefesi, en kokla
savunucularini Asya’da Nesturiler arasinda buldu. Nesturiler Urfa’da
bir yandan Grekge 6greniyorlar, diger yandan da mezheplerini
savunmak icin felsefi arastirmalar yapiyorlardi. Miladi IV. asra gelince
Suryaniler arasinda Grekge artik mecburi bilim dili haline gelmisti.
Felsefe alaninda, basta Organon olmak Uzere Aristo’nun de Anima ve
Metafizik gibi bir takim eserleri, okullarda okutulmaya baslanmistir.
iran Medresesi seklinde de tanimlanan Urfa Medresesi, 363 yilinda
iranlilar tarafindan kurulmustur. ((2013B/11.-2013B/6.))

@ 471 yilinda Urfa piskoposluguna Cyrus’un gecmesiyle
Nesturilerle ciddi manada bir cekisme basladi. Urfa Medresesindeki Farisi hocalar
bu yeni mezhebi destekleyerek egitimlerine devam ettiler. Piskopos Cyrus,
imparator Zenon’dan Medresenin kapatilmasini istemesi (izerine Zenon, 489
yilinda hoca ve talebelerinin cogunu dagitarak medreseyi kapatti.

5.Nusaybin Medresesi (NiSiBiS)

H Nusaybin Okulu, Nusaybin’de Siiryanice konusan bir cografyada kuruldu

® iranin siyasi amaclarla biinyelerine aldikgi nesturiler sasanilerin hiikiimran
olduklari bolgelerde okullar araciligiyla yayildilar. Bizans krali ikinci Teodosius (408-
450) déneminde ortaya ¢ikan ve Dogu’da 6nemli tesirler icra eden Nesturilik, iran
Hikumdari tarafindan kabul gérmis,Urfa Okulu kapatilinca siiriilenlerden birisi
olan okul midird Nesri, Nusaybin’in Nesturi piskoposu Bersuma’nin daveti
Uzerine, bazi hocalarla birlikte Nusaybin’e gitti. Piskopos onu, Nusaybin Okulunu
kurmakla gorevlendirdi. (2015F/13.))

B Nusaybin Okulu, Hiristiyan Nesturi Mezhebi’nin 6nemli bir manevi
merkezi konumundaydi. Hasta ruhlari tedavi ettigi, buna mukabil tabiplerin sadece
bedendeki hastaliklara ¢are bulduklari icin evvelkilerin bunlardan her bakimdan
onde tutulduklari hususu da zikre deger bulunuyordu.Tip egitimi ile ugrasilan
cevrelerde Hipokrates, Galen ve Aristoteles’in eserlerine ¢okga itibar ediliyor; fakat
manastirlarda, felsefe her seyden dnce ruhbanlarin pratik hayati olarak anlasiliyor
ve ‘llizumlu olan tek sey’, ‘hoslanilan tek sey’ olarak algilaniyordu.

H Nusaybin Okulu’nun ikinci kez agilmasiyla birlikte, Nesturilerin faaliyeti
burada son buldugu icin, Nusaybin’de Nesturiligin sarklilasmis yeni bir kolu ortaya
ciktl. Zamanla Nesturi misyonerleri bitiin Orta Asya’ya dagilarak hizmet vermeye
basladilar. Bu sayede, Yunan imparatorlugu disindaki yabanci bir topluluklar,
Hiristiyanhg ilk defa Nesturi formuyla tanimaya basladilar. Her Nesturi misyoneri,
ayni zamanda Yunan felsefesinin de propagandacisi durumundaydi. Béylece
Nesturiler, Yunan felsefesinin Asya llkelerine yayilmasina aracilik ettiler.
Mislimanlarin Helenistik felsefeyle tanismalarinda Siiryaniceden Arapgaya
cevrilmis eserler kdpri vazifesi gormistir. Felsefe, Nesturilerde fazla bir gelisme
gdsterememis, Farabi, ibn Sina, ve ibn Riisd seviyesinde bir tek Nesturi filozofu
cikmamustir.




B Yunan- iskenderiye ekoliintin yeni Pisagorculuk ve
Hermescilik

ile birlesen kolu da bolgede Harran Sabiileri olarak 6rgilitlenmislerdi.
Bunlar, din ve diisiince hayatlarinda, iskenderiye’nin Hermetik-
Pythagorik diisiincelerini Babil ve Keldanilerin astronomik ve
astrolojik fikirleri ile birlestiriyorlardi. Daha Sasaniler donemi devam
ederken, iran Krali I. Sapur, Antep’teki medreseye karsilik olarak
Cundisapur’da bir okul kurmustu

H Dili Suryanice olan bu medrese de Hintli Hocalar, Pehlevi
dilini de kullaniyorlardi. Hocalarini genelde Nesturilerin olusturdugu,
tip biliminin yaninda, Eflatunculuk ve Aristoteles mantig1 Gzerine
yapilan ¢calismalar olan medresede, Nusirevan tarafindan Yakubilere
de firsat tanindi. Kurulan hastanede, Hintli tabipler de gorev aldi.
Boylece Clindisapur Medresesi, Yunan bilimine Hint bilimini de
eklemis oldu.

B Nesturi olan ve Siiryanice konusan Bahtisu ailesi tip alaninda
meshur oldugundan Misliman Halifeler bu aileden tabip olarak
istifade ettiler. Y. Kumeyr, Abbasiler doneminde Bahtisu ailesinden
tip alaninda meshur olan dort kisi hakkinda:

a)Halife Mansur’un hekimi Curcis b. Batisu: Clindisapur
Hastahanesi bastabibi idi.

b)Harun Resid’in hekimi Bahtisu b.Curcis es-Sabik:
Babasindan sonra Cilindisapur hastahanesi bashekimliginde onun
yerini ald1.

c)Cebrail b. Bahtisu es-Sabik: Me’mun’un hekimidir.

d)Bahtisu b. Cebrail es-Sabik: Bir zaman Halife Me’mun’un
dostu idi

H Mislimanlarin yunan medeniyeti ile tanismalari iskenderiye
ve Suriye sehirlerinde olmasina ragmen baslica medeni eserler, hatta bilim
alanindaki etkilesim, Firat ve Dicle sahillerinde, Kufe ve Basra’ da meydana
gelmistir. Bu sehirlerin her ikisi de Omer zamaninda mutat plana gére insa edilmis
olup, kabileler i¢in ayri ayri mahalleler, ortada meydan, cami ve Valinin sarayi
bulunuyordu. Bu dénemde, Dicle lizerine bina edilmis olan Vasit sehri de, uzun
asirlar boyunca ticaret ve medeniyet merkezi olarak kalmistir. ((2014F/5.-
2015F7.))

H Kufe ve Basra sehirleri, ilmi hayatin kaynagi faal merkezler seklini
aldilar.islami kabul eden Acemler, onlarin talebeleri tarafindan islam akaid ve fikih
ilmi gelistirildi. her iki sehirde de gramer ve filoloji mektepleri agilinca, Kufiyyun ile
Basriyyun arasinda miinakasa ve rekabet devam etmistir. Ancak bu Arap dili ve
belagatini kurupgelistirenlerin cogu, Arap degil, Acem olan bilginlerdir.

H Basra ekoliiniin ileri gelenlerinden halil ibn Ahmet, Arap dilinin biyiik bir
s6zIGglini hazirladi. 10.Asirda Horasanda yazilmis olan bilimsel ve teknik
eserlerdeki kavramsal ifadelerin hepsi, Halil'in hazirlamis oldugu bu eserde anlam
kazaniyordur. Bu kamus, ayni zamanda, Arap bilimindeki Yunan etkisinin ciddi bir
gostergesiydi. Bu ifadelerden de anlagilacagi gibi, bu dénemde, Kufe ve Basrada
Musliiman teolojisinin, yani Arap dili ve belagatinin da temelleri atilmis oldu.

6.Ciindisapur Medresesi

® Cindisapur iranda Sasani hitkiimdari I. Sapur tarafindan
kurulan bir sehirdir. Sasani imp. 2. blyUk sehridir. |. Hisrev zamaninda Bizans’tan
kacan Heteredoks Hiristiyan bilginlerinin de buraya gelmeleri sonucuda bu sehir,
iran’in ikinci biiyiik sehri ve kiiltir merkezi haline gelmisti

H Grekge Sanskritce ve Siiryanice konusulan bir eski ilimler
merkezi haline geldi. iskenderiye ve Antakya’daki medreseler érnek alinarak,
burada bir medrese kuruldu. Bu medresede, daha ¢ok Grekge’den Siiryaniceye
cevrilmis metinlerle (Hint ve iran kiiltiirlerinden alinan égeler de vardi) tip,
matematik, astronomi ve mantik okutuluyordu. Abbasi halifeligi déneminde de bir
siire ayakta kalabilen bu medrese, islam diinyasinda antik bilimlerin égretiminin
sirdlrildtgi 6nemli bir merkez oldu.




7. Beyti’l-Hikme (Bagdat Medreseleri)

B Beyti’-Hikme, islam bilim ve kiiltiir tarihinde, terciime ve
yuksek seviyedeki ilmi arastirmalarin yapildigi ve entelektiiel manada
yapilan tartismalara tatmin edici cevaplarin arandigi ilmi merkezlere
verilen genel bir adlandirmadir.

® Bagdat’ta halife sarayinin biinyesinde kurulup ilk defa kim
tarafindan ve ne zaman kuruldugu sorusu ciddi tartismalara konu olsa
bile, Beyti’l-Hikme'yi gelistirip daha diizenli bir yapiya kavusturmak
suretiyle, adeta Ortacagda bir bilimler medresesi hiiviyetine
kavusturan Halife Me’mun olmustur. Ancak Tarihi kaynaklarda
Beytl’IHikme’nin kurulusu ile ilgili agik ve kesin tarihsel ifadelerin
bulunmayisi ve bu dénemleri anlatan eserlerde zaman zaman
Hazinetii’l Hikme olarak adlandiriimasi, Beyti’IHikme’nin kurulusuyla
ilgili ilk niivenin Halife Mansur tarafindan olusturuldugu fikrini
guclendirmektedir. ((2011B/30.-2012B/12.))

® Beyti’l-Hikme'yi sadece bir terciime biirosu degildi. Onemli
Bir entelektiiel iklimin yasandigi, ¢esitli bilim dallarinin arastirildigi ve
tartisildigl ayrica Beytd’l Hikme killiyati igerisinde, gozlem evi,
kiitiphane ve Kadim Yunan kdltiirine ait, Yunanca yazilmis 6zgiin
eserleri Arapgaya terciime edecek bir grup mitercim de bulunuyordu

®» Halife Mansur, Grekce, Siiryanice, Sanskritce ve Farscada
Terclime ettirdigi bu eserler i¢in, sarayinda ayri bir bolim tahsis etti.
Beytl’l-Hikme’nin ¢ekirdegini olusturan bu kitliphaneye Hizaneti'l-
Hikme adi verildi.

®  Harun Resid, farkli kisiligi ve sert mizacinin yaninda, cizye
vermek zorunda olan Ehl-i Kitab’a 6deyecekleri paraya karsilik kitap
kabul edebilecegini sdyleyerek, ilme verdigi degeri gbstermistir. Yine
bu donemdeki calismalara Hintce, Farsca ve Yunanca eserlerin
getirilmesine 6zel bir gayret gosteren nli vezir Yahya b. Bermek’in
blyik katkisini sdylemek gerekir.

® Beyti’l-Hikme’nin basina Yuhanna b. Maseveyh’in

getirilmesiyle,calismalar ¢esitlenmis ve sistemli bir hal almisti.

®»  Me’mun’un bu 6zelliklerinden dolay miitemadiyen genisleyen Beyti/’'|
Hikme, blyiik degisiklikler gegirir. Yeniden diizenlendikten sonra, genis bir okuma
salonu ilave edilerek bir de rasathane eklenir. Kendinden sonraki dénemlerde
kendi kaderine terk edilmemesi icin bol gelirli vakiflar bagislanir. Beytii’l-Hikme,
Ortacagin en zengin kitlphanesi ve yiksek ilmi arastirmalarin yapildigi bir merkez
haline gelir. baslangicta bir kiitiiphane veya bir terclime biirosu seklinde kurulan
Beytil’l-Hikme, Halifelerin katkilaryla gelisip zenginlesmis, Ozellikle Me’mun
doneminde pozitif ilimlerin arastirildigi dnemli bir egitim kurumu haline gelmistir

®»  Me’mun dénemine gelindiginde, Mutezili alimlerin de etkisiyle Yunan
felsefesinin temel eserleri bizzat halifenin emriyle terciime edilmistir. Halife
Me'mun’un ilme olan diiskiinlGgl sayesinde tabiat ilimleri de dahil, felsefenin
bltlndyle soyut kavramlari ve bunlar hakkinda yazilan tim kitaplar Arapgaya
aktariimis oldu. Beytl’IHikme’'de yapilan tercimelerin ¢ogu, Yunancadan
yapilmistir. Antik ¢agda yasamis olan Sokrates, Eflatun, Aristoteles, Hipokrates,
Oklides, Arshimed, Calinos gibi blyiik Yunan Ustatlari ve Helenistik devirde yetisen
takipcilerinin eserleri butlnuyle terclime edilmistir.

®»  Beyti’l-Hikme’de yapilan bu kapsamli ¢alismalarla, bilimsel bir canliigin
dogmasina ve bilimin bitln alanlarinda kendinden énceki higcbir medeniyetin
ulasamayacagi kadar biyilk ¢apta bir genislik ve zenginlige ulasilmistir. Bu manada
degerlendirildiginde Beytii’l-Hikme, sonraki donemlerde iki tiirli etki birakmustir.
1-Kendi toplumunda bir zihniyet degisikligi meydana getirerek, Misliiman
toplumdaki bireylerin hayal diinyasinin gelisip zenginlesmesine ve bilisel
arastirmalar yapma duygusunun gelismesine blyiik katki saglamistir.
2-Yapilan terclime ve te’lif eserler yoluyla baska toplumlarin dikkatlerini diisiince
diinyasi Uzerine gekerek, kendinden sonra olusacak Bati Medeniyetinin kurulup
gelismesine onclilik etmistir. Antik don. baslayarak yapilan ¢alismalar, bu siiregte
bilimsel gelenek olusturma becerisini kazanarak, ¢ikan eserlerin kusaklara
nakledilmek suretiyle, yeni tecribelerle geliserek etkili olmasini saglamistir.
medeniyetleri canli ve zinde tutan temel 6ge, kendini yenileyebilme ve asabilme
kabiliyetidir. Bu baglamda Beytii’l-Hikme, islevselligini siirdiirdigii dénemde, islam
Medeniyetinin olusmasina yaptigi essiz katkinin yaninda, biraktigi kiilliyath eserlerle
sonra olusacak medeniyetlere hizmet edecektir.




a)islam Felsefesinin Ozel Anlami

e  Madisliman uluslarin kiltirl icinde yetismis Misliman filozoflarin
Tanri, insan, toplum ve evren hakkinda ortaya koyduklari tutarli,
evrensel, sistemli bilgi ve diistinceleri ifade eder.

e Felsefe olma bakimindan, diger felsefelerle ayniysa da,
karakteristikleri yoniinden ayrildig1 noktalar vardir

o Frisefeler isimlendirilirken filozoflarin etnik kdkenleriyle
milliyetlere"Yunan ve Cin Felsefesi" caglara zamanlara gore "Antik
Cag ve XVII. Yy. Felsefesi yapildigi dinf kllturler "Budist ve Hiristiyan
Felsefesi" tek bir diisiiniiriin felsefesi konu edinilere Aristo veibn Sina
felsefesi “islam Felsefesi" tabiri bunlar gibidir genellikle islam dini
kiltiiri icinde ve islam ulkesinde Miisliiman filozoflarin yaptiklari
felsefeyi ifade etmektedir.

e islam" kelimesi slam diniyle es anlamli olarak degerlendirilir.sanki
Kuran ve Siinnetin, bir felsefeymis seklinde ifade edildigi izlenimine
sahip olmaktadirlar. Bu yanhstir.

"islam’da Felsefe olur mu?"sorusunun igerigi

e CVP: Felsefe, din ve 6zel anlamda bir din olarak Mislimanhgin
Tanimlarindanbulunur: Bir anlayisa gore, Kuran ve Hadisler,
tartismasiz, kesin gercgekleri ihtiva ederler. Felsefe tartisilabilir,
supheli, hatta bazen olmasa da olur tiiriinden bilgi ve distinceleri de
icerebilir. Bu duruma gére, islam Felsefesi ismi, tartisilmaz ve kesin
oldugu kabul edilen bilgi ve inanglar, tartisilabilir siipheli bilgi ve
inanclar haline getiren bir felsefe ¢esidine isaret eder. Mislimanlikta
felsefeye yer olmadigi yargisiyla yargilanip mahkim edilir.
Miisliimanlikta felsefe var mi?" sorusu, bilgi istemek icin degil, islam
felsefesi adi altinda verilen bilgileri reddetmek icin sorulmus bir
sorudur

e islam Felsefesi deyimindeki islam adi, felsefenin kiiltiirel kaynagini belirtiyor
Misliman toplumlarda yapilmis bir felsefeye isaret ediyor ((2011F/6.-2012B/2.))
e Felsefesi" tabirindeki "islam" kelimesi, "Felsefe" kelimesini agiklamak, yani
felsefenin nereye ve kime ait oldugunu nitelemek icin konmus bir sifat olarak
gorilmesi gerekir. Yani islam kelimesiyle dinin kendisine degil olusturdugu
medeniyete isaret edilmektedir.

®»  Kindi, Kuran'i ilahi bir felsefe sayar ve bu ilahi felsefeyi yayan peygamberi
de bas filozof der, ((2014F/3.)) Gazali'nin filozoflari tekfir etme derecesine varan
elestirileri, Mislimanhgin temel inang ve temel davranis alaniyla ilgili degil, fakat
ikinci dereceden yan konularla ilgilidir. Yan konularla ilgili farkli gértsler Gretmek,
islam dininde rahmet kabul edilmistir.

b)islamda Felsefi Diisiincenin isimlendirilisi:

@ islam kiiltur tarihinde, ok erken devirlerde
beri felsefe anlamina her ne kadar Arapca olarak "Felsefe" ve "Hikmet" kelimeleri
kullanila gelmisse de, "islam Felsefesi" tabiri bir 1stilah olarak kullaniimamustir.
Boyle bir tarifin kullanilmasi 19. yiizyihin ortalarindan itibaren, islam’daki felsefi
dislince lizerinde ¢alisan oryantalistlerle baslamistir. ((2011F/7.-2012F/16.))

@ el-Kifti, ibn Ebf Usaybiya, Beyhaki
Sehristani'ni felsefeyi degil fakat filozoflarini nitelemek icin kullandiklari "el-
Felasifetii'l-islamiyy(n" ve "Falasifetu'l-islam" tabirleri de, dolayl olarak, onlarin
yaptiklari felsefenin bir "islAm Felsefesi" veya "Miisliiman Felsefesi" olarak
adlandirilmasini zorunlu hale getirmektedir. iste bu durum bile tek basina, "islam
Felsefesi" tabiri kullanmanin daha uygun olduguna bir delildir.




@ "Arap Felsefesi"diye isimlendirenerin sebebi: Felsefi
metinlerin Arapga yazilmis olmasina baglarlar. Ve Taha Hiiseyin gibi
Arap yazarlanin milliyetgilik duygusuna kapilmalari olmustur. ClinkU
Musliman diinyada Arapca disinda, Turkge ve Farsga yazilmis felsefi
metinler, gérmezlikten gelinemeyecek 6l¢lide ¢oktur. Ayrica felsefi
gorislerini Arapca dile getiren filozoflarin bircogu Arap degildir.

@ "Miisliiman Felsefesi"diye isimlendirenerin sebebi:felsefi
metinlerin yazildigi dil 5nemli degildir

@ Karnisik adlar ileri siirenler de olmustur. Mesela G. Makdisf,
"Arap-Misliman Felsefesi' tabirini uygun bulurken, P. Vausteenkiste,
dil, din ve irk unsurlarini bir arada g6z online alarak, "Misliman Arap
Felsefesi", "Miusliiman Perse Felsefesi", "Arapca Yahudi Felsefesi" gibi
ayirimci isimlerin, kullanilmasint ileri stirmistir. Bltin bunlara
ilaveten, bir baska grup da, mesela De Boer ve A. Bedevi. "islam’da
Felsefe" tabirini kullanmislardir.

@ El-Ahvani, artik cagdas islam diinyasindaki yeni felsefelere,
her llkenin kendi ismini ve irki unsurunyansitarak mesela "Misir
Felsefesi" gibi isimler verilebilecegini sdyleyerek, "islam Felsefesi"
tabirinin ancak islam Siyas birliginin bozulmasindan énceki devirler
icin gegerli oldugunu vurgular. Bu goéris, yani bir islam tilkesindeki
cagdas felsefeyi "Misir Felsefesi" veya "Tiirk Felsefesi" gibi isimlerle
adlandirma dogru kabul edilebilir. Clinkii isldam diinyasinda modern
manadaki milliyetgilik ve irkgilik hareketleri dogmazdan 6nceki
devirlerdeki felsefe hareketlerini bile sinirli bir sekilde, mesela
"Osmanli Felsefesi" veya "iran XV. ylizyil Felsefesi" gibi adlandirmalar,
"islam Felsefesi" tabiriyle ters diismez.

c) islam Felsefesinin Genel Anlami:

®»  Wilpert, islam felsefesini, islam'da klasik anlamda filozof
Bilinenlerin dislincesi icin kullanilmasinin gerektigini savunur.
Suhreverdi el-Makt(l gibi felsefeve tasavvuf yoni olanlarin felsefi
yonlerinin islam felsefesinde, tasavvufla ilgili gbriislerin de Tasavvuf
tarihinde ele alinmasini 6nerirler.

®  Aksi goriiste olanlar 3e ayrilir:
1-H. Ritter, Hourani, Van den Bergh ve Gregorygibi kimseler, Mu'tezile ve Sinni
kelamin felsefeye eklenipTasavvuf ve Us(l-i Fikh ilminin felsefeye dahil
edilemeyecegini savunurlar
2-Schact ve onun gibiler "islam Felsefesi"tabiriyle kelam ve tasavvuf da ifade
edilebilir, fakat Usul-i Fikh, felsefeye dahil degildir.
3-H. Corbin, Bausani, el-Kudeyri, I. Madkur gibi kimseler; kelam, tasavvuf ve us(l-i
fikih konularinin islam felsefesi icerisinde ele alinmasin derler.

®» Ahlak ve siyaset alaninda Kinalizade Ali Efendi, tarih sosyolojisi ve
felsefesi yapan ibn Haldun, felsefeyi ve felsefecileri tenkit ederek felsefe yapan ibn
Teymiye gibilerin dislincelerinin incelenmesi gerekir. Ancak, hangi ilimlerin ne
oOlgltle ve nicin felsefe sayilabileceginin yeterince aydinlatiimasi gerekir.

®» Kelamailarin ele aldiklari Allah'in varligi ve ispati, niibiivvet meselesi,
yaratilis ve buna bagli problemleringogu, islam felsefesi ve hatta genel felsefenin
konulari arasindadir. Aristo kendi dini inancini agikladigi metafizik felsefeye "ilk
ilim", "Yiice ilim" ve "Teoloji" adini vermistir. Akla 6nem veren Fahreddin Razi gibi
miifessirlerin Kelami gérislerini, ibn Teymiye gibi kimseler, cok daha énceleri
felsefe olarak yorumlamislardir. Bu konularda kelamcilar, tipki filozoflar gibi,
nasslarin 6tesinde, akli ve mantigi, hatta bilimsel verileri kullanarak, akli ve mantiki
yorumlar getirmislerdir.

® Tasavvuf alaninda Hallac-1 Mansur, ve Ciineyd-i Bagdadi , ibnArabi ve
Mevlana ile esaskonusu varlik ve bilgi teorisinden baska hir sey olmayan teorik ve
disinsel tasavvuf ki, cogu zaman Vahdet-i Viicud olarak anilir, felsefenin metafizik
veya ontoloji konulari icerisinde degerlendirilmektedir.mutasavviflarin islam
filozoflari Yeni-Eflatuncu felsefeden etkilenmislerdir.Ozellikle varlik konusunda,
anti-akilciliga ragmen, filozoflarda bile olmayan bir mantiki tutarlihk vardit. VE
asavvuf bir islam felsefesi sayilabilir., ilk devir tasavvufunda psikolojik hallerin ve
dinf yasantinin agir bastigi bir i¢c duygu ve i¢ heyecan tasavvufunu da felsefe
saymak, elbette dogru olmaz. Bu manada tasavvuf, dini ve psikolojik yoniyle
yasanan deruni bir duygu ve suibjektif bir tecriibl ilim olmasiyla felsefeden ayrilir.
Bu ayriligi, Eb( Said ibn Ebi'l-Hayr : bir filozafa "Benim gérdiigiimii o bilir." sdziine
karsilik, filozofun da kendisi hakkinda: "Benim bildigimi o gorir." Seklindeki s6z
glzel ifade etmektedir.




® Usil-i Fikih konularina gelince, hemen biitiin usGl-i fikih,
Aristo'nun Organon adli eserindeki mantik anlayisinin islam
filozoflarinca gelistirilmis seklinin, dinf nasslardan, hiikiim ¢ikarma
seklinde bir yontem olarak uygulanmasi olarak gorilebilir. Bu
bakimdan ona felsefi bir ilim olarak bakmak daha dogru olacaktir.

®» Gramer ve Dil ilmi:Dilin ne oldugu, dilin
diisiince ve varlikla ilgisi, belagat, semantik gibi konular felsefe ve
mantiktan baska bir sey degildir. Bugilink( Analitik ve kavram felsefesi
bu konulari incelemektedir. islam’daki 6zellikle belagat ve hitabet
calismalarinda, islam filozoflarinin ve Aristo'nun "Hitabet" (Retorik).

®» Ahlak, Siyaset ve iktisat: Teorik kisimlari
acikcafelsefeden ibarettir. Aristo ve Eflatun gibi Yunan, Farabi, ibn
Sina ve ibn Riisd gibi Misliiman filozoflar bu ilimlerde de eserler
vermisler, ve bu ilimlere ameli (pratik) felsefe olarak bakilmistir.
islam ahlakgilari, klasik manada "filozof" olarak adlandiriimamis
olsalar bile, onlarin temellendirdigi bircok nazarf ahlak teorisine
felsefe olarak bakilabilir. Zaten, Nasrettin TGsT, Kinalizade Ali Efendi
ve ibn Miskeveyh gibi pek cok ahlakg¢i, ayni zamanda filozof olarak
sohret bulmuslardir.

® tarihi ilimini Aristo saymadigindan; tarih,
felsefi ilimlericinde yer almamistir. Ancak Bir(ini'den sonra 6zellikle
ibn Haldun acik bir sekilde ilk defa tarihin de bir felsefi yéniiniin
oldugunu gostererek, bir tarih anlayisi ve felsefesi ortaya koymustur,
ozellikle giinimuzde revag bulan bu tarih felsefesi, cesitli yonleriyle
genel felsefe icerisine yer almistir. Elbette olaylarin kronolojik ve
deskriptif sayimi olan tarihin felsefeyle bir ilgisi yoktur

Tenkitgiler: islam diinyasinda da, felsefiilimlere "yabanci ilimler"
goziyle bakarak, onlari tenkit eden bircok distndr vardir.
® Gazali, filozoflari tenkit ederken, 6zellikle ontoloji sahasinda dyle

gorusler ileri sirmustlr ki, bunlar okazyonalizm, indeterminizm
konvansiyonalizm gibi modern felsefede islenen gorisleri
yansitmaktadir.

ibn Teymiye'nin Aristo ve ona bagli Miisliiman filozoflarin mantik
anlayisini elestirmesi, bu anlayisi bir totoloji olarak degerlendirmesi,
bugiinki antiAristocu mantikgilarin, 6zellikle Viyana Ekoli'niin
mantik anlayisiyla paralellik arz etmektedir. iste bu tiirden
gorislere islam felsefesi alani icerisinde yer vermek gerekir, hem de
yenilikgi gorugler olarak betimlenmelidir. Bu kimselere, felsefeye
ragmen, felsefe yapanlar, filozoflari tenkit ederek felsefe yapanlar
olarak bakilabilir. ((2011 F/8.-2012F/17.))

R. Arnaldez soyle der: "Gorilisime gore, felsefe (geleneksel
manadaki islam felsefesi) sadece islam felsefesinin bir kismidir.
(Yani, Renan'in deyimiyle bir "Mezheb".) Us(l-i Fikih ve tasavvufla
birlikte gramerin de bu diinyanin (islam Felsefesi) felsefi-kelamin
incelemelerine dahil edilebilecegine giderek artan bir kanaatim
vardir. Bir kimsenin, (Mislimanlarin sahip oldugu) Yunan mirasiyla
kendini sinirlandirmasi, higbir sey anlamamaya kendini mahkim
etmesi demektir. Felasife (Musliman filozoflar), kelam ve diger
Kuran ilimlerine yapilan sinirsiz bir miracaatla ancak
degerlendirilebilirler.”




C- iSLAM FELSEFESININ YAPISI VE 6ZGUNLUGU

a) islam Felsefesinin Yapisi Ve Ozellikleri

= Genelde bir biitiin olarak islam felsefesinin ve
dzelde herhangi bir islam filozofunun diisiince kaynaklarinin,
yerli kaynaklar dedigimiz Kuran ve Hadisler
yani islam dini ile yabanci kaynaklar dedigimiz Yunan-
Helenistik felsefesidir.

= Madsliman filozoflari akli yetenekleri 6lglisinde
kuran ve hadis kaynagina dayanarak felsefe yapmislardir.
islam felsefesi, kendisinde yapi bakimindan bu farkli
kaynaklarin bircok 6zelliklerini bir arada yansitir. Fakat
ortaya koyduklari felsefe, ne dinin akli bir yorumudur ne de
tamamen YunanHelenistik felsefesinin bir tekraridir . islam
felsefesi, Misliiman filozoflarin kendilerince, islam diniyle
bagdasir bulduklari veya akhin énciligiinde dini 6gretilerle
bagdastirmaya calistiklari 6zellikle Eflatun, Aristo,
Fisagorculuk ve Yeni-Eflatunculuk gibi farkh felsefelerinden
aldiklari farkh gorusleri temel alarak ortaya koyduklar akli
diisiince olduguna gore, her seyden once Eklektik (telifgi)
diyebilecegimiz bir yapiya sahiptir.((2011F/28.-2011F/20.-
2012F/14.-2012B/20)) Bir milletin, bir filozofun ortaya
koydugu her felsefe, eski dislincelerden etkilenmesi
bakimindan eklektiktir; Yeryliziinde kelimenin tam
anlamiyla tamamen bagimsiz ve 6zgiin bir dlslince de
yoktur. Cok 6zgilin oldugu séylenegelen Aristo ve Eflatun gibi
filozoflarin felsefesi dahi eklektiktir; bunun icin Em. Sais-set,
19 Aralik 1857 glinli Sorbonne'da felsefe dersinin agilis
konusmasinda: "Eflatunlar, Aristolar ve Leibnizler... gibi dahi
insanlarin yaratici eklektizmi, caglarin gelisimiyle ortaya
cikmis buylk fikirleri devsirmeye ve yeni bir fikir elde etme
pesinde onlari bir araya getirmeye dayanir." derken bu
gercegi ifade eder

islam felsefesinin ana ozellikleri:

- Misliman filozoflar felsefe yaparken dolayli veya dolaysiz, islam dininin etkisi
altindadirlar

- Bazi kimseler, tartismalarda bazi islam filozoflarini vahiy 6gretisine aykiri gdrseler
bile, islam felsefesi her seyden 6nce vahiy esprisi tasimaktadir. Ciinkii filozoflarin kendileri
bunu vahiy gercevesi icerisinde gérmiislerdir. Bu bakimdan islam felsefesi, tabiati ve yapisi
itibariyla asla materyalist ve mekanist bir felsefe degildir.

ORNEK :islam felsefesinde bir yaradilis mefhumu Yunan felsefesinde sadece olus

mefhumu vardir.Bu islam felsefesinde her seyden énce isldam dininden

kaynaklanmaktadir. islam felsefesinde oldugu gibi, Yunan felsefesinde de bir tanri

mefhumu vardir; fakat bu mefhumlarin mahiyeti farklidir;. Hi¢ stiphesiz, filozoflarin

vahiy'den etkilenme derece ve sekilleri farkli oldugu icin, islam felsefi akimlarinin "ilahi"

tarafi farklidir.

islam felsefesinde ortaya ¢ikan akilcilikla ilgili ekollerde iki gesit akilciliktan
bahsedilebilir.

1-"Akil" kelimesinin ifade ettigi, beynin veya zihnin dis diinyaya donik ameliyesi olan bir
akilcihktir. Bugiin ortaya atilan her seyi mekanik olarak akla dayandiran ve adina
“rationalizm (maddi akilailik)”” denir. Bunun taraftarlari, islam kiiltiir tarihi icerisinde
kendilerini "Tabiatgilar" Eb{ Bekr er-Razi gibi filozoflarla, "ilahiyy(in" olarak adlandirdigimiz
Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd'tiir. islam diisiincesindeki bu akilciligin kaynagi, biiyiik élglide
Aristo akilciigidir.

2- "Kalb", "Fuad", "Elbab" ve "Sadr" gibi Kuranda da kullanilan kavramlarla ifade edilen,
dis ve i¢ diinyayl ayni anda kavramaya ¢alisan insanin, aklin 6nderliginde duyulari ve sezgileri
gibi cesitli yetilerini de kullanmasi olan bir akilciliktir. GUnimizde felsefi bir anlamda
kullanilan "Intellectualizm ENTELEKTUALIZM(manevi akilcilik)" olarak adlandirabiliriz. Ancak
bu duyulardan ve sezgiden gelen bilgileri aklin kotroliinde degerlendirmek, oldukga zor bir
durumdur. iste bdyle bir akilcihgin kaynagi islam dinidir. Genelde bu tiir akilcilig
benimseyen filozof ve disiinirler, Gazali, israk felsefesi filofilozoflar ile Mevlana ve ibn
Arabi gibi filozof mutasavviflardir.((2011F9.-2011B/6.-2013B/8.2014F/14.))




b) islam Felsefesinin Ozgiinliigii Meselesi:

islam felsefesini, sadece Yunan felsefesinin basit bir devami gibi géren bazi sarkiyatgcilar, onun ézgiin bir felsefe olmadigi iddiasindadirlar;

De Boer "islam felsefesi daima Yunancadan terciime edilen eserlere bagl bir eklektik felsefe olagelmistir. Tarihi boyunca, ortaya yeni bir gériis
getirmekten ziyade diger gorisleri kendi icinde eritici bir yol takip etmistir. Ortaya ne yeni meseleler atmis ne de eski meseleleri yeni bir sekilde ele almistir.
Bu sekilde islam felsefesinde dnemli bir ilerleme hareketi kaydedilemez." Desede bunun aksi diisiinenlerde vardir.

W. Dilthey islam bilim ve felsefe tarihinin Yunan felsefesinin bir kopyasi olmadigini, kendine has yaraticihigi oldugunu, modern bilimin, dogusunu
Miisliimanlara borglu oldugunu belirtir. Gergekten islam felsefesini, kendi tarihi ve doktrinsel gelisimi icinde tasavvuf ve kelam diisiincesini de icine alacak
sekilde bir biitlin olarak degerlendirdigimizde, yepyeni meseleler ortaya atan, bu meselelerle birlikte eski Yunan felsefesinin meselelerine yeni ¢oziimler
sunan, islami karakteriyle de birlikte 6zgiin bir felsefedir. Onun eklektik bir felsefe olmasi, 6zgiin olmasina mani degildir

islam felsefesinin 6zgiinliigii

1-Sistem Yenilikleri:
islam felsefesinin, klasik Yunan ve Helenistik felsefelerinin devam ettiren bir yani oldugu kadar, onlara tamamen zit ve tepki olarak gelisen akimlar ve

sistemlere sahip olan bir yénii de vardir. Gazali, israkilik ve "Dogu Felsefeciligi" (elHikmetu'l-Masrikiyin), bunun en giizel 6rnekleridir.
2-Yeni Teori ve Goriisler:

islam felsefesi, eski felsefelerin ilgi duymadigi problemler karsisinda sayisiz yeni teori ve gériislere sahiptir. Mesela ilk defa Farabi ve dnceki
kelamcilarca savunulan varhigin, zorunlu ve mimkdn varlik olarak ikiye ayrilmasi.Metodik sliphecilik olarak adlandirilan Descartes slipheciligi ve Malebrance
ilk defa formdiile ettigi sanilan okazyonalizm, yine daha 6nce 6zgiin goris ve teoriler olarak Gazali ve bazi kelamcilar tarafindan temellendirilmis bir géristir.
3-Eski Filozoflari ve Felsefeleri Tenkit Etmek:

islam felsefesinin, Yunan felsefesinin basit bir devami olmadigini gésteren en dnemli husus, Yunan felsefe gelenegine bagli gérdiigiimiiz Kindi, Farabi
ve ibn Sina gibi filozoflarin, Aristo ve Eflatun da dahil bircok Yunanli ve Helenistik déneme ait akimlari elestirip gorislerini, ya kismen ya da tamamen
reddetmis olmalaridir.
4- Eskilerin Teori ve Gériislerini Gelistirmek:

ORNEK : Kindi'nin Aristo ve Alexandre d'Aphrodisias’in akil teorilerine yaptigi ilavelerini gsterebiliriz.
Aristo, iki gesit akildan: a) Nazari akil; b) Ameli akil. Alexandre ii¢ akildan : a) Maddi akil b) Meleki akil (Inteflect-habitus); c) Aktif akil.
Kindi dort akildan : a) Bi'l- Fiil, akil; b) Bi'l-Kuvve akil; c) Bi'l-Meleke akil; d) Zahir akil (el-Aklu'z-Zahir). bahseder.
5- Miisliiman Filozoflarinin Birbirlerini Tenkidi:

islam felsefelerinin 6zgiinliigiinii, Misliman filozoflarin sahip olduklari yanlis olani tenkit etme anlayisi, sadece Yunan ve Helenistik filozoflar igin
kullanmalarinda degil, ayni zamanda birbirlerinin gériislerini de tenkit etmelerinde gérmekteyiz.. ORNEK :Ravendi, dzellikle mutezile kelamcilarini tenkitle
bir ateist materyalizme Zekeriyye er-Razi, Kindi gibi filozoflari tenkit etmekle dinde deist materyalizme Siihreverdi ve ibn Tufeyl, Farabi, ibn Sina ve ibn
Bacce gibi filozoflar tenkit ederek israkilige varmislardir. Gazali, ayni sekilde Farabi ve ibn Sina'yi tenkit etmis ve islam disiince tarihinde bir gesit
yenilenme hareketlerine onciiliik etmistir. ibn Riisd ise, Farabi, ibn Sina ve 6zellikle de Gazali'yi tenkit ederek cok kati bir rasyonalizme ulasmistir.

((2015F/16.)) ((2011F/10.-2011B/8.))




C- islami Bir Felsefe Kurma Cabalari

@ "islami Felsefe" tabirini; Farabi, ibn Sina, ibn Tufeyl,
Siihreverdi el-Maktiil ve Fahreddin Razi gibi “Dogu Hikmeti ,Dogu
Felsefesi, Aydinlk Felsefesi, Nur Felsefesi" tabirlerinin ifade ettigi
manaya tekabll edecek bir anlamda kullaniimistir.
((2011B/21.-2012B/11.-2013B/13.2015B/12))

@ Nallino gibi bazi Oryantalistler, Siihreverdi'nin "israki, Nur
Felsefesi"ile ibn Sina'nin "Masriki Felsefesi" arasinda suni bir fark
gosterir. Halbuki ne Siihreverdi ve israkiler, bu iki felsefe arasinda
bir fark gdzetmemislerdir ibn Sina ile Siihreverdi'nin fikirleri arasinda
bazi farklar olsa bile. Clinki her iki felsefenin amaci da bir "Dogu"
veya "islami" felsefe kurmaktir. Elbette buradaki "Dogu" deyimi,
cografi bir anlam ifade eden bir kavram degildir. Metafizik bir
kavramdir ve en son dogan islam dinini ifade eder. Buna gére islami
Felsefe, yani "Dogu Hikmeti", islam'a has ve 6zgiin olmasini
arzulayarak kurmak istedikleri bir felsefedir. Boyle bir felsefeyi, onlar
blyilk 6lciide Yunan-Helenistik, felsefe gelenegine bagli ve
geleneksel olarak adina dar manada "islam felsefesi" dedigimiz
felsefeye alternatif olarak ortaya atmislardir.

Felsefe kurmaya iten sebepler nelerdir ?

1- Yunan-Helenistik felsefesine ilk glinden beri bazi Misliman
disundrler tepki géstermislerdir ilk tepki gosterenler arasinda,
sadece Selefiyylin yoktu, Nazzam gibi akli diisiinceden hoslanan
kelamcilar da vardi. .((2012F/9.)) Gelistikce tepkiler artiyordu. Ve
bir kisim felsefe ve akli diisiince taraftarlarini ve filozoflari, felsefeyle
islam dinini zahiren de olsa uzlastirmaya iterken, Yunan-Helenistik
felsefeden bagimsiz bir islami felsefenin kurulmasinin denemesine
itti

2-Musliman filozoflarin, yaptiklari felsefenin biyik 6lctide
gercekten islami felsefe olmaktan ziyade, Yunan filozoflarinin
felsefeleri Gizerine 6zglin ¢calisma, onlarin tanitimi ve yorumu
oldugunun suurunda olmalaridir.

ORNEK : ibn Tufeyl, ibn Sina'dan bahsederken, onun birgok ¢alismasinin Aristo gibi
filozoflarin islam diinyasinda tanitilmasini hedef aldigini, asil felsefesinin "Dogu
Felsefesi" adiyla yazdigi eserlerinde bulundugunu séyer .ibn Sina bu gercegi,
Aristo'nun eserlerinde yer alan sorunlari yorumlamayi Ustlenerek onun anlayisi
dogrultusunda kaleme aldigi Sifa adli bliyik eserinin mantik béliminde kendi temel
anlayisinin ona muhalif oldugunu belirtir ve gercegi arayanlara israkiye felsefesi
Gzerine yazdigi eserlerine basvurmalarini salik vermistir.

@ Yunan-Helenistik felsefeye alternatif olarak islami bir felsefe kurulmasinda
ilk cabanin Nazzam ve bazi mutezile kelamcilardir
Bu caba Farabi'de ilk defa "israkilik" adiyla anildi.ilk suurlu egilim ibn Sina ile
baslamistir. Dogu Felsefesine ayirdigi iki eserivardir: Bunlar,"el-
Hikmetu’IMagrikiyye" ve "Mantiku'l-Magrikiyyiun" adli eserler.

@ islami felsefe kurmada ibn Sina'dan daha basaril bir filozof Gazali'dir Ciinkii
Gazali,. Felsefesi tamamen Aristoculuga zit bir yapiya sahihtir; genel hatlariyla,
indeterminist, idealist ve konvansiyanalist bir yapiya sahihtir.

@ Dogu felsefesi, Aydinlik felsefesi veya Nur felsefesi adiyla ¢cabalar devam
etmistir. 12, yy. batida ibn Tufeyl ile Doguda Sahabeddin Suhreverdi el-Maktdl'diir.
- ibn Tufeyl, Hayy ibn Yakzan'in alt bashgina, "el-Hikmetu'IMasrikiyye" adini
verditam ve sistemli bir Dogu - Aydinlik Felsefesinden ziyade, canlilarin ve insanin
mensei, insanin tabiat yoluyla Allah'a nasil ulasabilecegi konularinda, devrine goére
¢ok ileri bazi evrimci fikirler serdetmekle yetinir.

-Suihreverdi felsefeyi en ¢ok sistemlestiren odur. Aristo'nun mantik ve metafizikle
ilgili bircok fikirlerini tenkit eder. israki felsefesine de, iste tam bir islam1 Felsefe
budur, denemez. Ciinkii bu felsefenin kaynaklari da tamamen islami dgretilere
dayanmaz, bu felsefede de eski iran dini Zerdistliik ve yeni-eflatunculuktan alinma
fikirlere oldukga yer verilmektedir.

@ XIl. yy. sonlarinda Fahreddin Razi "Mebahisu'l-Masrikiyyin"eseriyle ,XIX. Ve
XX. yy. isldm modernistleri Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve
Resid Riza, Muhammed ikbal, diger meselelerle birlikte, islam felsefi diisiincesinin
yeniden ihyasi konusunu da ele almislarsa da, gercek islami bir felsefe
kuramamiglardir. ORNEK : ikbal'in "islam’da Dinf Diisiincesinin Yeniden Tesekkiil("
eserinde geleneksel islam felsefesinin canlandiriimasi girisiminde bulunmustur.




Il - ISLAM FELSEFESiINi DOGURAN NEDENLER

a)i¢ Kaynaklar (Yerli Kaynaklar):
1-Felsefi dislincenin olusumunda Kisinin merak ve hayreti 6nemlidi
2-Yerel kaynak Kuran ve Hz. Peygamber'in sozleri, yani hadisleridir.
3-Yerel kaynaklar hususunda iki zit goris vardir

A) Kuran ve Hadislerin insanin hayret ve merakini uyandirici
Nitelikte olmadigini dolayisiyla bu ezeli kaynagin, islam Felsefesinin
olusmasinda ¢ok olumlu bir paya sahip olmadigini benimseyen bir
goristir. Onlara gore islam diistiniirleri, Hint, iran ve Yunan
felsefesini tekrarlamaktan baska bir sey yapmamislardir.

Henry Corbin'in Bati'da yani bazi oryantalistlerdeki yaygin
kanaat, ne islam'daki felseff diisiincenin ne de tasavvufi diisiincenin
olusumunda, isldm dininin hicbir etkisinin olmadigi disiincesidir.
Batili oryantalistlerin (De Boer ve Léon Gauthier) 6nyargilari onlara
Kuran'da, insani felsefe yapmaya itecek hicbir sebep yoktur
dedittirmistir. H. Corbin basta olmak ilizere ¢agdas oryantalistlerin
pek ¢ogu, dncekilerin dnyargilarini haksiz bularak Kuran ve
hadislerin islam filozoflari igin bir ilham kaynagi oldugunu, fiilen
onlarin bu kaynaklardan esinlendiklerini savunmaktadirlar.
((2011F/16.))

Kuran ve hadislerin islam felsefesinin esas kaynagi oldugunu
gosteren baska bir delil de, Misliiman filozoflarin, yabanci
kaynaklardan etkilendikleri konularda gogu zaman islam dininin acik
prensiplerine uymayan noktalari islamilestirme yoluna gitmeleridir

B )Kuran ve Hadislerin, insanin hayret ve merakini uyandirici
degil, giderici, farkli bir ifadeyle cevaplandirici, susturucu ve
doyurucu olduklarini, bu nedenle de felsefenin islam diinyasinda
olusmasini engelleyen hatta ona acik kapi birakmayan bir ortam
meydana getirdiklerini ileri strelerin gortsidir

Bu goriisii destekleyen ve daha ileri gotiirerek islam'da felsefenin
olamayacagini, aksi takdirde bunun islam'a yabancilasmak, kendi
benlik ve kiltlrind feda etmek oldugunu ileri siiren kimi
Muslimanlarin goristdir.

b )Dis Kaynaklar (Yabanci Kaynaklar):

islam distincesinin yabanci kaynaklarini, islam felsefesinin dogusu ve olusumuna
etki eden yabanci kiltiirlerdeki felsefi ve akli diisiinceler teskil eder. Yabanci
kiiltirlerin felsefi miraslari da islam felsefesine kaynaklik etmislerdir.

a) iran Kiiltiirii: Fars Hikmeti ile iran Dinlerinden bahsedilebilir. Fars Hikmetinin de
biri yerli digeri de Hint kaynakli olmak {izere iki esasli yoninin bulundugu
hatirlanmalidir. iran dinlerinin Mislimanlar tizerinde en fazla kalici etkide
bulunanlarinin Zerdustlik ile Mani'nin Dini 6gretisi oldugunu belirtmeliyiz.

b) Hint Kiiltiirii: Hint bolgesine egemen olan Mislimanlar, ilk zamanlarinda onlarin
Aritmetik, Astronomi ve Tibbina dnem verdiler. Hicri ikinci ylizyildan itibaren
Bermekiler, Hint Hikmeti ve tibbi ile 6zellikle ilgilenmeye baslamislardir. Burada Hint
Dislincesi tzerinde yerinde ve tutarli bilgiler toplayan Ebu Reyhan el-Biruni'nin
Tahkik Ma li'lHindeseri var.. Biruni bu eserinde, Hint diisiincesi ile Yunan, Hiristiyan
ve islam diisiinceleri arasinda dnemli karsilastirmalar yapmaktadir.

¢) Yunan Kiiltiirii: Mislimanlar, Yunan kiltirinin ozellikle G¢ bliylik isminden
etkilenmislerdir: Eflatun, Aristo ve Plotinos. Bu filozoflarin da 6zellikle bilgi problemi,
varlik felsefesi, evren anlayisi, insan felsefesi ve hareket ile ilgili gérusleri
Mislimanlar dustndrler tzerinde etkili olmustur. ((2012F/11.2013B/7.2015B/11.))

Ayrica siyasi ve metafizik problemler ile insan-Tanri, insan-Evren iliskileri
Uzerindeki goriisleri de Mislimanlari belli 8lgiide etkilemistir. islam filozoflarinin
ileri sirdikleri sudur nazariyesi, Plotinos'un Musliman disliniirlere olan uzantisini
gosterir. Sufi diislince tarzinda, islam filozoflarinin diisiince ve sistemlerinde,
Kelam ilminin ispatlama bicimlerinde ve diger bilim dallarinda goriilen dis kiiltiir
tesirleri veya dis katkilar Miisliimanlara nasil ulagmistir?

Kuskusuz fetih hareketlerinin bir oranda katkisi vardir.Ama katkilarin ve
etkilenmelerin diizenli ve sistemli bir diisiincede pay sahibi olmalarini, yalnizca
fetihlerle ve karsilikli dizensiz gériismelerle agiklamak yeterli olmayacaktir. Bu
sayilan dis kiiltiirler ile islam kiiltiiriiniin birbiriyle baglantisinin en &nemli iki unsuru
vardir; bunlardan biri medreseler, digeri de geviri yani terclime hareketidir.

Sonug olarak, yabanci kaynaklardan, islam fel.dogusuna en ¢ok etki edeni Antik
Yunan fel.ve Helenistik devirde aldigi seklidir. iran-Sasani etkisi, daha gok siyaset ve
siyaset ahlaki sahasinda olmakla beraber etkisi cok sinirlidir, denilebilir. Hele Hint
felsefesinin, islam felsefesinin olusmasinda tesiri yok denecek kadar azdir.




1- islam felsefesinin temel kaynaklar:

I-Genel Biyografik Eserler( birinci el kaynaklar ):
Mausliman filozoflarin hayatlari ve eserleri hakkinda genel
bilgiler veren eserlerdir.
1-el-Fihrist : ibn Nedim (En meshur )
2-Tarihu’l-Etibba’ ve'l-Hukema: ibn Ciilciil
((2012F/26.-2012B/26.-2013B/20.-2015F/14.))
3-Tabakatu’l-Umem: Kadi ibn Said
4-Tarihu Ulema' il-Endalus: Eb( Velid Abdullah ibn Farazi
5-Niizhetu’l-Ervah: Muhammed ibn Mahm{d Sehrez{ri
((2012F/28.-2013F/12.-2013B/18.-2014F/12.))
6-Tarihi Hukemai’l-islam: Ebu'l-Hasan Ali el-Beyhaki
7-ihbaru’l-Ulema bi Ahbari’l-Hukema: ibnu'l-Kifti ((2016B/6.))

Eserin, Muhammed ibn Ali el-Zavzani tarafindan "Kitab ul-
Muntahabat il-Muntakabat" adiyla bir muhtasari yapilmistir.
8-Uyunu’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba: ibn Ebi Useybiya
((2011B/17.))
9-Vefeyat ul-A'yan: ibn Hallikin
10- es-Sakayiku’n-Numaniyye fi Ulema-i Devlet-i Osmaniyye:
Taskoprizade Ahmed  Mecit Mehmet Efendi tarafindan
Turkceye de cevrilmistir.
ilaveler yapilan esere, "Hadayik ul-Hakayik fi Tekmilet is-
Sakayik" adi verilmis
11-Kesf uz-Zunin: Katib Celebi ((2011B/29.-2012B/30.))

Il- Ozel Biyografik Eserler:

Filozofun hayati ve eserleri hakkinda kendisinin kaleme aldig1 otobiyografik eserlerle,
talebesi veya baska bir dlisiiniiriin bir filozofun hayati ve eserini 6zel olarak
inceledigi eserlerdir.

1-Gazali: el-Munkiz min ed-Delal: Gazali

2-ibn Haldun: el-Tarif bi ibn Haldun ve Rislatuhu Sarkan ve Garban:

3-ibn Sina: Siretu's-Seyh er-Refs:

4-el-Birani: Risale fi Miellefat Muhammed Zekeriyya er-Razi

5-Sehrezuri: es-Seceretii’l-ilahiyya: Sehrazuri

lll- Felsefi Diigiinceleri Konu Alan Eserler:

Filozoflarin doktrinleri ve gorisleri, bagh olduklari mektepleri, onlarla ilgili
baskalarinin gérisleri hakkinda bilgi veren eserlerdir. Bunlara felsefe tarihi
mahiyetinde eserler olarak bakilabilir.

1-Ebii Siileyman es-Sicistani : Sivan ul-Hikme

2-ibn Hindu : Kelimu'r-Ruhaniyye fi Hikemi'l-Yu-naniyyin.

3-Eb( Hayyan et-Tevhidi : el-Mukabasat

4-el-Beyhaki : Miintehab Tetimme Sivan el-Hikme

5-Gazali : Makasid ul-Falasifa.

6-ibn Fatik: Muhtar ul-Hikem.

7-Fahreddin er-Razi: Muhassal Aflar il-Mutakaddimin ve'l-Mu-taahhirin min
elFalasifa vel-Mutekellimin.

8- Miisa ibn Meym(n : Dalalet ul-Ha'irin.

IV- Felsefe Sozliigii Tarzinda Yazilmis Eserler:

Klasik felsefe sozllkleridir . Filozoflarin cogu kez 6zel agiklama yapmaksizin
eserlerinde kullandiklari terim ve istilahlari anlamaya yardimci olmaktadir.

1-Risale fi Hud(d il-Esya ve Rusumiha: Kindi

2-et-Ta'likat: Farabi Ayrica onun ed-Dava alKalbiyye adli eserinde de birgok felsefi
terim agiklamalariyla birlikte yer almakladir.

3-Risale fi'l-Hudad: ibni Sina ((2015B/16.))

4-Kitabu't-Ta'rifat: Seyyid Serif Clircant

5- Mef'atih ul-Ulim: Muhammed ibn Yusuf Katib el-Havarizmi




VI-CAGDAS iSLAM FELSEFESi ESERLERI

1-H. Ziya Ulken : islam Felsefesi / islam Disiincesi ((2013/15.))
2-ismail Hakki izmirli : islam'da Felsefe Akimlari

3-i. Agah Gubukgu : islam Disiincesi Hakkinda Arastirmalar
4-Macid Fahri : islam Felsefesi Tarihi

5-Henry Corbin : islam Felsefesi Tarihi

6-Mehmet Aydin : islam Felsefesi Dogustan Giiniimiize B. islam
Tarihi icinde.

8-Mehmet Bayrakdar : islam Felsefesine Giris

9-M.M. Serif : islam Distincesi Tarihi

10-Mustafa Abdurrazik : et-Temhid li Tarihi'l-Felsefeti'l-islamiyye
11-M. Litfi Cuma : Tarihu'l-Felsefeti'-islamiyye fil-Mesrik ve'l-
Magrib

12-Oliver Leaman : Ortacag islam Felsefesine Giris

13-De Lacy O'leary : islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri
((2012F/30.-2012B/29.-2013B/19.))

V-Genel Tarih Ve Kiiltiir Tarihi Eserleri:

1-el-Mes'Qdi : Kitab ul-Tenbih ve'l-israf / Muriic uz-Zeheb.
2-el-Hamdant : el-IkIil

3-ibn Haldun : el-Mukaddime

4-Sehristani: Kitab ul-Milel ve'n-Nihal

5-ibn Hazm: Kitab ul-Fisal / Kitab ul-Milel ve'n-Nihal

6- Hatib el-Bagdadi : Tarih ul-Bagdad

7-Belazari : Fut(h el-Buldan

8-Tabari : Tarih ul-Umem ve'l-Miildk

9-Yakut: Mu'cam ul-Buldan

10-ibn Battita : Tuhfet un-Nazar fi Garaib il-Emsar ve Acaib ulAsfar,

11-Evliya Celebi : Seyahatname

KAYNAKLARIN GENEL BiR DEGERLENDIRILMESI

Klasik biyografi yazarlarin 6zellikle klasik ve Helenistik ¢agi filozoflari hakkinda
yanlislik yapmaya sevk eden pek ¢cok sebep vardir.

- Bir filozofun eserleri veya fikirleri hakkinda bilgi edinilmek istendigi zaman
eserler cok itinali kullanilmalidirlar. Eger distinir, bir kaynak eserin cagdasi degilse,
daha da dikkatli olunmalidir., cagdas arastirmalarla teyit edilmedikge, kaynaklarimiza
kuskuyla yaklasilmahdir.

-Klasik Yunan filozoflari adina birgok eser uydurulmus, yazari belli olmayan pek
cok eserler yazilmis ve cogu zaman da bu eserler tzerinde tahrifler yapilmistir. Bizim
kaynak yazarlarimiz, Arapgadan baska bir dil bilmedikleri, bu eserlerin gogunlugunun
asli eski Yunanca ve Siiryanice dilinde yazildiklariigin, bu eserlerin verdikleri bilgileri
bir tenkide tabi tutmadan, kendilerine ulastigi sekliyle aktarma yoluna gitmislerdir.
Dolayisiyla da eskilerin yapmis olduklari hatalari bilmeden tekrarlamislardir.

-Misliman filozoflar ve eserleri hakkindaki yanlis bilgi vermelerinin sebepleri
de, yine gercekte kaynak yazarlarimizin, ¢ogu zaman tenkitci bir zihniyetle eserlerini
kaleme almamalarindan kaynaklanmaktadir. Yani bir sonraki kaynak bir
oncekini oldugu gibi aktarmis ve hicbir elestiri ve yoruma tabi tutmamistir. Bdylece
bir kaynak yazarinin isledigi bir hata digerleri tarafindan da aynen tekrarlanmistir.

-Eski devirde matbaa gibi teknik bir aracin da olmamasi ve bazi rivayetlerin
kulaktan kulaga gelmesi ve yazarin bizzat bahsettigi eserleri goriip-inceleme
imkanindan mahrum olusu, yazarlari hata yapmaya gotiiren baslica sebeplerdir.

- Filozoflarin ve diger bilim adamlarinin isim, lakap ve unvan benzerlikleri de,
birinin eserini digerinin adina yanlislikla atfedilmesine sebep olmustur. Saymaya
calistigimiz yanilgilar, genelde bilim ve disiince tarihinde ortaya ¢ikan ve lizerinde
onemle durulmasi gereken yanilgilardir.




ISLAM FELSEFESI TARIHINDE BASLICA EKOLLER “Tabiat Felsefesi” (Natiiralizm)

e Mutezile akilcihgini daha asiri bir merhaleye gotiirerek, yunan felsefesi ve biliminin etkisi altinda profan bir diinya goruslyle bagdastiriimaya
¢ahistirlmasindan dogmustur.

e Razi; mutezile akilciliginin etkisinde yetismis bir filozoftur.

Tabiatcilar , deney ve tiimevarim (iSTIKRA)ydntemlerini kullanirlar ve onlara gére bilginin kaynagi duyulardir.((2016F/12.))

Ampiristirler (deneyciler) => ruhun varligini ve sifatlarini deney ile bilmek miimkiin olmadigi icin kabul etmezler.

Akla ve tabiat ilimlerine dayali deist bir metafizik ve tabii bir din kurmayi denerler.

ihvan-1 safa ve Batiniler, dogal tabiatcilar gibi bir felsefe benimsememisler

e Ezoterik (icerik , kendini bilmek, farkindalik) bir metafizik kurmayi denemisler . Bunlar nibivveti, ahreti ve vahyi kabul ederler.

e  Eskiislam tabiatcilari : Serahsi ve Razi

e Mutezile kelamcilari, itikad esaslarinda hicbir slipheye diismeden inanglarini koruyarak tabiat felsefesiyle de ilgilenmislerdir.
- ibrahim Nazzam : Her parcanin sonsuza dek , bdliinebilecegine inanmis , her sey bir anda yaratilmis ve agiga ¢cikma zamani gelene kadar gizli

tutuldugunu belirtmistir. Bunlari da “KUMUN VE BURUZ” olarak isimlendirmistir.Ruh latif bir cisimdir.

- Cahiz : tabiat varliklarini arastirmis ve lizerine deneyler yapmistir. Eseri : KITABUL HAYAVAN

Ve bu Mutezile kelamcilari Empedokles ve atomculuktan etkilenmislerdir.((2016B/17.))

A)TABIATCILAR | = islam diinyasinin ilk deneycileridir. Deney ve tiimevarim metodunu kullanmislar ve insan bilgisini yalnizca maddi diinya ile sinirh
tutmuslardir.

& Tanri ve ruh kavramini degerlendirmisler ve yalnizca Tanri yi kabul etmislerdir.

Gazali :Tanri yi kabul edip ruhu kabul etmeyislerini soyle aciklar : onlar tabiati arastirirken Allahin essiz hikmetlerini gériip inanmislar

& Akli mizaca bagh gormisler , nefis sadece bedeni bir mizactir diyerek ahreti kabul etmemislerdir.

q

1-EBU BEKIRER | a. Hayative e Bilimsel kimyanin kurucusudur. Kizil ve kizamik arasinda ki farki ortaya koymustur. ESERLERI

RAZI eserleri e Batililar arasinda ismi Rhazes, Al Razes ve Albubator olarak Latincelestirilmistir 1- et-Tibbu'r-Rubani
e Tip alanin kaleme aldigi en 8nemli eserleri : EL HAVi VE KITABUL MANSUR 2- es-Siretu'l-Felsefiyye
e Tabiatg okulun kurucusudur.Tip 6grenimini Yahudi ibn roben ettaberi de gérmiistir. | 3- Kitabu'l-limi'l-ilahi el-
e Hipokrat ve Galen Uizerine serhler yazmistir. ((2016F/20.)) Kebir
e Felsefeyi Belhiden okumustur. 4- Fi'l-Felsefeti'l-Kadime
e Antikcag doga disiiniirlerinden etkilenmistir. 5- Meydanu'l-Akl

e Felsefesin de yunan —hint ve iran tesirlerini bir arada toplamistir. 6- Kitabu'l-Havi

e Rey sehrinde dogmus orada 6lmustdr.

e Hastanelerden bas hekimlik yapmustir. islam diinyasinin en biiyiik hekimidir.Katarakt
hastaligina yakalanmis ; diinyada gorebilecegim her seyi gordiim , gérmek istemem
diyerek tedaviye red etmistir. Biruni ; razi nin eserlerini yazdigi bir risale yazmistir.

((2012F/29.-2012B/23.-
2013F/13.))




1-EBU BEKIR ER
RAZI

a. Felsefesi

Metafizik
felsefesinin

5 ilkesi
KUDEMAIiHams
e
1-ALLAH
2-MEKAN
(mutlak
BOSLUK)
3-ZAMAN
(mutlak SURE)
4- RUH
(1s1k)
5-MADDE
(karanhk)
((2016F/3.-
2016B/4.))

@ Tabiat bilimlerine dayali bir felsefe anlayisina sahip bir filozoftur. iste bundan dolayi felsefi konulara ve metafizik
problemlere,Tabiat bilimlerinin yontemi kabul edilen duyu ve deneye dayanan ampirik ve timevarim yontemleriyle
yaklasmistir. Ayni sebepten dolayi, tabii ahlak felsefesiyle ugrasmis, Sokrat dncesi filozoflara ilgi duymus, psikolojik ve
ahlaki fikirleri hari¢ Eflatun'un ve mantiki gérisleri harig¢ Aristo'nun kavramsal felsefelerine hig ilgi duymamistir. Hatta
Aristo metafiziginin ve fiziginin temel kavramlarini siddetle tenkit ederek bilimsel dahi bulmamistir. Mutezile kelam ve
metafizigini tenkit edip eser yazmis yeni-eflatuncu metafizik fikirleri benimsemediginin en biyik kaniti, aslinda
Proclos'a karsi yazdigi "Reddiye" sidir ((2016B/14.))

@ Razi'nin ahlakla ilgili gériislerinde Sokrat'in mutlak manada bir etkisini ggrmek miimkiindiir.Nefs,canli ve akilsiz
olup, maddeye meftun olmus ve onunla birleserek cismani lezzetlerden nasibini alabilmekicin maddeyi
sekillendirmeye calismistir. Maddenin buna direnmesi, Allah'in nefse yardimini celbetmis alemi yaratmasi sonucunu
dogurmustur.

@ Allah, insani da yaratip akl vermistir. Aklin gérevi, nefse daha yiiksek bir 4lemden geldigini ve gercek yurdu olan
bu yukari aleme, felsefe 6grenmekle ¢ikilabilecegini hatirlatmaktir.nefs bunu basarirsa, bu asagi dlem sona erecek
madde asli haline, yani mutlak sekilsizlik ve safligina dénecektir.

@ Razi'ye gore yaratma, maddeye sekil verme isidir. Yaratma, bir yaraticiyi ve bir maddeyi ezelde var gérmeyi icap
ettirir. O, alemin zaman iginde yaratildigini, yani sekillendirildigini, ezeli olmadigini ve fani oldugunu kabul eder..

@ Cisimler atomlardan olugsmustur, ve cisimler ile atomlar arasinda bir bosluk vardir.

@ Aristonun aksine zamanin hareketle ilgisi olmadigini savunur. Hareket zamani dogurmaz ancak varligini gdsterir
@ Ona gére mekan cisimden ayrilabilen miicerred bir kavramdir. Mekani ikiye ayirir :

1- Killi mekan : cisimden tamamen ayri bir seydir. bu mekan hem sonsuz hem de ezelidir.

2- Cizi mekan : cisim ve maddeden ayri olarak diistinilemez. Ciizi mekan cismin kendisinden ayrilmaz.

é . Aristo'nun zaman, mekan ve hareket kuramlarini tenkit ederek, zamanin hareketle ilgisi olmadigi gibi, onun
sayisi da degildir. Hareket zamani dogurmaz, ancak varligini gosterebilir. Mekani, cisimden mantiken de olsa ayri
disinulebilen micerret bir kavram olarak diistinir. Bu manada mekan, maddenin salt kaim oldugu yerdir. Ona gore,
bir killi bir de clizi mekan vardir. Killi mekan cisimden tamamen ayri bir seydir. Bu mekan hem sonsuz hem de
ezelidir. Oysa clizi mekan, cisim veya maddeden ayri olarak diistinilemez. Clinki clizi mekan, cismin kendisinden
ayrilmayan kilifi ve zarfi gibidir. Cisimler zati hareketleriyle yer merkezine dogru hareket ederler (gravitation); yoksa
Aristo'nun dedigi gibi, tabii mekanlarin yahut terkiplerindeki baskin unsurlara bagli olarak asagidan yukariya veya
yukaridan asagiya hareket etmezler. ((2015F/9.))

& Kulli ruhu ezeli cevher kabul eder ; killi ruhun varlik olusturmak icin maddeyle birlestigindcizilestigini sdyler.

& Eflatun gibi, Aristoculuga aykiri olarak, Razi, tenasiih (metephyschos) teorisini kabul eder.Eflatuncu vePisagor
cu ahlak telakkisini benimser ruh ve nefsin arindiriimasina 6nem verir ve gercek hayat boylece kazanilir ki, o buna
"Felsefi Hayat" veya "Felsefe Yolu" adi verir.




1-EBU BEKIR ER
RAZI

b. Din Anlayisi

e Deistir. => zindiklikla su¢lanmistir. Dini anlamada akli yeterli gordr.
e Din ve peygamberlik hakkinda ki gorislerini belirttigi eserler : Hiyelu'l-Miitenebbin", "Mehariku'l-Enbiya" ve
"Nakzu'l-Edyan"
e Peygamber de dahil insanlar yaratisistan esittir. Yani peygamberlik gibi bir mertebeyi kabul etmez.
e Felsefenin ilerlememesinin sebebi olarak din adamlarini gérir. Clinkl din adamlari dini telakkilerle insanlari
tembellige , taklide, anenecilige ve aliskanhga itmistir. Ve Ustlerinde ki baski ile ve dine olan bagliliklari bir takim
korkular olusturmustur. Kisaca diisinememislerdir diyor kendileri.
e Din hakkinda 3 goriise sahiptir :
1. Allah1ve iyiile kétlyl bilmek igin AKIL yeterlidir.
2. Halkin irsadi icin bazi kimselerin Ustiin ve yetkili kabul edilmesine gerek yoktur. (peygamber dahil)
3. Peygamberler itikadi (inang¢ )konularda birbirleri ile uyumlu, fakat dini hilkiimlerde (siyasetleri ) muttefik
degillerdir. ((2012B/13.))
e Peygamberlik goriisinde BREHMENLER / Tenasuh inancinda SABIILER / Kelamcilar ve messailerle biitiin ilgi
alakasini kesmis Ruhun 6lmezligi konusunda maddecilerden uzaklasmustir. .
e Dinanlayisi : BRAHMANIZM (BERAHIME) : Marksistleri ile din ve inanglarin korkudan dogdugunu sdyleyen ve bu
baglamda natiiralizmin kurucusu sayilan Max Miller'e de 6nculik yapmistir.
e Farabi Razi nin din anlayisi icin REDDIYE gekmistir : KITABUR RED ALAR RAZI
Musliman filozoflar Razinin Brahime anlayisini (peygamber ve vahiy gereksiz )siddetle elestirmislerdir.
NiSABURI , KIRMANI, HUSREV

B- IHVAN-I SAFA “islam ansiklopedicileri”

Ortaya Cikisi

e _.Miladi onuncu asirda ortaya ¢ikmis bir felsefe anlayisidir. Bu felsefenin amaci, Misliimanlari taassuptan kurtarmak, bilim
zihniyetini gelistirmek, tabiat bilimlerine dayali bir felsefeyi hakim kilmak ve toplumu diizeltecek bir aydinlar ahlaki olusturmaktir.
Meydana getirdikleri ortak eser yardimiyla bu amaca bir dereceye kadar ulasiimistir. Bu anlayisa gére, yanlis inanglarla bozulmus
olan seriati, felsefe ve bilim zihniyeti ile temizlemek ve gercek mahiyetiyle meydana c¢ikarmaktir.
((2012F/25.-2013F/24.-2016B/9.))

e Baskanlar : ZEYD B. RUFA Sekreterleri : Ebu Siileyman

e Seriatin yanlis inanislarla bozuldugunu savunurlar.

e Ortak eseri 51 risaleden olusan Resailu ihvani'-Sa-fa'dir. Risalelerini er-Risaletii'l-Camia adli risalede, bunu da Camiatu 'l-Camia
adh risalede 6zetlemistir. => Bu risaleler 4 blylk bolime ayrilmistir : 1-Ta’limi riyazet

2-Tabii ve Cismani Bilimler
3-Akil ve nefsani bilimler
4-Kanuni ve ilahi bilimler




Felsefesi:

e FiLOZOF=Bilge ( hakim) / FELSEFE =bilgelik (hikmet )
e BILGE = Fiili muhkem, sanati saglam, sdzii dogru, gorisi saglikl, eylemi akilli ve bilgisi hakikat olan kimsedir.
e BILGELIK = Esyanin hakikatini, kag sinif oldugunu, bu siniflarin cesitlerini, bu cesitlerin tek tek ézelliklerini bilmek ve esyanin
illetlerini arastirmaktir.
o Felsefe yapacak kiside su sartlar olmalidir :
1-Varliklarin illetlerini ve yaratiklarin sebeplerini arastirmasi
2-Sikinti, keder ve dinyevi durumlardan uzak bir kalbe sahip olmasi
3-Ko6tu huylardan temizlenmis ve kavrayish bir nefse sahip olmasi
4-Bozuk inanglardan uzak bir i¢ diinyaya malik olmali
5-Bir mezhebin taraftari veya aleyhtari olmamal

Bilimler Tasnifi

ilmi tanimlamakla baslar.ve bilenin nefsindeki bilinenin bigimidir (suret), karsiti ise cehalettir. Bu, s6z konusu bigimin, nefsteki yoklugud

1-Uygulamal bilimler :GECiIM —-DUNYA

2-Ser’i bilimler : NEFS-AHIRET

3-Felsefi bilimler

1) Yazma ve Okuma bilimi

2) Ligat ve gramer bilimi

3) Hesap ve muamele bilimi

4) Siir ve aruz bilimi

5) Sans fal bilimi

6) Sihir, bliyl kimya bilimi

7) Mesleklerin ve sanatlarin bilimi
8) Alisveris, ticaret, ziraat bilimi,
9) Biyografi, ve tarih bilimi

1- tenzil bilimi : okuyucular, hafizlar,

resuller, nebiler

2- Tevil bilimi : imamlar,

peygamberlerin halifeleri

3- Rivayet ve Tarih bilimi

4- Fikih, Stinnet ve hikimler bilimi

5- Hatirlatma, 6glt, ziht ve
tasavvuf bilimi

6- Riiya yorumlama bilim

1- Matematik bilimleri
2- Mantik bilimleri

3- Doga bilimleri

4- ilahiyat bilimi




—————— iyilik, bizzat iyilik icin
yapilmalidir.Onlar gelecek sonra olan

EVRIM DUSUNCESi Kant'in, benzer sekildeki goriisene AHLAK

«  MADEN-BITKI-HAYVAN( MAYMUN)- onculik etmiglerdir. Ahlakin egitim, ihvan-1 safa’ya gére ; insanin ahlaki gelisiminde

iINSAN-MELEK 6gretim ve deneyimler ile gelisip dért 6nemli etken vardir :

e ihvan- Safa evrim diisiincesinde degisecegine dair gorusleri ile de, 1-@nsan|n, dogustan sahip oldugu mizaci,

Darwin in teorileriyle ilerler. Ve darwin bilgilerimizi i ve dis deney verileriyle 2-Insanin, icinde yasadig tlke ve iklimi,

den farkli olarak insanin sonunu, sinirlayan John Locke'a dncilik ((2012F/8.))

meleklerin basi olarak degerlendirir. yapmislardir 3-Aile, okul ve din egitimi,
((2011F/11.-2012F/18.-2014F/2.- 4-insanin ana rahmine diistigl ve diinyaya
2016F/17.)) geldigi anda gokteki yildizlarin durumu.

MESSAI FELSEFESI

Messailik : Ozel de Aristo felsefesi gelenegini ; genel de Yunan tarzi felsefesi yapma geleneginde felsefe yapan akima verilen addir.

Aristo akimini temsil eden Misliiman diisiiniirlere Messai filozoflari denmistir ( KINDi —=FARABI-iBNi SINA- iBNi BACCE- iBN RUSD )=> bunlarin disinda
Gazali’'nin “ mantik bilmeyenin ilmine itibar edilmez” s6ziiyle ve Aristo nun felsefesini tamamlama yoniyle bu akimin icinde oldugu gorilir.

Bu akima mensup filozoflar ; tam olarak Aristocu sayilmazlar, Aristodan (mantikta ) esinlendikleri gibi Eflatun ve yeni Eflatunculuktan da (ahlka, siyaset,
metafizik) etkilenmislerdir. Aslinda felsefeleri b u yoniyle eklektik bir felsefedir.

Farabi ; Aristo ile Eflantun un felsefelerini birlestirerek felsefe ile seriati barisik gostermeye calismistir. (eflatun a peygamber sifati da yiklenmistir.)

ibn Riisd ; islam diinyasinda gergek anlamda Aristocudur. ibni sina ve Farabi yi aristonun felsefesini bozuyorlar diye tenkit eder. islam diinyasinda tam
anlamiyla mutlak bir messailiktan s6z edilemez ; ancak messailigin islam a etkileri olmustur.

Messailik, yalniz Aristo'ya ait felsefenin islam diinyasindaki adi degildir. islam diinyasinda Messailik denilince Aristo felsefesi ile Eflatun felsefesinin,
Plotin tarafindan yorumlanmis ve birbiriyle uzlastirilmis bigimi anlasiimaktaydi. ((2011B/11.-2012F/7.2016F/10.))

Kelamcilarla Megssai okul mensubu Miisliman filozoflar arasinda gozetilen metod ayriligi : filozoflar felsefeyi esas olarak almis, ve dini inanci felsefeye
gore aciklamislardir. Kelamcilar ise dini inanci temel olarak almis ve bunu desteklemek (izere felsefi delillerden yararlanmislardir.

Messai okuluna mensub Miisliiman filozoflar temel problemlerde islam inanglarina siki sikiya bagli kalmislar ayni zaman da Aristo , eflatun gibi
filozoflarin metodlarindan yararlanmislardir.

Akli 6ne alip vahyi ona tabii kilmak , vahyi 6ne alip akli ona bagli kilmak gibi birbirine zit gosterilen Mislimanlari zorlayan anlayisi bu sekilde bir ikilem
haline getirilmesinin sebebi ; Misliimanlarin klasik kaynaklari iyi anlamayisindan ve hristiyanlik teskilatlarinin islam toplumuna sizdirdigi yabancilastirma
propagandlarindan ileri gelmektedir. Akil i¢ seriattir ; kitap ve slinnet ise dis seriattir . i¢ digsiz, dis i¢siz dusliniilemez.




1-KiNDI (795-870) “Arap Filozofu”

HAYATI VE e Basrada dogmus ; babasi Kufe emiridir. Eserleri :
ESERLERI e Muatasimin biiyiik oglu Muhammedin egitimini Gistlenmistir. Mutezileye karsi olumsuz | 1-Fi'l-Felsefeti'l-Ula
tavirlariyla bilinen Miitevekkil halife olunca Kindiyi saraydan uzaklastirmistir. 2-Risale fi Hududi'l-Esya ve Rusumiha
e Yunan - hint- ve iran felsefesi alaninda uzmanlastirmistir. ((20168/20)) 3-Risale fi'l-Akl

4-Risale fi Mahiyeti'n-Nevm ve'r-Ru'ya
5-Risale fi'l-lbane an Sucudi'l-Cirmi'l-Aksa

FELSEFE e Kindi'nin felsefe anlayisi, Aristo, Eflatun, Sokrat , Aphrodise gibi distinirlerin felsefelerinden az etkilenmis , felsefesi cogu zaman

ANLAYISI yanlis ve efsanevi karakterli olmus. islam diinyasinda gercek mana da ilk filozof olma iinvanini hak edecek bir felsefi deneyime sahiptir.

e Felsefe, insanin giic nispetinde tiimel ve sonsuz seylerin varligini, nasil ve nice olduklarini ve sebeplerini bilmesidir. Bu tanimdan
hareketle Kindi, her hakikatin sebebi olan Hakk'in bilinmesi anlamina gelen ilk Felsefeyi de felsefenin en yiiksek basamag olarak gériir.
Cunkd sebebin bilinmesi, neticenin bilinmesinden daha degerli ve 6nemlidir. Bir varligin var edici sebebini bilmek, o varligi tam olarak
bilmek demektir. Bu nedenle Kindi'ye gore en biiylk ve en olgun filozof, varliklarin ilk sebebi olan Allah hakkinda, sebep hakkinda bilgiye
sahip olan filozoftur.((2016F/8.-2016B/5.))

e  Esyanin hakikatini bilmek : Rububiyet ilmi, vahdaniyet ilmi, fazilet ilmini ihtiva eder.

e Kindi ye gore din de felsefe de hakikatin ilmidir. Felsefe Allah in ilmi ; Kur’an ise ilahi bir felsefedir. Hz. Muhammed sav. De en yiksek
derecede bir filozoftur. Boylelikle felsefeyi inkar eden kisi hakikati inkar etmis olur.

e Filzooflar ve peygamberler hakikati bulmada bir amacg birligi icindedirler. Metotlari kaynaklari 6zellikleri bakimindan farkli olsalarda
dininde , aklinda peygamberinde , filozofunda amaci aynidir : Hakikati Bulmak. Hakikat nereden ve kimden gelirse gelsin kabul
edilmelidir. . Felsefi hakikat, bir diisman tarafindan ortaya konulmus olsa da benimsenmelidir. Clink{i hakikat arayicisi icin hakikattan daha
dstiin bir sey yoktur ((2011F/12.-2011B/9.-2012B/21.-2013B/10.))

Alem Gorisii

v Kindi ; metafizik konulari islerken fiziki kavramlarla birlikte matematiksel yéntemlerde kullanmistir. Orn : Allah in varligini ve kainatin
sinirli ve sonsuz olusunu bu yontemlerle ispatlamaya g¢alismistir. ((2016B/13.))

v’ Aristonun fizigi ile Kindi nin fizigi arasinda fark : Aristonun fizigi metafizik tarzi fizik iken Kindi nin fizigi Deneysel bir fiziktir. (tecriibe
ve deney)

v" Kindinin deneysel bir fizik kullanmasinin bir etkeni de Kur’an’dir. (kur’an da ki yaratilis 6rnekleri ile)

v Eflatun ve Aristonun tabiat gérislerini uzlastirir. "Bu alemin bir illeti oldugunu, alemi yaratan, diizenleyen, yéneten, varliklarinkimisini,

diger bazilarinin illeti yapan Allah'tir." gorisiind, Allah'in bu alemi yoktan goriintliye ¢ikardigini ve boylece alemin kadim olmadigini kabul

etmektedir.




Alem Gorusu

Kindi ye gore var olan her seyin 4 sebebi vardir .
1-Maddi  2- Sekli 3- Fail 4- Gai
e Allah bu 4 sebebin de ; diger illetlerin de illeti ve sebebidir. Bu dort unsur araciligi ile var olusa ve yok olusa etki eden ara illetler vardir
ki bunlar yildizlardir.
Kindi ye gore alem iki kisimdir :
1. Ay lstii alem : Ay ve diger biitlin feleklerin ve alemlerin sonuna kadar olan alem. olma ve 6lme yoktur. 4 unsur ve keyfiyet mevcut
degildir.
2. Ay alti alem : yeryiizl ve aya kadar olan alem. 4 unsur ve bunlarin birbirine zit keyfiyetleri vardir. sicaklik- sogukluk/kuruluk- yashk
/ olma- 6lme
v" Kindi ye gére feleklerin hareketleri daireseldir. (sabit bir noktada dénme bicimi) gérme ve isitme duyulari vardir.

HEYULA :
e Kabul eden fakat kabul edilmeyen , tutan fakat tutulmayan seydir. Heyula yok oldugu zaman ona miigayir olan seyde yok olur. Fakat
migayir olan sey yok oldugu zaman heyula yok olmaz. Her cisimli seyin heyulasi vardir. yokluk hari¢ bitiin zitlari kabul eder.
e Heyuladan ayrilmayan seylere cisim ve maddi varlik , heyula ile ilgisi olmayan seylere tanrisal varlik denir. yani cisimlilik ile tanrisallk
arasinda ki tek unsur heyula’dir .
Kindi’'ye gore madde de bulunmasi gereken 5 6zellik :
Heyula (yapildigi madde)
2. Suret (blriindigu sekle )
3.  Mekan (tuttugu yere)
4. Zaman (mekandan digerine gegisinden ibaret hareket )
5. Hareket kivamini saglayan vasfa)
v Bir cismin varolusa gegisini saglayan Heyula ve surettir.
SURET : Her cisimlide bulunan basit (katiksiz) cevherdir. Heyulada kuvve halinde bulunan bu basit cevher sayesinde esya glin ylziine
cikar. Nesneler onun sayesinde ayirt edilir ve bu ayirt etme ancak gérme ile mimkin olur.
ORNEK : ATES => Suret (sicaklik+kuruluk = suretin heyulasi)
ALEMIN HUDUSU
v Alemin varolusunu aciklarken hem Yeni-Eflatuncularin, hem de Aristo'nun gérisiinden farkli agiklamalar getirir. Alem Allah tarafindan
yaratilmistir. Yaratilanlar arasinda bir sebepler zinciri vardir der. Fakat bu zincir sonsuza kadar gitmez. Allah in varligi zincirin basidir. Onu
akil takip eder. Sonra nefs ve en son en asagida bulunan madde takip eder. Allah, aklin sebebi, akil da nefsin illeti, nefs de insani ruh ve
feleklerin illetidir.Cisim varsa hareket ; hareketin varsa da zaman vardir. ((2011F/18.)) cisim, hareket ve zaman beraberce varolmustur.
Alem hadis olduguna gore hareket ve zaman da hadistir. Hareket sonsuz olamayacagindan zaman da sonsuz olamaz. O halde alemin
varligi, stirelidir, yani sonludur, demektir
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KiNDi VE ROLATIVE

e Kindi'den sonra ve Einstein'dan 6nce bazi distinurler, Kindi ve Einstein'daki anlama yakin fakat eksik olan bir fiziksel
bagliliktan s6z etmislerdir. Bu disindlrlerin basinda, Einstein'in da belirttigi gibi Descartes gelmektedir. O, mekanin goreli
oldugunu savunurken, Leibniz,((2013B/11.-2014F/10.-2015B/14.)) zamanin goreliliginden ve daha sonralari gelecek olan
Henri Poincare'de, mekanin goéreli oldugundan bahsediyordu. Ne var ki, bu konuda son sozii, Albert Einstein sdylemistir.

e Baglilik teorisini fiziksel anlamda ele alan ilk islam diisiiniiriidiir. ondaki bu baglilik teorisi daha sonra Einstein'in ortaya
koyacagi baghlik teorisi kadar matematik ve fiziksel olarak pratik bir sekilde formiile edilmemistir

e Cismin, fiziksel olgu ve 6lctilerine (zaman, mekan, hareket) bagli ve goreli oldugunu savunan distnce tarihinde ilk filozof
Kindi’dir((2011F/14.-2012F/19.2012B/12.-2013F/19.2016F/15.))

e  Birinin varhgi ile 6tekinin varligina bagli bulunan iki sey arasinda ki ilintiye baghlik (izafiyet ) der.

e Kindi varliklari, zaman ve mekanin mutlak varliga sahip degillerdir. (Einstein bu gortsi yikmistir)zaman ve cisim hareketle ,
harekette cisimle vardir.

e Cisim kendi icinde gorelidir. Bir cismin mutlak olarak biyiik , kiigiik, uzun kisa vs. oldugu sdéylenemez. Ancak baska bir cisme
gore kiyas yapilabilir. Kindi ye gore ; varlklar sadece fiziksel olarak degil mantiksal ve fiziksel olarakta gorelidir.

Kindi ve Einstein a gore baglilik evrenin kanunudur. Kindi ; metafizik sahada 6zellikle Allah in ni delillendirmek icin kullanir,

Einstein ise fiziksel saha ve yeni buluslar igin baghlk teorisini kullanir.

b- Ahlak Anlayisi

v Hakikat en degerli seydir . hakikate ulagsmak icin kisi kendini egitmesi ve egemen olmasi gerekir. Aksi takdirde ilahi ve ulvi
hakikatlere ulasmasi miimkiin olmaz. insan da 3 énemli gii¢c vardir. bunlar : 1- Sehvet giicii 2- Ofke Giicii 3- Akl giicii
v Ahlakin temelini olusturan 4 erdem :
1. Hikmet : timel seyleri biitiin gercekligi ile bilmek ve bu bilmenin geregine gére hareket etmek.
2. Necdet : cesarettir.
3. iffet : bedeni egitmek igin gereken her seyi kazanmak ve yapmak
4. Adalet : gerekeni istemek ve baskasina eziyet etmemektir.
Kindi Erdemi dlcilulik olarak, erdemli olmayi 6l¢iilt olmakla bir tutar((2014F/6.))

iTiIKADI GORUSU

e TANRI :Allah in varligi ; alemin hadis olusundan , kesret ve vahdet fikrinden hareketle dis diinyada ki isaretlerle
kanitlanabilir.birlesme ve ¢ogalma kabul etmez.Heyula, suret, keyfiyet, kemiyettir degildir. yaratiimislara benzemez.
cokluklardan miinezzeh katiksiz vahdettir.((2012F/10.-2012B/12))

e Tam anlamiyla Allah inanci mevcut olmakla birlikte islam in diger iman esaslarina da igtenlikle inanmistir.

e Kindi’'de mutezile etkilerinin gérilmesinin sebebi : kindi nin yasadigi dénemde mutezile gorislerinin resmi devlet mezhebi
haline gelmesidir.

e Peygambere de paygamberlere de iman eder.

e Ahrete iman eder ve akli ve nakli delillerle agiklar.




2-FARABI (870-950) “TURK FiLOZOFU”

1- Hayati ve eserleri

1-Arau Ehli'l-Medineti'l-Fadila
2-es-Siyasetu'l-Medeni veya el-
Mebadiu'lMevcudat
3-ihsa'u'l-Ulum

4-Tahsilu 's-Se 'ade

5-el-Cem' Beyne Re 'yeyi 'l-
Hakimeyn

6-Risale fi'l-Akil

7-Kitabu'l-Mille

7- Kitabu'l-Huruf
((2011F/13.-2011B/10.-
2012F/23.-2012B/28.-2013F/14.-
2014F/13.-2015B/17.-2016F/6.))

e Aristo birinci olmak tizere ; FELSEFESI

Farabi muallimi sani - ikinci muallim
e Gilndizleri bahgivanlk , geceleri bekgilik yapmistir.
e Seyfuddevlenin himayesine girmis i onun izzet ve
ikramlarina mazhar olmustur. Hatta cenaze namazini da
seyhuddevlenin kildirdigi séylenir. Aristonun kitaplarini defalarca
okumustur. Aristonun zamaninda yasasa idim onun 6grencilerinin
en bliytgi ben olurdum der.

e Sohretli talebeleri olmamakla birlikte en 6nde talebesi;
hristiyan Ebu Zekeriyya Yahya b. Adiyy ‘dir.

e Felsefesi ; talebesi Sicistani ve onunda talebesi Tevhidi
tarafindan devam ettirilmeye ¢ahlisiimistir.

e 9,YY. ibn Miskeveyh de onu takip etmistir .Bunun igin bazilari
onu "Uclincii Ogretmen" (el-Mu'allim SALIS )

ibn sina, ibn bacce, ihvan-1 safa da Farabi den etkilenmislerdir.

Tanri Anlayisi

e Varligi 2 ye ayirir. Zorunlu/Mumkan

e Tanr = ilk mevcut = zorunlu varhk =ilk akildir , makuldur , akildir , alimdir..

e ik Mevcut, kendi zatiyla vardir ve onun varliginin hic bir sebebi yoktur. Tam aksine O, biitiin &teki varliklarin var olma
sebebidir. O, bitin eksikliklerden uzaktir. Bundan 6tlri onun varligi, varligin en kidemlisi ve varligin en tam ve degerli olanidir.
((2011F/15.-2016F/5.))

e ilk Mevcut, daima fiil halinde var olmustur. O, asla kuvve halinde var olmamistir.

e ik Mevcut, her yéniiyle bir oldugu icin, Onun kisimlari bulunmadigindan tanimi da yapilamaz

ilk Mevcut, kendisini idrak etmek icin kendi disinda kendine benzer bir seyi idrak etmeye muhtag degildir.

ilk Mevcut, madde degildir ve onun hic bir ydonden maddesi de yoktur. O, 6zi itibaryla fiilen akildir.

0, 6zl bakimindan dusindlen bir varliktir (makul).

Alem anlayisi

ilk Mevcuttan meydana gelenlerin varlig, ilk Mevcut'un varliginin tasmasi ve yayilmasi suretiyle mimkindiir.

ilk Mevcuttan tasanlarin (sudur edenlerin) varligi hi¢ bir yénden ilk Mevcudun varlik sebebi ve amaci olamaz,

ilk Mevcudun bilgisi, bildigi seyin varolus nedenidir.

iBDA : Varolusu kendi zatina ait olmayan bir seyin varolusunun siiriip gitmesini, devamini korumak ve saglamaktir.
O (ilk mevcut) ; ibda olunan varligin illetidir.

Hava, ates, su, toprak varliklari felek (ay Ustl varlklar) ve faal aklin etkisiyle olur.

Felekler hareketsizdirler , ancak hayal etme yoluyla halden hale gecerler, degisirler, ve bu sebep hareketin sebebidir
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Bu degismeler 4 unsurun degismesine sebep olur. Kevn ve fesad (ortaya ¢ikma — bozulma) diinyasinda ortaya ¢ikan degismelerin
sebepleri yine feleklerin hayal etmesidir.

10. Akil =faal akil = Cebrail

insan akli en Gstiin melekedir.o maddesiz seylere ait makulleri veya maddeli seylere ait makulleri almaya kuvve halinde ahzirdir.
Fakat maddi seylerde onlari fillen makul yapacak bir sey yoktur der bu nedenle kuvve halindekibu makulleri fiilen makul yapacak ve
bizim aklimizida fiilen akil haline getirecek bir sebebe ihtiyag¢ vardir. Ve maddeli maddesiz seyleri makul yapicak sebep FAAL
AKILDIR. ((2015F/18.))

Faal akil maddesiz akillarin sonuncusudur. Ay felegi de semavi kiitlelerin sonuncusudur.

Farabi’nin sudur anlayisi : Feleklerde en Ustiin olandan en asagi bir akis ; yerylziinde ; en asagi olandan en yiksege bir ¢ikis
gerceklesir. Clinki diinyamizda tasmanin degil , cikisin sartlari gecerlidir.

insan goriisi

Ahlaki : Toplumun iyiligi ile
kotuliuga ; etrafinda toplanilan
sahsin iyi veya koti olusundan
kaynaklanir.

Toplumsal kotalugl, sosyal
ahlaksizligi kota lidere , sosyal ve
siyasi ahlaki, iyiligi iyi lidere
baglar

insan, beden ve nefsten olusur.Beden duyular ile bilinen yéni.Nefs ise Bedenin sureti ve kivamidir. Daha agikcasi nefs, bedenin
glicli, bedenin sureti ve bedenin kemalidir.

Beden ile nefis birbirine baglidir ve birlikte var olurlar. Yani faal akildan sudur ederler.

e Nefsin 5 giicii :

1. Besleyici (gadiyye) bedenig devamini tamamlar

2. Duyucu (hasse)

3. Ezberleyen (miitehayyile) | algilama glicleridir ve bilgi bunlarla elde edilir.

4. Hayal glicli (natika)

5. Bir seye dogru gonillice meyledilir veya ondan yiiz ¢evrilir (nuzui)
((2011F/20.-2011B/14.-2012B/18.-2013F/16.-2013B/16.-2016F/14.-2016B/12.))

© Bedenin kemali nefs ile oldugu gibi nefsin kemali de akil iledir

© Akil, insani insan yapan seydir.

©  Farabi icin bilgi en yiiksek erdemdir. Yiiksekten gelmis olan ve insana bilgi saglayan akil, elbette insanin hareketleri

hakkinda hiikiim verme giiciine sahiptir. Dolayisiyla Farabi, ahlaki bilgiye, bilgiyi de yiiksekten gelen akla dayandirir. insan nefsinde
irade vardir ve o, aklin edindigi makullere dayanan, yani akli diisiinceler (izerine kuruludur. Boyle olunca insan, istemesini akhyla
yonlendirme (ihtiyar) giiciine, yani hiir iradeye sahip demektir. Béyle bir hiirriyet, insanin secenegi olmadan kendinde buldugu bir
vasiftir. insan, hiir olmamakta hir degildir ((2011F/22. 2016B/15.-))

&
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En blylk mutluluk ; iyiye iyi oldugu i¢in yonelmektir.




Bilimler Siniflamasi

e |hsa’ul ulum

(ilimlerin siniflamasi)

e Farabiye gore bilimler su
sekilde siniflandirilir

1-Dil bilim ve bolimleri

2-Mantik bilim ve bolimleri

3-Ogretim bilimi ve bolimleri

4-Tabiat bilim ve bolimleri

5-ilahiyat bilimleri

A)Varliklar ve varliklarin

durumlari arastirilir

B)Nazari bilimlerde kullanilan

kanitlarin ilkeleri tetkik edilir.

C)Cisim olmayan ve cisimde

bulunmayan varliklarin arastirilip

incelenir.

6-Tore (medeni) bilim ve

bolamleri, fikih ilmi, kelam ilmi

&

insanin mutluluga ulasmasi icin asagidaki 4 erdemi tasimasi gerekir :
1- Nazari : Amag¢ mutluluktur.
2- Fikri : Mutluluga ulastiran vasitalar belirleyen bilgi.
3- Hulki : mutluluga gotiiren vasiflarin insan da huy haline doniismesi
4- Mesleki /sanatsal : tim bu erdemlerin toplumda yayginlasmasina katkida bulunmaya yarayan bilgi.

f-Bilgi teorisi

insan esyanin ne oldugunu bir gerceklik olarak bilebilir mi? Bilebilirse , o halde bilmek ve bilgi nedir?

C= bilgi mimklndir ve insan esyanin bilgisini bilebilir. Yani esyanin hakikati (kiinh(i ) bilinemez , esyanin prensipleri, arazlari,
gorinusleri bilinebilir.

Basta Farabi olmak lizere Misliiman filozoflar sezgi yoluyla esyanin hakikatlerinin algilanabilecegini ileri slirerler ve boylelikle

agnostisizm (bilinemezci inanir ama emin degil) kurtulurlar.
Farabi felsefesinde bilgi teorisinin genel karakterleri

Farabi’ye gore bilgi ; UYUNUL Mesail ‘de (eseri) gectigine gore ;
-Mutlak tasavvur ve tasdiki tasavvurlarla
-Nazar ve istidlal yoluyla

-Fikir kuvveti veya akil erdirme yoluyla
-Misahede yoluyla

-Ahlaki kaideler yoluyla ve biitiin bunlara ek olarak DERUNI TECRUBE iLE elde edilecegini sdyler.

>

Diger eserlerinde ise Pratik sanatlar neticesinde elde edilirler .der..
Farabi nin bilgi Teorisi : MANTIKi - SENSUALIST — RASYONALIST — PSiIKOLOJiK — SEZGISEL — ONTOLOJIK karakterlidir.
1- Farabi’ye gore bilgi her seyden 6nce mantik meselesidir :
Bilgiyi elde etmek i¢in, blgi teorsini mantik lzerine insa eder.
Farabi’ye gore ; Bilgi asla mantiga aykiri olamaz.
Bilginin ilk &ncdilleri ; makbulat ve meshurat (bunlar insan zihninde bilkuvve (potansiyel olarak ) mevcutturlar.(inneizm)
Bunlar insanlarin musterek hissinden kaynaklanan veya kendi ilimlerine giivenilen kimselerin ortaya attigi dogru bilgilerdir.
(Kant => A piriori)
Bilgiler, insan mantigina aykiri olamazlar . (Gazali => El Munkiz ‘da zarurat / bediyyat)
ibni Sina Farabi nin gériisiini derinlestirir.




Her tirlt kiyas, bilgi kaynagidir. Kiyasin bilgi kaynagi olmasi icin gerekli sartlari :
1. Kiyasin konusu varligi ile yoklugu musavi olan miimkin seyler olmamasi
2. Kiyasin neticesi ziddini igermemesi (intac) gerekir.
Makbulat ve meshurat ile beraber kiyas yoluyla elde edilen mantiki bilgiler, ilk bilgiler ve ilk prensiplerdir.

Farabi’ye gore bilgi 2. Derecede bir hissi idrak isidir :

v' insanda bilginin meydana gelmesi hisseler yoluyladir.

v His yoluyla miisahhas (somut) ve miirekkep (bilesik) varliklarin bilgisi elde edilir. Zorunlu ve basit cisimler bilgisi his yoluyla
elde edilemez.

v Duygularin merkezi insan nefsidir. Esyanin sureti duyu organlariyla elde edilir. Ve bu nefiste hayal ve hatirlama giicleriyle bu
bilgiler muhafaza edilir.

v" Nefsin esyanin bilgisini elde etmesinin sarti : nefis gafil olmayacak , suur halinde olacak. sadece akil ile olursa esya idrak
edilemez. Akil beden ile alakali olacaktir.

v His ile mutlak dogrunun tam olarak bilinmesi s6z konusu degildir. his ile elde edilen bilgiler tam olarak dogru olmayabilirler.
Kendilerini farkli yansitirlar.

v’ Hissi idrakle elde edilen bilgiler Ciiz’i bilgilerdir. Cogalma ve artma sdz konusudur.

v" Nefs (ruh), hayal etme ve hatirlama gibi i¢ kuvveleriyle esyayi idrak eder esyayl ggrmeden de idrak etme , hayal etme
durumuna gelir ve insan nefsi kemale erer.

3-Farabi’ye gore bilgi 3. Derecede bir akil ve nazar (rasyonalizm) isidir :

Akil yoluyla vasitasiz tecribi ve akli bilgiler elde eilidr.
Dislince yoluyla vasitali nazari bilgiler elde edilir. Akl 2’ye ayirir : 1- Teorik Akil 2- Pratik akil

A-Heyulani Akil => insanin dogustan sahip oldugu ve maddi olmayan akledilebilir , suretleri kabul eden bir cevherdir

B-Bilfiil akil => kendisinde dis varligin suretini kazanmasi ve saklamasi

C- Elakil elmistefad (kazanilmis akil) => Dis diinyadaki hassi varliklara ihtiyag duymadan , ayni nevi varliklari her an bilinebilir
D-Faal Akil => Biitlin dis varliklarin suretlerini bilfiil kendinde 6nceden bulunduran akildir. Faal aklin diger akillara olan bagi
glinesin goze olan bagi gibidir.Nasil ki glines olmadan g6z géremezse faal akil olmadan diger akillar icrada bulunamazlar.

4-Farabi’ye gore bilgi 4.derecede bir sezgicilik (illuminationizm) isidir :
v' Akli bilgiye mutlak gercek diyebilmemiz icin faal akil ile miistefad (kazanilmis akil) aklin birlesmesi gerekir. Eger

birlesmezlerse bu bilgi hissi bilgi olur.

Farabiye gére bilgi 3’e ayrilir :

1. ilk bilgiler (meshurat —makbulat) = dogruluk ve yanlishklari diisiiniilmeksizin herkesin dogru kabul ettigi bilgi

2. Hissi ve Mantiki bilgiler : Bu bilgiler kesinlik arzetmezler ve Farabi’de bunlari gercek bilgi olarak kabul etmez.

3. Tasdiki Bilgiler : Dogruluklari sabit olmus nazari ve akli bilgilerdir. Farabi nin ilim dedigi bilgiler bu bilgilerdir. Hilkiim
ifade ederler ve kdlli bilgilerdir.




Farabi Felsefesinde Bilgi Teorisinin Kozmolojik Yonii :

e Ay alti alemde sadece insan bilen ve diisiinen varliktir. Hayvan ve bitkilerde ise boyle bir sey yoktur. Ay (st alemde ise felekler
Farabi’ye gore hem canlidirlar hem de hayal ederler. Arada ki fark ise felek ; evvela esyayi teakkul eder, sonra tahayyil eder ; biz ise
esyayl Once tahayyll eder, sonra teakkul ederiz.

Farabi Felsefesinde Bilgi Teorisinin Ontolojik Yénu :

Bilgi varlik , varlikta bilgidir. Varligin sebebi de bilgidir. insanda ki fikir veya bilgi fiile déniismek ister.

Farabi’ye gore Bilginin Degeri :

Teorik degeri

1-insan aklini gelistirerek diisiinmeye sevk eder.

2-Bilginin kendisi fazilet oldugundan hem diinya hem de ahiret mutlulugu kazandirir.

3-insan aklederek 3. Ve 4 . bilgi yani mistefad ile faal akil birlesir ve birlesen bilgi mutluluk kaynagi olur.

Pratik degeri:

1-insani yaratici yapar.

2-Bilginin her turli uygulamalaridir.

3-Felsefe , insanlara mutlu olmalarini iyi bir idareci vs. olmalarini tavsiye eden bir bilgidir bir sanattir.

FARABI’YE GORE INSAN TOPLULUKLARI : bilge ve mutluluk derecesine gore su sekilde ayrilir :
1- Faziletli devlet ve millet :Devleti yonetenlerle fertleri bilgili olan kisilerdir. Siyaset , ahiret , diinya bilgisi
2- Cahil devlet ve millet: Heyulani veya bil kuvve akil seviyesinde kalmis kisilerin yonettigi devletlerdir. Bildikleri seyler sadece
dinya isleridir.
3- Fasik devlet ve millet: Teorik olarak dogru bilgilere sahip pratik olarak dogru bilgilere sahip olmayan, yanlis ve gercek olmayan
zevklere gore yonetilen devlet
4- Dalalette olan devlet ve millet :Tamamen i¢gtidilerle idare edilen insan gruplaridir. Akli ve dini bilgiden yoksundurlar.

FARABI FELSEFESINDE BILGI TEORISININ ORJINAL YONLERI
1. Aristonun ortak duyusuyla hayal glcindi karistirarak bunu “tahayyil” olarak adlandirir. Ve bunun 5 duyu ile elde edilen mahsusatin
izlerin nefse naksetme ve muhafaza etmek olarak tayin eder.
Aristo’ nun fantasia (nefsin hayal kuvveti)ni 2 glice ayirir:
1- Mahsusatlari muhafaza edici ve onlari koruyucu
2- Benzerlerini birlestirici
*** |bn Riisd Farabi yi nefse hayal etmeyi bir 2. gii¢ ilave etmesini tenkit eder.ciinkii nefiste hayal etme mevcuttur.




FARABI FELSEFESINDE
ONTOLOJIK DELILIN
TEMELLENDIRILMESI
e Varhgi vacip ve miimkiin diye
2’ye ayirmis ve onlari zorunlu ve
mimbkdin oluslari agisindan
Allah’a ait (zorunlu) ve Allah tan
baska biitln var olanlara ait
(mUmkdin) diye ikiye ayirir. Ve bu
ayirimla Allah in varhigini ispatlar.
Allah in varligini ilk defa bu
sekilde Farabi formiile etmistir.
e Allah in varhgini “sonradan
yaratilmishk (hudus) yoluyla
da ispatlamaya calisir.
e Sebeblilik yolu ile ispatlar
(illiyet)
e ilk muharrik ve hareketlilik
deliliile ispatlar. Allah in varligini
ontolojik delil ile ispatlar. Bu delil
: bati felsefe ve kelaminda
meshur olan delildir.

2. Nefsve ruhu ; bedenin disinda kabul etmez. => Eflatun ve plotin den ayrildig1 nokta ; Aristoya yakin oldugu nokta)
insani nefs once 5 duyu ile akillar haline doniisiir. Ondan sonra da bilgiyi vasitasiz Allah tan degil , peygamberler gibi faal
akildan alir
Faal akil maddeye suretler verir. Ona gore faal akil Allah ile insan akl arasinda bir yerdedir. Faal akil : hem akil hem akil hem de
makuldur.

ONTOLOJIK DELIL : Kant bu delili apiriori olarak isimlendirmis ; Anselm ise ispatlamistir.

e Budelil 2 ana felsefi diisiincede vardir :
1. Disince halinde ki her sey gercek bir varliga aittir. Allah in varligi fikride boyledir.
2. Az mikemmel olan, daha ¢cok miikemmel olan ve en milkemmel yetkinin zorunlu olarak var oldugunu kabul ettirir. Bu

muikemmel varlik Allah tir.

e Anselm de ayni sekli savunur ve ontolojik delili soyledir :
1. En mikemmellik
2. Distinmeden varliga varmasi

e Kendinden daha biyik hicbir seyin algilanamadigi gercekte ve dislince de var olan en biyulk ve gercek seydir.

e Ontolojik delili kullananlarin basinda Descarets gelir. Dogustancilikla birlestirir.

e Kant; saf aklin 6nverileri oldugunu deney ve tecriibeye dayanmadigi icin kabul etmez.

e Kant’a gore Allah in varligina inanmak APIRIORI dir. Allah in varligini inkar etmez ve bir eserinde Allah in varliginin postulasini yapar.
Ve ispatlamaya calisir.

e Descartes’e gore Allah in varligi sadece saf aklin varsayimi ve ényargisi degil , sezgiye gore vardir:

e Farabi diger filozoflardan farkh olarak ask , en mikemmelin mikemmeligine duyulan bir i¢ duygu , bir i¢c 6zlem, bir bilme arzusu ve
imandir. Mikemmellik = agk

Allah c.c. en milkemmeldir / ask ‘ta seven de sevilen de O’dur.







IBNi SINA (980-1037) Aristo ve yunan filozoflardan etkilenmistir. “Seyhur Reis” “avicenne — aven”

1-

Hayati ve
Eserleri

980 yilinda Efsene'de dogmus bir filozoftur. Soyledigine gore evlerinde dini, bilimsel ve felsefi sohbetler eksik olmayan filozofun, Fikih ile mesgul oldugu
siralarda Buhara'ya Eb( Abdullah el-Natili isminde bir filozof gelir. Bu filozoftan tahsil gérmeye baslayan filozof, Ondan énce isagoji okur. Daha sonra ayni
hocayla Oklid'in "Enasir" adli geometri kitabini ve Batlamyus'un el-Majesti'sini okur. Cok hareketli ve kisa gecen hayatina ragmen, kendi ¢caginin en 6nemli
diistiniirlerinden biri olan filozof, modern ¢aglara kadar kendini kabul ettirmis ve islam felsefesi gelenegine ismini verdirecek 6l¢iide ayrintili ve
muikemmel bir felsefi sistem kurmayi basarmistir ((2016F/13.-2016B/16.))

Hayat hikayesini bizzat 6grencisi Clizcani’ye bizzat kendisi yazdirmistir.

Sivanul Hikme kittphane de maddirlik yapar.

Dogu felsefesi ve mantigini kurmayi denemistir.

Helenstik felsefeyi islam kiiltiiriine gére yeniden ifade etmistir.

Kitabu's-Sifa: 10 cilt halinde basilan bu eser, bir bilim ve felsefe ansiklopedisidir.

Kitdbu'n-Necat: es-Sifa'nin 6zeti sayilir.

el-lsarat ve't-Tenbihat: En son eseri diye kabul edilir.

el-Kanun fi't-Tip

Uyunu'l-Hikme

Danisname-i Alai

el-Hikmetu'l-Mesrikdyye

el-Mibahasat

Kitabu'l-Mebde ve'l-Mead

Risale fi Mahiyeti’l-Ask ~ ((2011F/21.-2011B/15.-2012F/24.-2012B/25.-2015F/4.))
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ibni Sina
Ekolii

En 6nemli 6grencisi Ebu Ubeyd El clizcani

Dogu Felsefesi projesini Stihreverdi devam ettirmistir.

- Tusi, Razi, el ici ibni Sinacidirlar.

Suhreverdicilik + ibni Sinacilik = bugiin iran ‘da hikmet felsefesi

Varhik
Nazariyesi

Sudur anlayisina dayanir : zorunlu varlk olan Tanr’dan yalnizca Akil gikar => ilk akil = Allah

Fail akil = Cebrail = vahibu’s suver

Aklin suduru — Tanri anlayisi — Alemin varligin mimkanltGgi

Sudur diisiincesinde istii kapali olarak bulunan mahiyet ve varlik ayrimini, ibn sina agikca dile getirmistir. sadece Tanri basittir, kendi varligi itibariyla
mutlak olarak basittir; diger mevcudat ise ikili bir tabiata sahiptir. Aslinda bu goris, sudur nazariyesinin kalkis ve ilerleyis ilkesidir. Ancak bu ilkeyi acik¢a
fark edip dile getirmeyi ibn Sina basarmistir. Bu nedenle de varlik nazariyeleri icinde mahiyet ve varlik ayirmina dikkatleri cekme basarisi ona aittir. "
((2014F/9.-2015F/12.))




e Tanrinin varhgi zorunlu, diger varliklarin varhigi miimkiindur. Yani onlarin varligi Tanrinin varligina baglidir.
e Suret olmadan madde , madde olmadan suret kendi basina yokluga mahkumdur. Tanri nin var olmamasi bir geliskidir , fakat mevcudatin ve alemin var
olmamasi bir geliski degildir. boylelikle alem ve mevcudat varsa Tanri nin varligi zorunludur.

e Tanriyl kendi basina var olan olarak gérmekle diger bltiin varliklari araz konumuna yerlestirir. Varlik madde ve surete yonelik Tanrisal faaliyetin adidir.
Varlik nesnelerin siradan arazlari gibi bir araz degildir.

e Mahiyet ; Tanri da yahut faal akilda dis diinyada tek tek somut varliklar tarafindan temsil edilmeden &nce vardir . (ka’lu bela) .ibn Mahiyetler bu ferdi

varliklardan sonra bizim zihnimizde yer alirlar. Onlar, dis diinyada degildirler. Eger onlarin dis diinyada varliklarindan s6z ediliyorsa, bu, mecazi bir varliktir.

Nitekim ibn Sina'ya gére tek bir mahiyetin ayni sekilde bircok seyde var olmasi miimkiin degildir. Anlasildigina gére mahiyetin, birbirinden oldukca farkl, iki

varlik (var olma) seviyesi vardir.

e Mahiyetin 2 varlik seviyesi :

1. Tanr veya faal akilda ki seviye => YARATICI

2. insan zihninde ki ve tek tek somut varliklarda ki seviyes => TAKLIT ((2016F/9.))

Varlik var olan nesnelere ilave edilen bisi degildir , fakat varlik mahiyete eklenen yeni bir seydir.

b.

insan
Anlayisi

insan = ruh + beden

Ruhun manevi br cevher olmasindan kasit ;ruhun bedenden tam olarak bagimsiz bir cevher olmasidir. (ugan insan)

Bedenimizin varligindna kusku duysak bile , ruhumuzun var olmadigini asla diisiinemeyiz . (ruh tek basina da olsa farkinda varabilir)
Ben bilinci ile kalp veya beyne sahip olunmaz, bu ancak ruhun varligi ile mimkiinddr.

NANANENN

o bizim askin BEN imizdir.
Ruh ile beden ayni anda yaratilir ve bedenden ayrildigl zaman da ruh yok olmaz ve bir baska ruhla 6zdesleserek veya ilahi bir ruh ile bltlnleserek degil
ferdi kalarak 6limsazdr.
v" Ruh beden iliskisinde esas ilke : ruhun maddeyi etkileyecek yapida ( ruh maddeyi giic, arzu, istek ve hayal le etkiler.), madden de ruha tabii olacak bir
tabiatta oldugu anlayisina dayanir. Nazar ve mucize olaylarini bu ilkeye gore aciklar.
v" Ruhun 3 tiir etkinligi vardir :
Bitkisel etkinlik : beslenme, biylime ve lGreme glgleriyle bitkisel faaliyet gosteren ruhtur.
2. Hayvani etkinlik : hissi idrak ve hareket etme gilicleriyle faaliyet gosteren ruhtur.
= idrak => i¢ idrak : hayal , vehim vs. dis idrak : 5 duyu
= hareket => 1.harekete sevk eden glic : istek ve 6fke (irade) 2.hareketi yapan glic : bizzat kaslarda yayilmis halde bulunan ve kasilma ve gevsemeyi
yapan glgtir. (kudret)
3. insani etkinlik :
1. Bilgiyi kazanan gii¢ (nazari akil) : maddeden soyut makul anlamlari tasavvur ve tasdik eden, faal akil dan bilgi alan bir yapidadir.
2. Bilgiyi eyleme déken gii¢ (ameli akil) : Nazari akilda ki bilgileri gerceklik diinyasinda yansitan, bedeni etkisi altina alan bir yapidadir.

<\
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Ruhun ve beynin faaliyetleri vardir. beyindeki bilestirici ilke beynin kendisi degil bizzat ruhtur. Oyleyse ruh bash basina varligi ile bagimsiz bir cevherdir. Ve




C.

Varlik ve
Ask

Ask in tam olarak ontolojik bir mana kazandigi ilk filozof : EMPEDOKLES'tir.

Aristo ya gore Ask ; Ask hem seyleri birbirine yaklastirmasi yoniiyle etkin sebep hem de maddenin karisiminda bir pay olusturmasi yoniyle maddi

sebeptir.

Empedokles’e gore ask ; toprak, su, hava ve ates gibi 4 esas unsurun besincisidir. + ask — kin

Eflatun ; Ask’t hem bir ilah , hem bir seytan , hem de ruhun bir ihtirasi olarak gérmesiyle Ask’a psikolojik bir mana yaninda yaratici bir fonksiyonda

vermistir.

Plotin ; Aski yaratilmis ve yaratici bulur.

Farabi ; Allah 1 hem ilk asik , hem ilk masuk ve hem de askin bizzat kendisi kabul ederek aska daha da ¢ok bir ontolojik mana kazandirmistir.

Risale fi mahiyyetiil Ask : ibni Sina ask ontolojisi

Yukarida k filozoflarin ask icin gorislerinden etkilenmekle birlikte onlardan su maddelerle ayrilir :

1. Eflatun ve plotin den ayri olarak aski canli varliklardan sadece insana degil , canl cansiz biitiin varlklara has kilar.

2. Ask, en yetkinin yani Allah in varligini bulmamizda bir delildir.

ibn Sina Aski 2’ ayirir :

PSIKOLOJIK ASK : Giizel ve uygun olanin arzu edilmesidir. Bizzat muhabbettir. => his, arzu, sevk , duygu

- Elask el ihtiyari => Ask eger insanda akilla, diger varliklarda i¢glidiiyle birlesirse bir ask meydana gelir ki ibni Sina buna bu adi verir. Sahibinde bir
irade kuvveti meydana getirir. Asik oldugu seyde bir zarar goriirse masukundan vazgegebilir. Orn : esek kurdu gériince arpa yemekten vazgeger ve
olanca giicliyle kagmaya baglar ©©© felsefede ki en mantikli 6rnek ©©©

ONTOLOJIK ASK : Bu ask, biitiin varliklarin hem 6zii hem de sebebidir. ilk varlik (Allah c.c.) hem ask hem de asik hem de masuktur. Varliklarin varliklari

ile Ask birbirinin aynisidir. aski sadece insana has kilmaz; tersine onun 6zelligi, aski canli, cansiz, bitki, hayvan, bitiin varlklarin biinyesine yayiimis,

dogustan var olan bir kuvve olarak gérmektedir. ibn Sina Ask'a hem ontolojik, hem de psikolojik ve bilgi yoniinden &yle bir deger verir ki, o insanin kendi i¢

yetmezligini ve acizligini tamamlar. Diger yandan Ask, "En Yetkin" varligini bize gosterir ki, ona bitin varliklar dogustan olmak tzere, insan bilkuvve, diger

varliklar bilfiil siktirlar. ASK=VARLIK ((2016B/11.))

= Allah in kendine asik olup , kendi varligini ve varliklari yaratmasina TECELLI denir.

= ibni Sinaya gore ; Askin sebebi ilahi zattir . Zat ile varlik ve ask ayni seydir ve birdirler.

ibn-i Sina’nin Allah in varligini ispati : “Allah in Estetik Delili”




Diger filozoflarin Allah 1 ispatlama delilleri ; ibn Sina ise ask ile ispatlamaya calismistir.
a.Varligi mimkiin ve zorunlu olusu ayrimindan faydalanarak
b. hareket delilinden
c. Sebeplilik delilinden
d. Bizzat varlik fikrinden hareketle elde edilen delil.
¢ ibn Sina’da Aska dayanarak Allah 1 ispat énciilleri :
a) Ibn Sina'ya gore biitiin varliklar canh olsun cansiz olsun hepsinde dogustan bir Ask vardir. Bu Ask, bu varliklarin
yetkinlik derecelerine gore derece derecedir;
b) Ask, bu varliklarin hem kendisi hem de sebepleridir;
c) Allahilk Asik, ilk Masuk ve ilk Ask'tir;
d) Allah, ilk illet oldugu igin ilk Ask ile Tecelli edicidir.

d. Bilgi
Teorisi

& Bilen 6znenin, bilinen nesnenin suretini almasidir. Bu algilama duyularla elde edilir.

@ Ruh bedenden ayri bir cevher dir.Akil maddi degildir. Herhangi bir organda yerlesik bulunamaz der.Ona gére, insanda dogustan potansiyel olarak var olan
akil, béliinmez, gayr-1 maddi, sahsi ve hig¢ bir zaman yok olmayan bir giictiir. Aklin bu ilk durumu, potansiyel halde oldugu i¢in onu fiil hale ¢ikaracak bir
ilkenin gerekliligi de ortadadir. Zira akil, bu ilkeye sahip degildir. Sahip olsaydi o daima fiil halde olurdu. Oysa durum béyle degildir. ibn Sina’ya gére, insan
aklinin kazanabilecegi tiim suretleri bulunduran ve insan aklina rehberlik eden akil FAAL AKILDIR .((2016F/1.))

& Duyu organlariyla algilanmasi icin objenin suje karsisinda olmasi gerekir. Bazen obje hayaldede b ulunur o zaman objenin fiilen varligina gerek yoktur.
burada ki soyutlama algilama gesitlerinden vehime aittir. Fiili olarak bulunmasa da sujenin distndikleri maddi yansimalardir. ((2011F/19.-2011B/13.-
2012F/21.-2012B/17.-2013F/18.))

Bilen (nazari) aklin faal akil ile irtibat dereceleri 2 ye ayrilir. 1. Kuvve (potansiyel) 2. Mutlak (gercek) fiil hali ((2011F/26.)))

Kuvve halini 3 dereceye ayirir :

1. Kuvve halinde akil : Her insanda mevcut olan ve kendisinde herhangi bir nakis bulunmayan yeti. Orn : Cocuktaki yazma giicii

2. Meleke halinde akil : Distinmeyi miimkdn kilan ilk bilgilerin yan “bir sey hem var hem yok olamaz.” , “bitlin parcasindan blytktir.” Gbi 6nermelerin
faal akildan alinmis oldugu irtibat derecesini gosterir. Orn : Cocugun kagit kalemi harfleri tek tek tanimasina benzer.

3. Fiil halinde akil : ilk bilgiler vasitasiyla kazanilmis bilgilerin faal akildan elde edildigi irtibat derecesini gdsterir. Orn : cocugun harfleri kagit kalem
kullanarak yazmasina benzer.

= |bn Sina'ya gére bilgi, mantiksal formuyla bir objenin suretinin tasavvuru veya bir objenin diger objelerle iliskisinin tasdikinden ibarettir. Tasavvur,

objesine uygun ise buna hakiki tasavvur; tasdik de kurulan iliskinin baska sekilde olmasi miimkiin olmayan bir iliski ve insan bundan emin ise buna da yakini

tasdik adi verilir.




e. Bilim = Bilim ; bilginin felsefesinin yapildigi kisimdir (nazari kisim)

Felsefesin | »= Bilim de esas olan nazariyattir yani TEORI’dir

e kisa bir | = Bilim de teoriyi benimsemesinin sebebi, salta felsefeyle ilgilenmesi ve Aristoyla kendinden dnceki filozoflarin doktrinleriyle yakindan ilgilenmesidir.

bakis = Bilim anlayisi ile ilgili bir 6rnek : hastalik viicuttaki bir dengenin bozulmasidir. Ve bu hastaligin tedavisi icin bu dengenin yerine gelmesi lazimdir. Tabib
vicuttaki dengeyi saglayan sicaklik, soguklu, nemilik , kuruluk gibi sifatlarin varhgini yoklugunu anlayacak ve tedaviyi kolaylastiracaktir. Eger viicutta fazla
soguk varsa viicuttaki sicakligl artiracak ve hastaya ona gore yiyecek cicecek tavsiye edecektir. Yani ibn sinaya gére tabiblikte aslolan teori kurabilmesi,
gelistirmesidir. Bildiklerini tatbik etmesi degil. Bunu El Kanun Fit tib eserin de “gercek tabib , teoriler kuran , tibta akli agiklamalar yapan kisidir.” Diyerek ifade
etmistir. Her zaman ki gibi bu diisiincesinde de Aristo ve Yunan filozoflardan etkilenmistir. Yunan filozoflarda tabiblik icin tatbik yok , hatta ameliyatlari bile
asagilik bir is saymislardir.
= Bilim de keyfiyet vardir ; Kemiyet yoktur. bu sebeple matematik ve astronomi ile pek fazla ilgilenmemistir.
> Bilimi sadece bir teoriden ibaret olarak gérmesi BiIRUNi ile ters diistiigii kissmdir. Clinkii Biruniye gore bilim pratik , deney, tecriibe ve matematiksel olarak

ifade edilen kemiyetsel veridir. Yani Biruni matematige ve Astronomiye 6nem vermistir.
=
f. Atomculu | ¥ SIFA, NECAT ve ISARAT adli eserinde atomculugu red eder.

gu Tenkidi | % Nazzam ve Kindi de atamculugu reddetmistir.
% Atomu redderken fikirlerini somuslastirmak icin aristoyu kullanir.
% ibn sin anin atomla ilgili tenkitlerini Fahreddin El Razi LUBABUL iSARET adli eserinde ele alir.
¥ Tusi bu konularla pek ilgilenmez. En iyisini yapmis ; tebrike diyorum kendilerini © bir de o ilgilenseydi vay halimize.. :(©
% Atomculugu “TEMAS TEORISI” ile reddeder.
¥ Ona gore ; cisim tek ve devamli bir cevherdir, atomlardan tesekkiil etmez. Yani bir biitiiniin parcalari arasinda bir devamliligin olmasi icin temasa gerek

vardir. e temas varsa parcalar vardir ve boylelikle boliinemez denen parcalar bile bolinebilir.

Ona gore cisim sinirl ve devamli bir MIKTAR dir. Ayrilir, birlesir. Cismin devamliligi cismin tabiatindandir. Devamlilik varsa temas vardir. Cisim de , hareket de
zaman da sonsuza kadar boéltnebilir. Sonsuz diye hakiki bir kavram yoktur. ki sonsuz u ikiye ayirmistir:

1. Gergek sonsuz : boyle bir sey yok , negatifitir.

2. Mecazi sonsuz : ¢ok uzak yerleri ifade etmek icin kullandigimiz adi Gistiinde mecazdir.
Bu gorisleri islam filozoflarindan EBUL BEREKET EL BAGDADI takip etmis ve gelistirmistir.
Var ve yok olmakta sonsuza gidemez.




Tenasiihii | & Tenasiih : ayni ruhun ister insan bedeni, ister hayvan bedeni ve isterse bitki bedeni gibi ¢esitli bedenlere sirasiyla girebilmesini kabule eden goriise denir
Reddi (reankarnasyon) . ((2011F/30.-2011B/28.-2012B/24.))
= Bu nazariyeyi ilk defa ortaya koyan FISAGOR’dur. Fisagor dan sonra en ¢ok benimseyenler ise Platon ile Platin’dir.
= Aristo tenaslih nazariyesini Ruh Hakkinda adli eserinde fisagorcularin ruh ile beden arasinda bir iliski kuramamalari ve ruhun bedensiz ayri olarak var
olmadigi goruslerinin yanlishgini savunarak tenkid etmistir.
= ibn sina ; tenasiihii SIFA ve NECAT adli eserinde reddetmistir.
= Ruh ile beden arasinda bir birlik vardir ve bu tesadif degildir. her beden bir kere var oluyorsa her bedenin kendine 6zel bir ruhu olmasini istemesi gayet
tabiidir © ve her beden kendi ruhunu ister.
= Her canlinin kendine ait bir ruhu vardir ve canli bunun suurundadir, eger bir ruhun bir cok bedeni olsaydi ruh, hangi bedenle ilgilenecekti
Peygamb | e ibn sina peygamberlik anlayisini insanin sosyo-politik yapisina baglar.
erlik = Kisi insani iliskilerini saglkli bir bicimde devam ettirebilmek icin ilahi bir inayete muhtagtir. ilahi nizam olmazsa insanlar arasinda ihtilaf gikmasi
Anlayisi muhtemeldir. ilahi nizami saglayacak kisi ise onlara drnek teskil edecek bir peygamberdir.

e Peygamber, diger insanlardan farkli olarak egitim ve 6gretim olmadan da faal akil ile yiiksek derece de iritbat halindedir. Sezgiye dayali bir deneyime
sahiptir. Ve bilginin dagitim yeridir. Bundan dolayi peygamber hem akli hem de ahlaki bir doyum temin eder.

e Peygamberlik teblig ile insanlari etkileyecek ve somut bicimde basarili olmak zorundadir. iste bu yiizden peygamber ¢ok giiclii bir tahayyiil giiciine
(HAYAL)sahip olmali ve akli giiclinii sadece zihinleri degil maddeyi de etkisi altina alacak sekilde etkin kilmalidir. Boyle bir kisinin hareketlerini duyan
okuyan kimse sadece duymakla okumakla kalmayacak ; onun hayatini 6rnek alma egilimi icinde olacaktir. ((2013B/12.-2014F/11.-2015B/3.))

e Peygamberin vahiy melegini gérmesinin, sesini isitmesinin , , cennet ve cehennem den bahsetmesinin sebebi ; onun hayal glicliniin sembollesmesi ve
telkini, peygambere dislindigl ve tasavvur ettigi seylerin canli glicli hayallerini de saglar ve oda bunlari gormeye ve isitmeye baslar.

e Dini metinlerin ¢ogu mecazi (sembolik) usluptadir. Yani onlarin altinda sakli bulunan hakikatler vardir. iste bu sembollere biirinmis manevi hakikatleri
glnyizine ¢ikarmak icin peygamberin getiridgi ve devlet adami olarak otoriteye dayal diizenlemeyle ortaya c¢ikar. Clinki din , peygamber olmadan saf
akil Gizerine kurulamaz. ((2011F/23.2011B/16.-2012B/19.-2013F/17.)




D- ibn Riisd (1126-1198) Averroes.....Averroeism

e Kurtuba’da diinyaya gelmistir.

e Kurtuba sehrinde Matematik, Fizik, Astronomi, Mantik, Tip ve Felsefe alaninda da kendini yetistirmistir.

e Emir Eb( Ya'k(b Y(suf, Aristo' nun Arapgaya cevrilen kitaplarini okurken zorluklarla karsilasmis, eserlerin daha iyi anlasiimasi icin serh edilmelerini veziri ibn Tufeyl'den rica etmis.
o zaman ibn Riisd'li saraya davet ederek kendisini Emir'e takdim etmistir. ((2011F/25.))

e Avrupa Renaissance déneminde ibn Riisd'iin 8nerdigi bilimsel ydntemi benimsemeye cabalarken Dogu'da mistik ve dini akimlar ugruna ilim ve felsefe kurban edilme yoluna

gidilmistir. ibn Riisd bizzat bilim-felsefe taraftarlari ile dindarlik adina din taraftarlari arasindaki catismanin sonuclarina maruz kalmistir. Bu catisma, Bati'da, bilim ve felsefe yanhlarinin,

Dogu'da, din adina din taraftarligi yapanlarin basarisiyla sonuglanmistir

e Dininsanin degil, insana karsi olanlarin karsisindadir. ibn Riisd bu ana fikri islemeye biiyiik &nem vermis ve 6zgiin eserlerini bu cercevede ortaya koymustur.

e ibn Riisd, islAm aleminin yetistirdigi en biiyiik Aristocu filozof, degerli bir tabip ve bilim adamidir. Aristo'yu tam olarak ilk defa diinyaya tanitan odur.Gazali'nin Aristocu filozoflara
karsi yonelttigi tenkitlere, yaptigi karsi tenkitleriyle taninmustir.

& 1. Faslu'l-Makal fima Beyne'l-Hikmeti ve's-Seriati mine'l-Ittisal
@ 2. el-Kesf an Menahicii-Edille
& 3. Tehafutu Tehafuti'l-Felasife

ESERLERI @ 4. Tefsiru Maba'det'-Tabi'a
@ 5-el-Bidaye ((2011B/22.2012F/27.-2012B/27.-2013B/17.2015B/4.2016F/11.-2016B/7.))
& 6-Makale fi'l-Akl
& 7-Faslu’l-Makal
FELSEFESI & Felsefe ve filozoflari savunma gorevini Gstlenmis , fakihlerin ve kelamcilarin felsefeye hiicumlarini onlarin kullandiklari yéntem ve deliller
A) ile durdurmaya ve baris saglamaya calismistir. Faslu'l-Makal adli eseri bunun sonucudur. ((2011F/17.-2012B/16.))
DiN-FELSEFE & Felsefe hikmettir ve Kuran hikmetin 6grenilmesini ve alinmasini vacip kilar. Felsefe gergegin bilgisi ve islenmesidir. Dinin amaci da gergege
iligkisi inanmak ve bilgisine gére davranista bulunmak hususunda kilavuzluk etmek, dneri ve uyarida bulunmaktir.Oyleyse gayeleri bakimindan din ile

felsefe arasinda bir fark yoktur. Ancak din ile felsefenin bu amaca kilavuzluk etme yontemleri farkli farklidir. Farkh yontemlerle ayri yollardan
ayni amaca ulasmak, insan tabiatinin ve bize verilmis olan bu diinyanin kacginilmaz kildigi bir hizmettir. Farkli yol ve yontemler, farkli hakikatlere
degil ayni hakikatin degisik yonlerini giin 1s18ina gikarir . ((2016F/2.))

& Akl yiritmek, cikarim yoluyla bilgilenmek, felsefenin yontemi ve dolayisiyla 6grenilmesini vacip kilar. Aksi ise , nazar (akil yiiritmek) ve
itibar (cikarim) emreden ayetleri gormezlikten gelmektir.Kuran gére Burhani kullanmak vaciptir. Ancak burhan yolu, filozoflarin yoludur

& Bu yolun fakihlere ve kelamcilara agilmasi miimkindir, ama halktan bu yola girmesi beklenmemelidir




@ Seriat haktir, felsefe de haktir. Hak, hakka zit olamaz. Tam tersine hak, hakka uygun olur ve ona taniklik eder. ibn Riisd'e gore seriat

tarafindan belirtilip, dis gortinlstyle burhana aykiri olan hig bir husus yoktur ki, iyice incelendiginde seriatin dis yoniyle bu burhana tanikhk

edecek, delil olacak baska bir metin bulunmasin. Dolayisiyla seriatin lafizlarini tamamen dis gériiniisleri ile anlamak sart degildir. Keza naslarin

timiing, dis manalarinin yerine ic manalariyla anlamak da gerekli degildir. ((2011F/24.))

@ Gazali'nin filozoflari dislarken kullandigi malzemelerden en énemlisi olan "icmaya aykirihk" iddiasidir. ibn Riisd, nazari alanlarda genel bir
icmanin gergeklesmedigini ve gergeklesmesi imkaninin olmadigi gérisiindedir.

FELSEFESI

® Dinle ilgili aciklamasi en zor konulardan birisi de diyor ibn Riisd, kader konusudur.Ciinkii bu konuya dair nakli delillerden celiskili
sonuglar verilmekte ve akli delillerde de ittifak halinde bir neticeye rastlanmamaktadir. Nakli delillerdeki ve akli delillerdeki bu geliskileri

B) giderici bir agciklama yapmak ibn Riisd icin kaginilmaz bir gérev olmaktadir. insanin 6zgiirligii veya olmayisi arasinda bir tercih yapmak Yerine,
insanin insanin 6zgur oldugu alanlar ile olmadigi alanlari belirtmek ve bir degerlendirmeye giderek celiskileri kaldirmak, uzlastirmayi saglamak lbn
Ozgiirliik ve Rusd'iin sectigi hedef olmaktadir ((2011F/29.-2011B/27.-2012F/22.-2012B/22.))
Kaderi ® Allah'in takdiri ve-ya kader, disimizdaki ortamin irademize boyun egmesi ve uyum
saglamasidir.Fiillerimizle ilgili dis ve i¢ sebeblerde varolan bozulmaz ve aksamaz olan sabit diizen, Allah'in insanlara ait kaza ve kaderi olup, bu
(sabit diizen) ise Levh-i Mahfuz'un ta kendisidir. Allah'tan baska faillerin varligini kabul eden bu agiklama bicimine mislimanlar, Allah'tan
baska fail olmadigini séyleyerek elestiri yoneltebilir ibn Riisd, cevaben; mecazen fail denir, diyor. Bu seylerle birlikte olan ve onlara ait bulunan
sebeplere, gecerli olan 6rfe gére "esyanin sebepleri" denir. ibn Riisd'e gére insan kendi i¢c imkanlari ve verilmis dis ortam oraninda 6zgiirdiir.
e ibn Riisd, Gazali'nin filozoflari tekfir etmesine karsi ¢cikar ve islam filozoflarini 3- Cismani Dirilis Meselesi: Ayetlerin
savunarakithamlari reddeder. Gazali, genel icmaya aykiri sonuglara vardiklari igin islam filozoflarini, anlasiimasinda ibn Riisd, bilginler
Allah'in ciizi seyleri bilmesi, alemin kidemi ve cismani dirilisle ilgili konularda tekfir etmistir. ihtilaf etmislerdir der. Kimi bu
Q) 1-Allah'in Ciizi Seyleri Bilmesi Meselesi: ibn Riisd islam filozoflarina" Allah cijzi‘ seyleri bilmez" konudaki ayetleri zahirine gore
Gazali'nin seklinde Gazali tarafindan nisbet edilen gorisi mugalata olarak degerlendirir. Islam filozoflari, benimsemis ve cismani dirilise
Filozoflar Allah"in clizi seyleri bildigini inkar etmemislerdir. Aksine Allah'in ciizi seyleri bilmesinin bizim inanmiglardir (egari). Kimi bilginler ise
. . bilmemizin tam tersi oldugunu kabul etmislerdir. Bizim bildigimiz, bilinen objenin bir ayetleri tevil etmeyi benimsemislerdir.
Tekfirine sonucudur,.Oysa Allah'in bilgisi bilinen objenin sebebi ve varlik nedenidir; o bilgi, kadimdir ve Bu da islam filozoflarinin gériisii ve
Kars Tavri sabittir. islam filozoflari, Allah'in ciizi seyleri bildigini nasil inkar ederler. Onlar sadik riiyanin ve tavridir. ibn Risd'e gére, dirilisi (mead)

gelecekteki clizi seyler hakkindaki bilginin, bizde, ezeli ilim cihetinden meydana geldigini kabul
etmislerdir. Su halde ibn Riisd, bu konuda islam filozoflarini tekfir etmenin hig bir anlami yoktur,
yorumunu yapmaktadir.

2-Alemin Kidemi Meselesi: ibn Riisd, ortada ikisi taraf, biri ara (orta) olmak lizere (g tiir mevcut
vardir. iki taraftan ilki, bir sebep tarafindan, bir maddeden yapilmis olan mevcut olup, onun
dncesinde zaman vardir. Bizim diinyamizda mevcut olan seylerin durumu béyledir. Es'arilerle islam

inkar etmek kiftrdir. Fakat dirilisi
kabul edip cismani dirilisi inkar etmek
kafur degildir. Halk icin ayetlerin
zahirine ve cismani dirilise inanmak,
farzdir. dirilisle ilgili ayetleri tevil eden
ve ayetlerin disini, yani cismani dirilisi




filozoflari bu mevcuda "hadis" ismini vermekte ortaktir. iki taraftan digeri ise bir sebep tarafindan inkar eden kimse hata ederse

var edilmeyen ve bir maddeden meydana gelmeyen mevcuttur. Bu da Allah'tir. Es'ariler ile islam mazurdur, isabet ederse me'curdur,
filozoflara bu mevcudun "kadim" oldugunda ortaktir. Vasita denilen orta mevcut ise bir maddeden mesk(rdur. tevilini halka agiklayarak
meydana gelmemis ama bir sebeb tarafindan meydana getirilmis ve 6ncesinde zaman bulunmayan onlarin ayetlerin disina inanmalarini
mevcuttur. Bu, Orta varlik alemdir.((2015F/11.)) bozmasin. Oyleyse bu konudaGazali'nin
islam filozoflarini tekfiri yanlistir.

D)

ibn Riisd'iin
Sudur
Nazariyesini
Tenkidi:

--ibn Riisd, ibn Sina ve Farabi'yi, Aristo'nun diisiincesine Yeni-Eflatuncu unsurlar soktuklari gerekgesiyle tenkid eder
--Aristo felsefesine sokulan Yeni-Eflatuncu unsurlardan biri, "Sudur Nazariyesi" dir.
--Sudur Nazariyesi'ni ilk defa Aristoculuga sokan Tireli Porfirus (Porphyre) oldugunu diistinir ki, bu goérts dogrudur. onu Farabi ve
--ibn Sina takib etmislerdir, der.
--ibn Riisd'e gore, Farabi ve ibn Sina'nin Sudur Nazariyesi'ni aristoculukla karistirmalarinin iki sebebi olabilir.
1-Farabi ve ibn Sin3, bu nazariyenin islam diinyasina gecmesine sebep olan "Kitabu'r-Rububiyye" veya "Kitabu'l- UsGl(ciyya"
adl eserin Aristo'ya atfedilmis olmasidir
2- Farabi ve ibn Sina'nin Porfirus'u Aristo gelenegini devam ettiren bir disiiniir olarak gérmeleridir ki, bu yanilgilarin sebebi de,
onun isagoji adli eseridir. Bilindigi gibi bu eser, Aristo'nun Organun'una bir "Giris" mahiyetindedir; iste onlar bu esere dayanarak yazarini Aristocu
olarak gérmius olabilirler.
¢ ibn Riisd'iin Sudur Nazariyesine karsi yonelttigi tenkitler:
1-Herseyden 6nce, Kur'an'da boyle bir nazariye ortaya koymaya yol acacak higbir iz ve isaret yoktur. Boyle bir nazariye, Allah'inYaratici olmasina
golge dusirir. Halbuki Yerlerin ve Goklerin dlizeni O'nun elindedir.
2-Bir'den her zaman bir gikar s6zi yanlis bir faraziyedir; Bir'den ayni anda ¢okluk ta gikabilir. Bu sebeple kdinatta sudurnazariyesinin 6ngordugi
manada bir hiyerarsi yoktur.
3-Cokluk, ya kemmfi (matematiksel) olabilir, ya keyfi (sifati veya 6z'e ait) olabilir. SudGrcular ikinci akil veya prensipten itibaren
bunlarin her ikisini de kabul ederler. ikinci akil, hem zatini hem de ayni anda baskasini idrak eder. O halde zati, ikinci bir tabiata sahiptir, demektir.
Bunun hangisi ilk Akil'dan geliyor, hangisi gelmiyor? iste buna ibn Sina ve Farabi'nin acik bir cevabi yoktur.
4-ibn Riisd, yaratilis konusunda Kur'an'dan tevil yoluyla ¢ikardigi anlayisla, Aristo'nun sistemini bagdastirmaya calisarak,
kainati, tek bir glictin hakim oldugu tek bir biitlin olarak goriir. Boylece de kainatta onun diizenini saglayan sudur nazariyesinin 6ngoérdigi silsilevi
mekanik glicler yoktur.
llah'in varligi ve delilleri konusunda ibn Riisd’iin gériislerini, derli toplu olarak en iyi sekilde isledigi eseri, "Kesfu an Menahici'l-Edille" dir. ibn Riisd
islam diinyasinda, Allah'in varliginin ispati hususunda delil ileri siiren bilginleri dért gruba ayirnmaktadir:




E)

Allah'in
Varliginin
Delilleri
Konusunda
ibn Riisd'iin
Yorumu:

e 1-Hageviyye: (miicessimeyi, miisebbiheyi )bilhassa bazi asiri hanbelileri ve zahirileri kasdetmekte olup, bu ziimreyi nakil ve nasdan
baska birsey tanimayan, akla ve fikre hic deger vermeyen bir topluluk olarak tarif etmektedir. ((2011F/27.))

e 2-Es'ariler: Onlar Allah'in varligini sadece akilla tasdik ve kabul edilebilecegi gériisiindedirler. Ancak ibn Riisd bu yol Allah'i

insanlari imana davet ettigi ser' bir yol olmadigini, ¢linkii onlarin metodlari ve "Alem hadistir" ilkesine dayanmaktadir.

3- Sufiler (Batiniler): Bunlarin, Allah'in varligini isbat hususundaki delilleri nazari yani 6nciil ve kiyaslardan ibaret degildir. Baska bir sdylemle,
onlarin Allah’in 1spati konusundaki delilleri, teknik olarak mantiki degildir. Onlara gére, gerek Allah gerekse onun disindaki varliklarla ilgili bilgi
(ma'rifet), sehvani arzu ve engellerden tecrit edilmesi ve kasd edilen hedefe yonelinmesi halinde nefse ilka olunan bir seydir, diyerek bu
diistincelerini bir takim nakli delillerle desteklemislerdir. ibn Riisd, bu yol kabul edilse bile biitiin insanlari icine alan bir yol degildir der. O nazarin
sthhatli olmasi igin sehvani ve nefsani arzularin 6ldiriilmesini bir sart olarak gérmektedir. Ancak boyle bir yolu kabul etmek Kur'an'da mevcut
olan nazar ve istidlalle ilgili ayetleri hice saymak anlamina gelecegini soyler.

4-Mutezile: ibn Riisd Endiiliis'te bu ekoliin eserlerinin bulunmadigini, bu sebeble gériislerini tam 6grenmenin imkansizligindan sikayet

etmekle birlikte, onlarin gorislerinin Es'arilere benzedigini belirtmekle yetinmektedir.







ibn Riisd'iin ileri Siirduigii Deliller:

ibn Riisd'lin ileri Siirdiigii
Deliller

ibn Riisd, isbat-1 vaciple ilgili iki delil kabul etmektedir. Ayni zamanda bu yollar Kur'an'in iizerine dikkat ¢ektigi ve Sahabe’nin itimad
ettigi yollardir. Bu iki delil inayet ve ihtira' delilidir.

e insana gosterilen inayetle ve biitiin varliklarin bu inayet icinde olduguna vakif olma yoludur.
e Delilin mahiyeti : insan hissi ve maddi olan her seye bakinca gériir ki, o sey herhangi bir sekilde herhangi bir miktarda ve herhangi bir
durumda olacak sekilde ortaya konulmustur.

1- inayet Delili: Bu olay suna benzer: Bir insan yerylziinde mevcut bir tas gérse ve onu oturmaya uygun bulsa hemen distinecektir ki bu tasi boyle yapan
birisi olmalidir. Fakat tas oturmaya misait degilse o zaman onun orada bulunmasi, gelisi giizel yani tesadiifi bir olaydir, diye diisiinecektir. iste
bitlin dlem icin durum budur.

Bunun temeli herkes tarafindan kabul ve itiraf edilen iki esasa dayanmaktadir
1-Kainatta var olan hersey bir sekilde insanin varligina uygundur.
2-Biitlin parca ve bolimleriyle bir tek amaca yonelik olarak var edilen her sey, zaruri olarak bir saheserdir. Bahsedilen iki esastan su sonucu
cikarir: Alem masundur ve onun bir sanii vardir. Bu sonuca varilmasinin sebebi inayet delilinin her iki esasa birden delalet etmesidir. Bunun igin
inayet delilini, saniin varligina delalet eden delillerin en sereflisi olarak kabul eder
e Cansiz varliklarda hayatin, hissi idraklerin ve aklin ihtira edilmesi (yaratilmasi) gibi var olan esyanin cevherlerinin yaratilmasindan agikg¢a

ortaya ¢ikan husustur. Bu yolda biitin insanlarin fitratlari da bil kuvve mevcut olan iki esas tizerine kurulmustur:

1) Bu varliklar ihtira olunmustur, yaratilmistir.

2) ihtira olunan her varligin muhakkak bir yaraticisi vardir.

2- ihtira Delili: e ibn Riisd ihtira delilini, inayet delili igin bir vasita olarak gérmektedir. Kur'an ayetlerini inayet ve ihtira deliline delleti bakimindan ele

almis ve ayetleri su sekilde tasnif etmistir:

1) inayet deliline dikkat cekenler: "Biz arsi dések, daglari birer direk kilmadik mi? Birbirine girmis bahceler.." dyetine kadar. "O
Semada bir takim burglar kildi. Yine orada isikli bir giines, nurlu bir ay kildi" (Abese: 28).

2) Sadece ihtira deliline dikkat cekenler: "insan neden yaratildigina dikkatle baksin! O, fiskiran bir sudan yaratiimistir." "Develerin
nasil yaratildigina dikkatle bakmiyolar mi?" Ey insanlar, bir mesel getirildi, ona kulak verin, su Allah'i birakip da ondan baskalarina yalvaranlar
yok mu? Yalvardiklari varliklarin hepsi bu is icin birlesseler bile bir sinek bile yaratamazlar.." "Ben ylziimi, semalara ve arzi yaratana ¢evirdim."
((2016B/10.))

3) Hem inayet hem de ihtira deliline dikkat cekmeyi ihtiva eden ayetler: "Ey insanlar, siz ve sizden evvelkileri yaratan Rabbinize
ibadet ediniz ki, takva sahibi olasiniz. O sizin i¢in arzi dosek, semayi tavan kildi. Gokten yagmur yagdirdi da onunla sizin i¢cin meyvalardan rizik
cikardi. Bile bile Allah'a esler kosmayin" dyetteki "sizi ve sizden 6ncekileri yaratan" ifadesi ihtira deldine, "sizin icin arzi dosek kildi1" ifadesi de
inayet deliline 6rnek teskil etmektedir. "Yerle goklerin yaratilisi Gzerinde disinirler de Rabbimiz bunu bos yere yaratmadan, Seni tenzih ederiz,
bizi atesin azabindan koru derler”.




ibn Riisd, &nceki filozoflarin, onlar ister Miisliiman olsun, ister klasik Yunanl, Hiristiyan ve Yahudi filozoflar gibi Miisliiman
olmayanlar olsun, Allah'in varligini ispat igin ortaya koydugu cesitli delilleri 6nce Allah'in inayeti veya ilahi Takdir fikrinden ¢ikarilmis deliller ve
Yaratilistan ¢ikarilmis deliller olarak iki sinifa ayirir. Bu deliller arasinda hareket delilini tercih eden ibn Riisd, gaye delilini ,varligin zorunlu-
zorunsuz ayirimi delilini ve sebeplilik delilini tenkit eder. ((2011B/23.-2013B/14.))

3- ibn Riisd’tin, Allah'in
Valiginin Delillerinden
Bazilarinin Tenkidi

a) Sebeblilik Delilinin Tenkidi:

e Her fiil, var olmasi hasebiyle, bir failin varligini gerektirir. Kainatin
faili kdinatin sebebi demektir. Bu konudaki akil ylritme su
sekilde ifade edilebilir:

Ya kainatin bir sebebi vardir veya yoktur. Eger kainatin bir
sebebi varsa, o halde bu sebebin de ya bir sebebi vardir veya
yoktur. Birinci durumda, sebebin sebebi vardir demek olur.
Oyleyse bu durum, ya sonsuza kadar siirer gider ki, bu sacmadir,
ya da son bir sebep te durmak gerekir. iste bu son sebep, biitiin
varliginin kendisine dayandigi son bir sebep olan bir sebeptir.
iste bu son sebep, ilk Prensip olarak adlandirilir.

Sebeb demek su dort nedenden birini kasdetmek anlamina
gelmemektedir ki, onlar:

Fail, sekil, madde, gaye.Filozoflarin yukarida anlattigimiz
sekildeki sebeblilik delilleri hatalidir, ¢linki delil kelimesiyle hangi
cesit delili kasdettikleri acik degildir. Eger onlar bununla, fail (fail
sebeb) anlarlarsa, bu dogrudur; fakat eger sekil, madde veya
gaye sebeblerinden birisini anlarlarsa bu hatahdir.

b) Zorunlu-Mimkiin Ayirimi Delilinin Tenkidi:

ibn Riisd'e gore, bu delili felsefeye sokan ibn Sina'dir.
Madem butun dlem mimkindur, o halde zorunlu olarak bunun bir
son yapicisinin var olmasi lazimdir, derler. Bu durum aslinda,
Es'arilerden 6nce bu Mutezilenin bir inancidir. Bu goris oldukga
glzel ve batin alemi mimkin kabul etmeleri harig, hig bir hata da
ihtiva etmemektedir.

ibn Riisd séyle der: "Miimkin varliklarin kendilerinden énce gelen
sebebleri olmaldir. Eger sebepler mimkdin iseler, onlarin da
sebepleri olmaliydi ve bu sonsuza kadar gider. Eger bu sonsuza
kadar gitseydi, sebeb yok demek olurdu ve neticede miimkiin varhk
sebepsiz varolurdu. Oysaki boyle bir faraziye de miimkiin degildir. O
halde zorunlu bir sebepte durmak gerekir. O zaman ya sebepler
sonsuza kadar gider, ya da baska bir sebeple varolan sey, sebebsiz
vardir neticesine varilir ki bu mimkin degildir.

Bu delildeki hata, varligin zorunlu ve zorunsuz olarak ayirimindan
kaynaklanmaktadir.

ibn Riisd, sebeplilik delilini, varhgin zorunlu-mimkiin ayirnmiyla
yapilan delili tenkid ettikten sonra, eskilerin Allah'in varhigini
gostermek icin kullandiklari en mikemmel delilin Hareket delili
oldugunu iddia ediyor. Bu konuda Aristo'yu takiben ibn Riisd,
zorunlu olarak hareket eden sey, ya bir baska seyle hareket eder ya
kendiliginden hareket eder, seklindeki 6ncillerden yola gikar. Bir
seyin kendiliginden hareket etmesi dislinlilemeyecegi gibi, o sey
icin sonsuza kadar giden bir ilk Hareket ettirici de diisiiniilemez.
Neticede o seye hareketi veren, fakat kendisi hareketsiz olan bir ilk
Hareket Verici lazimdir. iste bu Allah'tir, der.




I11. ISRAKI FELSEFESI (israkilik)

Isigin veya glinesin dogmasi", "1sigin agilmasi™ anlamilarina gelir.

israkiye, meshur filozof Sahabeddin Siihreverdi el-Maktil veya es-Sehid'in kurdugu 6zel bir felsefenin adidir.

Bu felsefeye, kendine has bir deyimle "Hikmetu'l-israk" (israk Felsefesi) denir.

Ayrica Hikmetu'l israk, Suhreverdi'nin eserlerinden birinin de adidr.

Hakikatin, akilla degil, dogrudan dogruya sezgi veya genel bir i¢ aydinlanmayla elde edilecegi esasina dayanan israkilik, genelde Aristoculuk, 6zelde Messailige, ikinci bir
aksiilamel olarak dogmustur. ikinci bir aksiilamel diyoruz; ¢iinkii ilk esasli aksiilamel hic bir 6zel ad tasimaksizin Gazali tarafindan yapilmistir.

israki anlayis, aslinda Suhreverdi'den énce ibn Sina ve ibn Tufeyl gibi filozoflarin kurmayi denedikleri bir "Dogu Hikmeti" (Dogu Felsefesi)'nin son agamasidir.

israk kavrami ilk defa Farabi de ortaya atilmis bir kavramdir. Farabi, tasarladigi bu felsefeyi Dogus, Aydinlanma, Isik ve Parlama anlamina gelen "israk" séziiyle ifade
etmisti. Clinkii Farabi, hayatinin sonuna dogru, saf akli felsefenin yetmezligini anlamisti. Bu fikri, kendisinden sonra ibn Sina ve ibn Tufeyl islediler. Fakat bu konuda son
cabayi ve asamayi Suihreverdi gerceklestirdi.

Elbette ki Suhreverdi'nin israkiligi de aslinda tamamen 6zgiin bir Dogu veya islami felsefe degildir. Clinkii yapisi itibariyle, Eflatunculuk, Zerdiistliik, Gazali ve daha
onceki stfilerin disiincelerinden ve hatta Messailikten esinlenerek meydana getirilmis eklektik bir felsefedir.

israkilik anlayisina, islam felsefe tarihinde, islam'a has, gercek manada tek ve biricik felsefi ekoli goziiyle bakilabilir. israkilik, asil hakimiyetini ve gercek taraftarlarini
iran'da buldu ki, onlara israkiyGn adi verilir. Bunlarin en basta gelenleri Suhreverdi'nin yakin talebesi, Semseddin Sehreziiri ve ibn Kemmdine'dir. Seyh Ali ibn
Muhammed, Celdleddin Devvani, Giyasuddin Mansar Sirazi, Ved(d-i Tebrizi, Molla Sadra Sirazi diger 6nemli israkiler arasinda yer alirlar.

israkilik, bireysel sezgiyle aydinlanmaya dayanan felsefi, fikri, dini ve batini dgretilerin genel adidir.

islam diinyasinda XlI. asirda yasamis ve geng yasta 6ldiiriilmiis olan Sahabeddin Siihreverdi'nin ortaya koymus oldugu ve bunu takip edenlerin felsefesine israkilik
(Istkcilik) denir. Isik ta ilk distincelerden beri kutsalligin ve i¢ aydinlanmanin simgesidir. Isik, Descartes nazarinda Tanri tarafindan insana verilen bilme giicd,
Schopenhaur tarafindan da bireysel sezgi olarak tanimlanir.

Sthreverdi'ye gore Tanri, isiklarin Isigidir (Nuru'l-Envar). Isiklarin Isig1 gokten yere dogru siiziildiikge yogunlasmis ve karisarak maddi diinyayi meydana
getirmistir.Hikmetu'l-Israk adli eserinde Siih-reverdi isig1 iyilik, karanhgi kotilik ve maddenin 6zelligi saymistir.

Messai goriiste glivenilen baslica metot, kiyas ve ¢ikarim yoludur. Oysa israkilik metot olarak sezgi ve kesfi 6n plana ¢ikaran bir diisiince yoludur.

Suihreverdi, Hikmetu'l-Israk adli eserinde sunlari kaydeder: “Bu kitaptaki bilgiler, 6ncelikle bir fikir ile bende meydana gelmis degildir. Bilakis bunlar baska bir durumla
meydana gelmistir. Daha sonra ben bunlar i¢in kanit aradim. Hatta kanit aramaktan geri kaldigimda ise, herhangi bir siipheci bunlar hakkinda bende bir kusku
uyandirmamistir”.

Ozellikle musliiman sufilerin, Stihreverdi izerinde derin etkisi vardir. Nitekim Siihreverdi, Halla¢ ve Bestami gibi sufileri israkilik icinde ele almaktadir. Zerdiistliikte
birbirine diisman ve bagimsiz iki varlik olarak gériilen Isik ve Karanlik, israkilik'te ayni konumda degildir. israkilik'te bu ikisi birbirine meylederler. Karanligin 1siga karsi
sevgisi vardir. Isigin da karanlik Gzerinde hakimiyeti s6z konusudur. Karanlik 1s1ga yaklastikca, giderek karanligini kaybeder. Sihreverdi bu gorislini teyit eden su
ayetleri hatirlatir: "Allah iman edenlerin yardimcisidir. Onlari karanliklardan nura c¢ikarir. Kiifredenlerin dostlari ise seytandir. O da onlari nurdan ayirip karanliklara
goémer, onlar cehennemliklerdir. Onlar orada ebedi kalacaklardir." "Allah onlari iradesiyle karanlklardan aydinhga ¢ikarir"




A- Sehabeddin Siihreverdi

1- HAYATIVE @ Siihreverd beldesinde dogdugu icin Sithreverdi, dini ve felsefi gériislerinden Eserleri :
ESERLERI dolayi idam edildigi icin el-Maktul lakabi ile anilir. Sevenlerince de Sehid, el- 1. Hikmeti'l-Israk :Felsefesini temellendirip ele
Miieyyed bi'l-Melekit, Sihabu'l-Hakki ve'l-Milleti ve'd-Din, Ebu'l-Fiitiih aldig: felsefesininda adi olan eseridir
adiyla anilir. .((2011B/24.))
@ Halep’de halkin inancini bozdugu gerekgesiyle idama mahkim edildi (38 2. et-Telvihat'l-Levhiyye ve'l-Arsiyye
yasinda) 3. Kitabu'l-Mukavemat:
4. Kitabu'l-Mesari ve'l-Mutarahat
5. Kitabu'l-Lemehat
6. el-Elvahu'l-imadiyye
7. Heyakilu'n-Nar
8. Fiitikadi'l-Hukema ((2016B/3.))
FELSEFE A) Metot Anlayisi:
ANLAYISI e Siihreverdi nazarinda hikmetin basi ve ortasi, diinyevi ilgilerden uzaklasmak ve ilahi nurlari misehede etmektir. Ancak hikmete

giden yol, bahis ve teelliihte ileri noktalara varmayi gerektirir. Bahis, Messailerin izlemis oldugu yol ve yéntem sonucu meydana

gelen bilgilerdir. Bahse dayali bilgilerde maharet kesbetmemis olanlar, gercek bilgeligin yer aldigi Hikmetu'l-Israk adli eseri

anlayamazlar. Bu bilgilerin ruhani gézlemler yoluyla tahkik edilmesi gerekir. Siihreverdi'nin deyimi ile miteellih olmak gerekir.

Boyle olan bir filozof, bedeni gémlegi gibi olan kimse demektir. Yani kimi zaman onu giyer, kimi zaman da onu ¢ikarir.Aksi takdirde

sadece okumak veya bahis giiciinii gelistirmek suretiyle hikmet ehli olmak miimkiin degildir. Ote yandan hakikat yolcusu bahis

bilgisinden mahrum ise o da eksik demektir.((2016F/16.-2016B/1.))
e Sihreverdi, filozoflari siniflara ayirir:

1. Hem teelliihte hem de bahiste ileri gidenler,

2. Teelllhte ileri giden ancak bahiste eksik olanlar, Halla¢g ve Bestami gibi

3. Bahiste ileri gidip teelliihte eksik olanlar, Aristo ve tabileri. Dlinya, teelliihte ileri giden bir filozoftan uzak kalmadi.

Kisaca metot, Siihreverdi katinda, dnce burhan bilgisidir, sonra da ilahi nurlara soyutlanmak suretiyle elde edilen miisahede bilgisidir. Yani

messailerin baslatmis oldugu seyin tamamlanmasidir. Bu yoniyle messailerin felsefesi bahis talep eden kisilerin felsefesidir.

a) Mantikta biyik olgiide Messai 6gretiyi benimsemekle beraber, kategorilerin sayisinda onlardan farkli disliniir. Ampirik (deney—gozlem)
bilgilerde timevarim yéntemi, en gergekgi yontemdir. Clinkl “tiimevarim”, tekiller (tek tek nesneler) de rastlanan bir illet sebebiyle timel bir
hikme varmaktir. Zaten hakkinda hiikiim verilen seyin tamamini (bilmek) misahede etmek, mimkiin degildir. Kesin bilgilerden sayilan, "deneysel
bilgiler" ile "mitevatir bilgiler", esasinda "sezgisel bilgiler" tiirtine dahildir. Deneysel bilgilerde tiimevarim s6z konusudur. Timevarim, birgok
tekillerde rastlanan bir sey sebebiyle tiimel bir hiikiim vermektir. Oysa hakkinda hiikiim verilen seyin tamamini misahede etmek, mimkin
degildir. Timevarim, bazan kesinlik ifade eder. Mitevatir bilgi ise sehadetin ¢oklugundan dolayi verilen hiikiimlerdir. Hakkinda hikim verilen sey,




kendinde mimkiin bir sey olur ve nefs, bu sehadetlerin bir uzlasima dayal olarak yapiimadigindan emniyette olur. Her iki bilgi cesidi, belirli sayi ile
sinirl degildir. Burada sezgisel olarak timel bir hilkme gecis vardir.((2016F/7.))

b) Tabiat felsefesinde de Siihreverdi bazi hususlarda elestirilerini siralar. Sirasiyla bunlar, madde ve suretin iptal edilmesi, cevher-i ferdin iptal

edilmesi, boslugun iptal edilmesi, gérme hakkinda yapilan goéruslere elestiriler, 1s181n cisimliliginin iptal edilmesi gibi konulardir.

Suihreverdi nazarinda Isik kavrami, varlikta tarife ihtiya¢ duymayan sey, acikta olan seydir. Bu anlamda, “Isik”tan (nQr) daha agik olan bir sey de
yoktur. Oyleyse tarife muhtag olmayan en zengin sey, nurdur, yani isiktir.

Zengin terimi ile hem 6zii, hem de kemali bakimindan baskasina dayanmayan sey kastedilir. Ozii veya kemali bakimindan baskasina dayanan
sey ise, fakir adini alir.

Bir varlik kendisinin farkinda ve kendi kendine var ise cismani olmayan bir nurdur. Bu gruba, Tanri, melekler ve insan ruhu girer.

Eger bir varlik kendisinin farkinda olunmasi icin baskasina ihtiya¢ duyuyorsa, yildizlar ve ates gibi, bu varlik arizi nurdur. Eger kendisinin
farkinda fakat kendi kendine var olamiyorsa bu da dogal cisimlerden ibaret olan karanliktir.

Eger kendi kendine var olamiyor ve baska seyde var oluyorsa, renkler ve kokular gibi, bu da heyettir.

Isiklar Isigl, (NGru'l-Envar) her cihetten bir oldugu icin ondan sadece miicerret bir nur meydana gelir. Sihreverdi buna, En Yakin Isik (en-Naru'l-
Akreb) ve Biyik Isik (en-Ndaru'l-Azim) adini da verir.

Ogelerin ortak bir heyulasi vardir. Bu da berzahtir. Ogelerden biraraya gelmis seye ve heyete nisbetle bu berzah, heyuladan miirekkeb tiir
adini alir.

Ogeler ise hava, su ve topraktan ibarettir.

Ogeler diizenli sekilde biraraya geldigi (imtizag) zaman bunlardan birtakim iriinler (mevalid) dogar. Bunlar da sirasiyla maden, bitki ve hayvan.

Bunlardan mizaci en tam olan, insana ait olanidir. insandaki bu miza¢ tamligi, kahir nurlarin birisinden (Cebrail) ona uygun miicerret bir nurun
meydana gelmesini saglar. Bu da herkesin kendisini "ben" diye gosterdigi seydir.

e Ona gore nefsin bilinmesi fitridir. Ona gore nefs soyle tanimlayabiliriz: "Nefs, cisim olmayan bir cevherdir ve o cismin tabiatina girmez.

Ozelligi cisimde tasarrufta bulunmak ve esyayi idrak etmektir".

e Hafiza ise bir depo degil, hatirlama icin bir istidattan ibarettir.Sthreverdi icin akil iki yone bakar
e .1-Nefsin kutsi alana bakan yoni nazari akil,
2-Bedene bakan yoni de ameli akildir.
e Hatirlama ve idrak konusunda da kendine 6zgldir. Hatirlama i¢ -duyulardan hafizadan degil zikir alemindendir.
e idrak bir seyin soyut nitelikler icin hazir olmasi demektir.
o Nefsile beden arasindaki iliskiyi arzu temeline dayandirir.
e Ruh latif bir cisim olup yeri kalptir. Tenasihin lehine ve aleyhine olan kanitlari esit bulur.
e Esirf dlem ile unsuri dlem arasinda baska bir dlemin olabilecegini ve saki kimselerin cahillik ve kotli eylemlerinin sonuglarini yilan, akrep, vb
suretler seklinde tasavvvur ederek cezalarini burada ¢ekecegini belirtir.




B- ibn Tufeyl (1106-1185

1-Hayati ve Eserleri: Endiiliisli bir israki filozoftur. Girnata'da katiplik gérevinden sonra Emir Ebu Yakup Yusuf'un veziri ve doktoru olarak hizmet
vermistir. ibn Riisd'ii Murabiti hiikiimdari ile tanistirarak Aristo'nun eserlerine biiyiik serhlerin yazilmasina aracilik etmistir. Giinlimiize ulasan ve
pek cok dillere gevrilen Hayy b. Yakzan veya diger adiyla Esraru'l-Hikmeti'l-Mesrikiyye adli eseri dnemini hala korumaktadir.
((2013B/15.-2014F/18.2015B/14.))
2- ibn Tufeyl’in Felsefesi

1-Ug Karekter: ibn Tufeyl'in felsefesini Hayy b. Yakzan adli eserinden hareketle ¢ikarmak miimkiindiir. Baskasinin telkini olmaksizin insanin
tek basina ve akil yoluyla Tanri ve metafizik varliklar hakkindaki bilgilere nasil ulasabilecegini gostermek istemistir. 3 karakteri temsilen g kisiye
rol verir.

a) Hayy: Diri anlamina gelen Hayy'in dogumu ile ilgili olarak iki goris ileri strilmustir. Birine gére Hayy, Yakzan ile bir ada hikiimdarinin kizi
arasindaki iliskiden dogmus, bir sandiga konarak denize birakilmis, dalgalarin sirikledigi sandik, insan yiizi gormemis bir adaya ulasmis ve Hayy
bu adada buylimdastiir. Diger goriise gore Hayy, Hind adalarindan birinde babasiz ve anasiz olarak sirf havadaki ihmlilik ve yaslik derecesinin sartlari
icinde kendiliginden diinyaya gelmistir. ibn Tufeyl, Hayy'in adadaki topragin mayalanarak sicak, soguk, nem ve kurulugun birbirine karismasiyla
meydana geldigi gorlstini benimser. Hayy, yalniz kendi akil-ylritmeleriyle yavas yavas tabiatin sirlarini ve en ylksek metafizik problemlerin
¢6zUmini kavramaya baslar. Bu durumda Hayy, Yakzan'in yani Tanri'nin dogrudan bakim ve gézetimi altinda varolmus ve varligini stirdirmus
oluyor. ((2016F/19.))

b) Salaman: Bu da Hayy'in yasadigi adaya komsu adalardan birinde yasayan insanlarin yoneticisi ve siyasi lideri temsil eder. Toplumunu 6rf
ve adetlere gore, yani bir peygamber tarafindan teblig edilmis kutsal bir kitabin belirledigi dis kurallara (zahire) gore yonetir.

c) Asal: Bu da Salaman'in veziri veya danismanidir. Asal'i digerlerinden ayirteden vasfi, kutsal kitabin zahirine gére edinilen bilgilerle
yetinmeyip,onlarin batinina i¢ derinliklerine inmek ve daha 6z bilgilere kavusmaktir. Nitekim Asal, bu egiliminden 6tirl gorevini, toplumunu ve
icinde yasadig adayi terkederek Hayy'in yasadigl adaya, onun orada yasadigini bilmeden gitmis ve miinzevi hayatin iginde elde edecegini umdugu
gerceklere kendini birakmistir. Netice olarak Asal, bu hedefine ulasmis, kendini Hayy'in hizmetine vermis ve Hayy'in gérdigi hakikatlara teslim
olmustur.

2) Hayy bin Yakzan'in Hikayesi: Kendi kendine hakikate ulasan Hayy, din araciligi ile hakikati tanimis, sosyal hayatin uygunsuzluklarindan
kendini siyirmak icin adasini terkederek sigindigi 1ssiz adada siginak arayan Asal ile karsilasir. Asal, Hayy'a konusmayi ve din yoluyla ulastig
hakikatlari 6gretir. Dinin tanittigi hakikatlar ile kendi igcinde buldugu hakikatlarin birbirine benzer oldugunu géren Hayy, Asal'a kendi hakikatlerini
aktarir. Asal, bunlar karsisinda hayranligini gizlemeyerek kendini Hayy'in hizmetine verir. Hayy'in algiladigl bu gergeklerin yakin adadaki insanlara
aktarilmasi amaciyla Asal ve Hayy, Salaman'in yonetimindeki toplumun yasadigi adaya giderler. Blylk ilgi ve saygi ile karsilanan Hayy, fikirlerini
halka agtikca halkin kendisinden sogumaya basladigini farkeder. Nihayet o, kendi gergekleriyle bu toplumun 6grendigi ve alistig1 gerceklerin bu
toplumda birlikte barinma sansina sahip olmadigini acikca gorir ve halki kendi gercekleriyle bas basa birakmanin daha uygun olacagini kabul
ederek oradan ayrilir. Issiz adasinda Asal ile birlikte inzivaya gekilir




IV- Bagimsiz felsefe

En taninmislari, Ebu Reyhan Biruni, Batalyevsi, Gazali, Ebu'l-Berekat el-Bagdadi, ibn Seb'in ve ibn Haldun'dur. ibn Heysem ve ibn Hazm ile siipheci filozoflari da buraya katmak
mimkinddr.

A- Ebu Hamid el- Gazali (1058-1111) Al-Gazel

H ibn Sina’dan sonra, Dogu ve Bati diisiincesini etkilemis olan, islam aleminin yetistirdigi Ginli diistiniirlerden biri de, EbG Hamid
Muhammed el-Gazali'dir. TGs civarinda bir kasaba olan Gazal'da dogmustur.
H Nisapur'a gitti. Orada, devrin en {inlii Es'ari kelamcisi olan imam el-Harameyn ile tanisti 8grencisi oldu sonra Bagdad'a gecti.
Orada ilmi yetenegine hayran kalan (inlii Selcuklu Veziri Nizamul-Miilk, onu, kendi adiyla kurdugu Nizamiye Medresesi'nin basina getirdi.
B Guglu ilmf kisiligi ve islami disiincenin olusumu igin sarf ettigi cabalardan &tiirii hakli olarak kendine "Hiiccet {il-islam" |akabi verildi
® Sam, Kudis, iskenderiye ve Kahire'ye varan bir giizergahla Mekke ve Medine'ye ulasti. Bu uzun seyahati esnasinda tasavvufu yakinen
dgrendi ve onun geregi bir yasanti siirdiirdii. Degerli eserlerinden olan ihya'u Ulimi'dDin ve benzer eserlerini bu devrede kaleme aldi. Déneminde mevcut olan dort egilimden
her birini yakindan tanimaya galisan Gazali, Batinilere ve filozoflara karsi olumsuz tavir alirken KELAMCILARI yetersizlikle yargilar ve nihayet sufilerin yolunu en gilivenli ve
saglam bir yol olarak goérir. ((2011B/26.-2013F/20.))
H Gazali'den sonra islam diinyasinda birgok kimse felsefeyle mesgul olmus, yeni yeni felseft akimlar dogmustur. Mesel3, bunlarin basinda
israkilik ve XVI. yiizyilda iran'da isfahan Ekolii'niin temsil ettigi "Niibiivvetgi Felsefe" akimiyla beraber, Osmanlilarda Lale Devri'nde Yanyal Esa'ad Efendi'yle canlandiriimaya
calisilan Aristoculuk ve ibn Sina anlayisi gelmektedir.
H Gazali, islam'daki felseff diisiincenin gelismesine yaptigi katkidan daha fazla olarak islam tasavvufunun gelismesine hizmet etmistir.
Denebilir ki, tasavvuf onunla birlikte yeni bir devreye girmistir ve islam kiiltiriinde adeta resmf bir hiiviyet kazanmistir
B Gazali'nin baska bir hizmeti de Batinilige karsi, islam akaidinin ve prensiplerinin korunmasinda aldigi tedbirler olmustur. Batinilik
ismailiyenin asiri kolununu teskil eder.
Eserleri:
1.Makasidu'l-Felasife,  2.Tehafitl'l-Felasife ,
3.Mihekku'n-Nazar,  4.Mi'yaru'l-ilm.
5.ihyau- Ulumi'd-Din,  6.Kimya-yi Seadet,
7.Miskatu'l-Envar, 8.el-Munkizu mine'd-Dalal
9.Me'aricu'l-Kuds , 10.el-Me'arifu'l-Akliyye ,
11.Mizanu'l-Amel
((2011B/25.))




2. Gazali'ni Felsefesi a)Metodu :

®»  Gazali'nin metodu, 6grenme ve bilgilenmeye dogru doyumu olmayan bir arzu ve bu arzunun dogasindan ayrilmayan siiphe etmetavriyla biitiin hazir bilgileri yeniden
degerlendirmeye almak, ancak saglam ve kesin oldugu anlasilanlari bilgi olarak kabul edip hayata gecirmek diye 6zetlenebilir. Gazali 6limiinden bes yil 6nce yazdig el-Munkiz
adl eserinde metodunu ince ayrintilarina varincaya kadar anlatmaktadir

®» Doéneminin etkili biitiin fikir akimlarini elestirel bir gézle incelemeye almis olan Gazali, gocuklugundan beri iginde bulundugu veegitiminde agir basan kelamcilarin
geleneginden ¢ok etkilendigi anlasiimaktadir. Ruhunun derinliklerinde yer etmis olan kelamcilarin geleneksellesmis bakisini, ydnteminin gériinmez bir i¢ unsuru olarak
daima korumus goriiniiyor.

®»  Gazali'nin ydntemini, halka ve hatta zahir ulemasina uygun bir ydntem olarak gérmek imkansiz gibidir. Belki o, cok az sayidakimsenin uygulayabilecegi hatta sadec
seckin daslinlirlerce uygulanmasi gereken bir yéntem olarak anlasiimalidir

®»  Gazali'nin yonteminin biri 6grenmeye digeri 6gretmeye yonelik olmak iizere iki yani vardir. Seckin kimseler i¢in grenme vedgretmede hig bir sinir ve kayit yoktur.
Ama segkin kimselerin halka déniik 6gretme islevlerinde kendiliginden sinirlamalar, kayitlamalar vardir.
b) Siiphe Etme ilkesi :

®  Gazali'nin hakikat arayisinda "siiphe etme" ilkesi biiyiik ve vazgegilmez bir yere ve degere sahiptir .0, bilgi edinme ve edinilen bilgileripratige déniistiirme konusunda
insanin sahip oldugu dis duyulardan, i¢ duyulardan hatta daha da tehlikelisi aklindan siiphe ederken, bu sayilanlarin sagladiklarinin pratik degerlerinden kuskuya diiserken,
Allah'in bagisindan (ilham), nibivvetten, vahiy yollu bilgiden, sufilerin i¢ denemelerinin sagladigi verilerden kuskuyla s6z etmeyi dislinmemistir.

®»  Gazali, kendi imkanlarindan ve dolayisiyla insandan kuskulanirken kimi insanlari bunun disinda tutmustur. Gazali'nin siiphesinde
gelenekten gelen ve belli oranda siyasi etkenlerin de pay sahibi oldugu birtakim yapay 6gelerin bulundugu soylenebilir. onun kuskusu, belli 6n yargilardan hareketle, kendini
inkar ederek Allah'in kudret ve azametini kabul ettirme amacina yonelik, basari orani diistik bir kusku gériniimindedir. Yine goz, yildizlara bakar, onlari bir para hacminde
klglk olarak algilar. Halbuki geometrik deliller, yildizlarin yeryliziinden daha biyik oldugunu géstermektedir. Duyularla ilgili bu ve benzeri bilgilenmeler, duyulara dayal bir
bilgilenmedir. Halbuki akla dayal bilgilenme tarzi, duyusal bilgi verilerini kesinlikle yalanlamaktadir.Duyu verileriyle saglanan duyulurlarla ilgili bilgilerime glivenim yikildi.

®  Geriye akil yoluyla kavranan makullerin bilgisi kaliyordu. Onlara giivenmek gerekirdi, diyor Gazali, fakat duyularla ilgilibilgilenme tarzi buna itiraz ederek séyle der: Akli
verilere glivenin, duyusal verilere olan glivenim gibi olmadigini nasil tespit edeceksin? Nitekim bana gliveniyordum, akil yargici gelip beni yalanladi. Akil yargici olmasaydi beni
kabul etmeye devam edecektim. Belki de akil yargicinin Ustiinde baska bir yargi¢ vardir. O, ortaya ¢ikarsa aklin yargisini yalanlar. Su ana kadar bu yargicin ortada goériinmeyisi
onun ortaya ¢cikmayacagi anlamina gelmez... Uyku ve uyaniklik halini de karsilastiran Gazali, dusiincelerine soyle devam eder: “Fakat sana 6yle bir hal gelebilir ki bu halin senin
uyaniklik haline nispeti, uyku haline nikbeti gibidir. Senin uyaniklik halin ona nispetle uyku hali gibidir. Bu hal gelirse aklinla algiladigin biitlin seylerin gercek olmadigini kesin
olarak anlarsin. Bu hal, belki de sufilerin kendilerinde bulundugunu iddia ettikleri haldir. Zira onlar, kendilerinden gecip, duyularindan uzaklastiklari zaman bu makulata
uymayan bircok halleri miisahede ettiklerini iddia ederler. Belki de bu hal, 6liim halidir.” Gazali'yi icten ice kemiren bu kusku ona gére ancak bir delil ile kaldirilabilirdi.

® Oysa delil getirme isi aklin isidir. Aklin verilerini kuskuya dahil edince kuskudan cikis icin gerekli delillendirme yollari da kapanmis olmaktadir. Bu hal béylece iki aya
yakin icimi kemirdi. Durum itibariyla ben safsata mezhebine girmis oluyordum ve fakat bunu kimseye séylemiyordum. Nihayet Allah, bu hastaligima sifa verdi sagligima ve
normal halime déndim. Akli veriler emin ve kesin bicimde kabul edilir ve giivenilir hale geldi. Safsatadan bu ayrilis, bir delil yardimiyla degil, Allah'in kalbime attigi bir nurile
olmustur. Bu nur, birgok bilgi tiirliniin anahtaridir... Kim kesfin, salt deliller ile saglandigini sanirsa, Allah'in genis rahmetini daraltmis olur. Bu olaylari anlatmaktan maksadim,
arastirma yolunda arastirilmasi, sorusturulmasi gerekmeyecek kadar agik ve belli olan seyleri dahi arastirmanin ve sorusturmaya tabi tutacak bicimde ciddi ve titiz olmanin
gerekliligini gostermekti




GAZALI'NiN BiLGI TEORISi:

Onun bilgi teorisinin birbirine bagl iki yoni oldugu gorlir:

1-Allah"i bilmek : diger mutasavviflar gibi hasseten Ma'riet nazariyesi konusu Allah'tir.

2-tabiati bilmek : konusunu tabiattaki seylerin olusturdugu, bilim nazariyesidir.

Gazali, bilgi teorisinde

1-Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygambere 6zglin bir diinya gorUsl icinde ve onlarin terminolojisini kullanarak ise koyulur.

2-isteyerek veya istemeyerek kendisi de, cesitli konularda 6zellikle mantik ve felsefenin somut konularinda yabanci diisiincelerden veya onlarin islam diinyasindaki
takipgilerinin, bu konulari islami bir sekle sokmak i¢in yapilan yorumlarindan ciddi olarak etkilenmistir.

3- liglincii bir dayanagi olarak ta, Gazali'den 6nce islam diisiincesi ve kiiltiirii icerisinde var olan felsefe gelenegini zikredebiliriz.

GAZALI’NiN TAKIPCILERI

Sehristani- ibni sina

Fahreddin Razi-ibni sina /Farabi....tenkit ettiler.

Kadi Siraceddin Urmevi

ici - Taftazani

Seyyid Serif Clircant

Osmnlida 8 tane Tehafut yazildi.Boylece "Osmanlh Gazaliciligi" meydana geldi Onlarin basinda "Tehafut" adli eseriyle Hocazade Muslihiddin Mustafa Onu, kiiciik serh veya
hasiye eserleriyle ibn Kemal, Mescizade, Karabagi ve Malkarali Sair Nev'i takip ederler.2016F/18-2016B/8.)

a)Gazali'ye Gore Bilginin imkani:

& Dogrulugu, slibjektif veya objektif olarak deneylenmis ve dinde apagik bildirilmis sipheden uzak her tirli veri, Gazali'ye gore bilgidir.

é Bilgi, dogasi geregi, ister insan ve kuvvelerinin mahsuli (kesbi) olsun, ister dinT (vehbi) olsun, insan aklinin tasavvur gliciniin kabul ettigi bir veridir.

é ilim, insan ruhunun, basit veya bilesik btiin esyanin hakikatlerini ve gesitlerini niteligiyle, niceligiyle, mahiyetiyle, cevheriyle, 6zliyle maddeden miicerret olarak
tasavvur etmesidir. Bu yolla bilinen sey, bilgisi vasitasiyla akla (hafizaya) naksedden seyin kendisidir.
bilgi aklin esyay1 kavramasi sonucu elde ettigi bir soyutlamadir, fakat esyanin gercekligine uygun bir soyutlamadir.
insanin, stipheden uzak, esyanin gergekligine uyan bir soyutlama yapmasi miimkiin miidiir? Baska bir deyisle, gercekten insan kesin bir bilgi sahibi olabilir mi? iste
Gazali’nin bilgi teorisini diger distnurlerinkinden ayiran temel 6zellik, Gazali'nin bu sorulara verdigi cevaplar icerisinde kendini gostermektedir.
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b)Gazali'ye Gore Bilgi Nedir?

& Esyaya saglam yontemlerle yaklasimak oldugu icin, bu siiphelerden kurtulmasi zor olmamistir.felsefede metodik stiphecilik
denen bu tir metod daha sonra Descartes tarafindan da ele alinmistir; Descartes’in Gazali’den etkilenmis olmasi miimkindir. Gazali’ye gore dogru bilginin ilk sarti
stiphedir. insan ancak siiphe ettiginde bildigi seyleri yeniden arastirir ve neticede kesin bilgiye ulasir.

& Gazaliicin yapilmasi gereken sey neydi? bilginin sujesi olarak gercekten insanin kendisini,yetilerini tanimasi ve
insanlarin cogunlugunun dogru odlgiitleri tesbit etmekti. insan kendini gercekten tanir,giivenecegini, giivenemeyecegini bilir ve herkesin kabul edebilecegi dogru kriterleri
tesbit ederek bilgiyi bu saglam temellere oturtursa, insanin elde edecegi bilgi dogru ve kesin bir bilgidir Bu sartlar tasiyan dogru bilgiye ulasmak mimkindir. Gazali'ye gore,
insanin hi¢ siiphe edemeyecegi sey kendi varligidir. Fakat Gazali icin, elbette ki bu yeterli degildir. insanin bilgi elde etme araclari olan duyularini, aklini, kalbini vb. kisaca
kendini tanimasi gerekir.

é Gazali'ye gore, bes duyu, akil ve kalp insandaki bilgi elde edebilen kuvvetlerdir, ancak duyular ve akil sinirl bir giice sahip olduklari igin
her zaman yanilgiya disebilir .O halde duyular ve aklin verilerinin deneye tabi tutulmalari gerekir. sonucunda dogruluklar sabit olursa, o zaman, o veriler dogru bilgiler
olarak kabul edilmelidir. OGazali'ye goére, bilme fakat dogru bilme fiilinde, insanin herseyden dnce kendisini bilmesi demek, duyu organlari, akil ve kalb gibi kuvvelerinin
bilmedeki sinir ve sartlarini tanimasi, onlardan bilhassa bes duyu ve aklin her zaman aynilabilecegini kabul etmesi demektir.

¢ Vahiy bilgisi insanin, kendini bildikten ve varliginin suurunda kuvvelerinin sinir ve kapasitelerini tanidiktan sonra bilginin tamamen
subjektif kalmamasi igin bilginin herkesin goziinde kesinlik degeri tasimasi igin, insanlarin ortak olarak dogru olan temel bilgilerin tesbit i gerekir .Aklin, dogrulugu veya
yanlishg1 hakkinda hicbir arastirmaya girmeden kabul ettigi apacik bilgilerdir. Gazali bunlari "Zarurat" ve "Mahsusat" olarak adlandirir.hepside ayni manaya gelen bu
kavramlar yeni ¢ag diisiincesi filozoflarinin kullandigi A PRIORI kavramina karsilik gelir.((2014F/20.-2015F/8.-2016F/18.))

Zorunlu ve apagik dogrulugundan siiphe edilmeyen bilgiler, dinf ve temel bilgilerdir.
c) Bilmek Fiili Nasil Gergeklesir?

Gazali' ye gore bilmek, temel bilgilere dayanarak, 6nce esyayi bes duyu ile algilamak, sonra akilla idrak etmek, daha sonra duyularin ve aklin verilerini tecriibe etmektir.
Tecribe de, ya i¢sel bir tecrlibedir ki yeri kalbtir, ya da digsal bir tecriibedir, yani elde ettigimiz verilerin esyaya uygun olup olmadigini bizzat esyayi inceleyerek
deneylemektir. Simdi bunlari sirasiyla agmaya calisalim.

1-Bes Duyu Ve Algilamak: Bilmek ve bilgi, 6nce esyayi bes duyu ile algilamaktir. Ancak duyularimiz yanilgiya her zaman misait oldugu icin bu verileri hemen dogru kabul
etmemeli; onlardan siiphe edilmelidir

2-Akil Ve Akli idrak: insan, bes duyunun verilerini daha sonra akla havale etmelidir ki akil bunlar {izerinde diisiinmebilsin. Akil da tabiati icabi yanilgiya misait oldugu
icin, aklin verilerine de hemen glivenip bunlari dogru bilgi kabul etmemelidir. Her akla gelen seyin dogru bilgi kabul edilmesinin bir glivencesi yoktur.

3-Tecriibe Ve Sezgi: Aklin verileri G¢lnci derecede tecriibeye havale edilmelidir. Eger bilme fiilinin konusu sirf fiziki bir seyse, aklin bu sey hakkindaki verileri bizzat o
seye tatbik edilerek, sonuglarin seye uygunlugu esya lzerinde gézlenmeli ve denenmelidir. Bu eylem neticesinde elde edilecek veriler, artik dogru bilgilerdir.

& Eger bilmek fiilinin konusu metafizik dlemle ilgili ise, bunu kalbe havale etmeli, der(ini veya i¢sel bir tecriibe, yani sezgi yoluyla bilgi, elde edilmelidir. Burada
hatirlanmasi gereken nokta, insanin kalbini bir bilgi vasitasi olarak kullanabilmesi igin, dnce kalbin temizlenmesi, bilme isinde esas rolil olan ruhun, bedenin baskilarindan
kurtarilmasi, esyayi gerceklikleriyle algilamak icin "kalb gozii"nlin agilmasi gerektigidir ki, bunun tasavvufta bazi yontemleri vardir. Hatta Gazali'ye gore ruhunu bedenden
bagimsizlastirilabilen ve kalb gozii ile gorme mertebesine erebilen kimseler, sadece metafizik alemin bilgisini degil fiziki diinyanin bilgisini bile dogrudan dogruya elde
edebilirler.




d) Riiya ve Bilgi:
Gazali'ye gbre Ruya-yi Sadika yoluyla da gergek bilgi edinilebilir. Gazali'ye gére de riya iki kisma ayrilir:
1-Riya-y1 Kazibe, yalanci riyadir ki, bu glinlik hayattaki gergeklesmemis arzu ve isteklerin, uykuda yeniden ortaya ¢ikmasi veya
yasanmis basit olaylarin tekrandir. Bu tir riiyanin insana verecegi mesaj yoktur.
2- Ruya-yi Sadika gergek riiya ki, bu, insan ruhunun uykuda Levh-i Mahfuz'dan kalbe yansittigi bilgilerdir. Bunlar insana bir takim bilgiler verebilir, ancak ¢cogu kez mesajlar
sembollerle ifade edildigi icin insan bunlari agikca anlayamaz; anlasilmalari tabir etmeyi gerektirir.
Yekaza hali vardir ki, insanin uyanik iken gordigu riiyadir. Bu riiyada bilgiler, sembolsiiz, agik ve segik olarak insana Allah tarafindan verilir. Bu daha ¢ok Peygamberlerin
Vahiy almasi sekli olarak degerlendirilmistir. Mamafih, bazi insanlar da bu yolla bilgi elde edebilmektedir, der Gazali.

e) Bilginin Degeri Problemi:
e Gazali, bilginin su g degeri lizerinde durmaktadir: Gergeklik degeri, faydacilik degeri ve ahlaki degeri.
Gergeklik degeri: Bilginin gercekliginin iki kriteri vardir.
1-Bilgi genel olarak dini naslarin acik manalarina aykiri olmamasi,
2-Objektif bir karakterde olmasidir. iste bu iki kritere birden uyan bilgi ancak gerceklik degerine sahiptir. Aksi takdirde bilgi sahsi ve indiinanglar ve fikirlerden 6teye
gecemez.Bu objektiflik sarti tiimellik nitelik olarak anlasiimahdir. ((2016F/4.))
Faydacilik degeri :bilgi ya insanin diinyasina , ahiretine faydali olmalidir Béyle olmayan bilgiler Gazali'ye gore muteber bilgiler degildir.
Ahlaki degeri. Gazali icin bilgilerin insani terbiye edici 6zelligi olmasi gerekir.
e Gazaliye gore akli ilimler denen felsefe, matematik, astronomi, fizik ve diger tabiat bilimlerinin bir ilim olarak kot veya dinfinanca
ters diisen yonleri yoktur. Fakat iyi bilmeyenler bazi siiphelere ve onlarin zararlarina maruz kalabilir. Ayni sekilde bu ilimlerde temayiiz etmis kimseler, eger niyetleri kot ise,
bu ilimleri kétlye kullanabilirler. Bu ilimlerle istigal eden ve 6grenen kimselerin, isaret ettigimiz bu iki noktaya dikkat etmeleri gerekir.
e Gazali ;"Gergekten anladim ki, bir ilme hakki ile vakif olmayan bir kimse, o ilimdeki bozuklugu anlayamaz. O derece vakif olmali ki, o
ilmin o devirde en aliminin ilmine esit olup miitalaa ve tahkikat neticesinde onun derecesini ge¢meli; onun muttali olmadigi derinliklere dalabilmeli. iste 0 zaman o ilmin
bozuk oldugu iddiasinin bir anlam tasimaktadir. inceden inceye anladim ki, bir inang ve diisiince hareketinin hangi gorisler tizerine kuruldugunu anlamaksizin, kiinh ve
hakikatine varmaksizin o mezhebi reddetmek karanliga tas atmak gibidir.




B- Ebu'l-Berekat Bagdadi (1076...)

e Yaklasik 1076 tarihinde Beled'de dogan ve Bagdat'ta ikamet eden Ebu'l-Berekat'in tam ismi Hibetullah b. Ali Melka'dir.
e Engin bilgisinden dolayi zamanin' biricigi (Evhadu 'zZaman) ve iki Irak'in filozof (Feylesofu'l-Irakeyn) diye bilinir. Aristo'nun riitbesine ulasanlardan biri oldugu iddia
edilmistir. Doksan sene yasamis olup, Halife Mustencid Billah'in hizmetinde bulunmustur.
e Bitln bilimlere karsi doymak bilmez bir ilgisi vardi. Tip alanindaki uzmanhgi da meshurdur. Ebu'l-Berekat, eski ve yeni ne kadar filozof varsa onlarin fikirlerini
incelemis, bunlari kendi siizgecinden gegcirdikten sonra tnli eseri Kitabu'l-Mu'teber'de bunlari kayda gegirmistir.
e ibn Sina'nin bir kisim diisiincelerine agir elestiriler yéneltse de kimi zaman onun eseri Sifa'dan alintilar da yapmistir. Elestirilerinde onu haksiz bulanlar da olmustur.
Omer Hayyam gibi kimi diistiniirler, Ebu'l-Berekat'ta ibn Sina'y1 anlayacak donanimin olmadigi kanaatini tasirlar.
ESERLERI :
1.Kitabu'l-Muteber: Mantik, Fizik ve Metafizik konularinda ehil olmayanlarin eline gegmesinden korktugu
2. Muhtasar fi't-Tabiiyyat
3. Risale fi'l-Viicud
4. Risale fi 'l-Kevn
5. Risale fi't-Teklif
2- Ebu'l-Berekat Bagdadi'nin Felsefesi
a) Bilimlerin Siniflandiriimasi
Bilimler, nazari ve ameli olarak ikiye ayrilir. Nazari bilimler kendi arasinda
1. Zihni bilimler : halis olan ve halis olmayan diye ikiye ayrilir. Halis olan ilimlde, ilim olan ve ilmin ilimi diye ikiye ayrilir. ilim, Aritmetik ve Geometri'yi icine alir. ilmin
ilimi ise Mantik'i icine alir. Halis olmayan zihni bilimler ise varolan nesnelere iliskin bilimlerdir, Astronomi gibi.
2. Viicudi Bilimler : Vicudi bilimler ise duyulur varliklara iligkin bilimlerdir, Fizik gibi.
3. Kiilli Bilimler :Timel bilim ise Metafizik gibi ilkeler bilimidir.
b) Bilgi Anlayisi : Ebu'l-Berekat'a gore, iki tlirlt insan bilgisi vardir.
1- Duyulardaki seyin bilgisidir. Bu zati bilgidir.
2- Duyularin bize bir seyin varolusuna isaret ettigi zaman elde ettigimiz bilgi ki bu da arizi bilgidir.
Ses ve renk zati bilgilerden olup, birini sesiyle veya yazisiyla tanimak ise arizi bilgidir. ilk ilke'ye ait bilgimiz ise zati bilgi degildir. Clinkii
onun 6zline dogrudan ulasamayiz. Biz Tanri'yi zati bilgi ile bilmiyoruz. Bununla birlikte bizim Tanri hakkindaki bilgimiz arizi bilgidir. Béyle bir bilgi, derece bakimindan kimi
zaman zati bilgiyi gecebilir. Hatta ¢ogu kere pek ¢ok seyin varligini biz akil yGritme ile biliyoruz. Tipki Aristo'yu yazdig bir kitabi ile taniyan bir kimse onu gérmds ve isitmis bir
kimseden daha iyi bildigi gibi. iste eseri vasitasiyla Aristo'yu bilmek arizi bilgiyi meydana getirir, bizzat onu gérmek ve isitmek suretiyle bilmek ise zati bilgiyi meydana getirir.
((2014F/16.2015F/6.))




V- ISLAM'DA FELSEFi DUSUNCENIN GERILEMESIi VE SEBEPLERI:

islam felsefesi deyince, islam'daki sadece yunan-Helenistik gelenege bagl felsefe akimini dikkate alan birgok yazar islam'da felsefi diisiincenin gerilemesini,
sdzkonusu akimin en biiyiik ve en son temsilcisi olan ibn Riisd'den sonra, yani XlI. yiizyil ile baslatirlar.Yada en son ortaya cikan felsefi akimlardan birisi, ibn Haldun'un tarih
felsefesi veya sosyal ilimler felsefesi oldugunu ve bunun XIV. yiizyilda ortaya ciktigini ve islam'da felsefi diisiincenin gerilemeye baslamasini, ibn Haldun'un sosyal ilimler
felsefesinin ¢ikisindan sonraki bir tarihte gérmek gerekecektir. Bu da XIV. ylzyilin ikinci yarisina tekabul etmektedir.

Gerilemenin Sebebleri:

islam'da felsefe gelenegi gerilemeye elbette birdenbire XIV. yiizyilda baslamamistir. Fakat gerileme bariz bir sekilde hizli olarak kendini bu yiizyildan itibaren
hissettirmistir. Bunun cesitli sebebleri vardir. BUNLAR:

1- Selefiligin canlandiriimasi

2- Mispet bilimin gerilemesi

3- Gazalinin yanhs anlasiimasi

4- Batiniligin artmasi ((2014F/16.-2015B/18.))

1- Menfi Siyasi Olaylarin Selefciligi Canlandirmasi:
XIlI. yizyilin sonlarina dogru islam alemi, icten ve distan islam birligini ve bizzat islam dinini tehdieden
bircok siyasi olaylara sahne oldu. Dis kaynakli siyasi-tarihi olaylarin en énemlileri, Dogu'dan gelen Mogol istilasiyla Bati'dan gelen Hagli seferleridir. Her iki siyasi olayla islam
topraklarinin bir kismi istildya ugradi ve islam aleminin sadece dis siyasetini ve ekonomik durumunu zayiflatmakla kalmadi icte de bazi siyasi ve sosyal istikrarsizliga sebeb
oldu.

Abbasilerin zayiflamasiyla bircok devlet ortaya cikti ve siyasi giic birlikleri olustu. Bu siyasi ve dinf gidisat neticede, islam aleminde ta baslangictanberi varolan ve genel
olarak "Self¢ilik" adi verilen ceryanin yeniden canlanmasina sebeb oldu. Selefgilik, bilindigi gibi, Kur'an ve Hadisin sadece zahiri anlaminin bir diinya kurmaya yeter oldugunu,
insanin ne onlari yorumlamak icin, ne de onlara ilave olarak baska 6gretiler ve miiesseseler meydana getirilmesi icin bir caba harcanmasini gereksiz buluyordu. Hatta insan
akhinin ortaya koyacagi herseyi din disi (bid'at) sayiyordu. Yani felsefe ve akli diger ilimlere karsiydilar.

Baslangigta ragbet gérmedi. Nevar ki, islam alemi XIIl. yiizyildan itibaren tarihi, siyast ve dinf ¢alkanti icine girince, iste o zaman selef¢i anlayis yeniden canlandi.
Soyle ki, Selefcilere gore, islam aleminin bu duruma diismesinin sebebi olsa olsa iman zayifligi olabilirdi. Felsefe ve miisbet ilimlerin gercekten bir faydasi olsaydi, zaten islam
alemi boyle bir duruma dismezdi. O halde Selefilige donmekten baska ¢are yoktu. Artik eskisi gibi, filozoflari koruyan hilkiimdarlar gériilmez oldu. Hatta halka filozof ve bilim
adamlari diisman olarak gosterildi. Mesela bir Sehabeddin Suhreverdi'nin katline, Seldhaddin Eyy(bi ve bazi ulema grubunun isbirligi sebeb oldu. ibn Riisd'e bircok eziyet ve
siirglin reva gorildi. ibnu'l-Arabi'nin Sam'da 6gretimi yasaklandi ve bir nevi gz hapsinde tutuldu. Biitiin bunlarin neticesi olarak bilim ve felsefeye verilen deger kaybolup
gitti.

Bilhassa XIll. yiizyildan itibaren, ibn Teymiyye ve Selef ekoliiniin gériisleri, biitiin ilmf calismalarin genel cercevesi haline gelince ve onlarin tesiriyle yetisen ulemanin
iman zayifligini zaman zaman giindeme getirmeleriyle felsefe ve bilim gelisme gésteremedi. Halbuki islam aleminin ¢okiisiiniin asil sebebi, zaman zaman dini ve mezhepsel
goris ayniliklarindan, sik sik da zamanin hiikimdarlari arasindaki siyasi taht kavgalarindan kaynaklanan siyasi ve ideolojik bélinmelerdir




2-Miisbet Bilimin Gerilemesi:

Selefci diisiince sadece misbet bilimin degil, bizzat dinf ilimlerin de gelismesine engel oldu. Soyle ki; Selef icin gercek ilim, Kur'an ve Hadjis'in zahirl manasiyla,
Ashab'in onlara dayanarak sdyledikleri seydi. Sonrakilere diisen is, onlari tekrarlamaktan baska bir sey olmamustir. iste Selefin bu gériisi, ézellikle akli diisiinceye gereksinme
duyan islAm hukukundaki Re'y ve ictihad kapisini kapattirdi.
3-Gazali'nin Yanhs Anlasiimasi:

Halbuki Gazali'nin tenkidi, herhangi bir filozofun bir baska filozofu tenkidi seklinde goriilmesi gerekirdi. Onceki filozoflar
birbirlerini tenkid ederken ya sirf felsefi cihetten veya bilimsel cihetten tenkid etmislerdi. Gazali bir de dinf ciheti isin icine soktu ve ona daha ¢ok 6nem verdi. Ona gére bir
farazi diisiincenin dogru olmasi icin herseyden énce, hi¢c olmazsa, zahiren de olsa dinin acik 6gretileriyle celismemesi gerekirdi. iste Gazali'nin tenkidlerinde dinf ciheti de isin
icine katmasi, tenkidlerinde sik sik ayet ve hadislere atifta bulunmasi, kendinden sonraki birgok kimsede sanki onun felsefeyle dini tam bir zitlik
icinde gordigi izlenimini uyandirdi. Eserleri iyi tetkik edilecek olursa, onun felsefeyi degil, onlarin sahsi gorislerini tenkit ve reddettigi gériliir. Onun tenkidlerine bugiin
felsefi distinceler olarak bakmamakta da hatalidir.

SON OLARAK :bu li¢ ana sebebi ve daha birgok tali sebebi kendinde beraberce bir araya getiren XIV. ylzyil, felsefenin ve bilimin gerilemesine baslangi¢ noktasi olmustur.
Mesela Osmanlilarda oldugu gibi, Fatih devrinde bizzat Fatih Sultan Mehmet, yine Lale Devri'nde Damad ibrahim Pasa ile beraber cesitli islam ilkelerindeki bazi ydneticiler,
felsefeyi yeniden canlandirma girisimlerinde bulunmuslarsa da; bunlar pek fayda saglayici ¢cabalar olamamistir. Zira yukarida s6zini ettigimiz olumsuz sebebler ortadan
kaldirlamamisti. Hatta onlarin en etkilisi olan Selefcilik, meseld Osmanlilarda hala dipdiriydi, ¢linkii ibn Teymiyye ve ibnu'l-Kayyim el-Cevzi'ler etkisiyle yiiriilyen Osmanli
selefcileri Mehmed Birgivi (1523—-1573), Kliclk Kadizdde Mehmed Efendi (1583—1635) ve kendine bagli Kadizadeliler denen etkin kimselerin hareketleri yeni girisimlerin
atil kalmasina sebeb olmustur.

II- islam Felsefesinin Batiya Gegis Sekli ve Yollan

Batililar islam bilim ve felsefesini Batiya aktarmak icin gerekli alt yapiyr hazirladilar. Once Batida yasayan, hem Arapga hem de Latince ve diger yerel dilleri bilen Yahudderi
Sicdya'daki Polermo ve ispanya'daki Tuleytulc (Toledo) da kurduklari &nemli terciime mekteplerinde vazifelendirmek suretiyle, getirttikleri Arapca eserleri Latinceye terciime
ettirdiler. Ayni zamanda 10 ve 11. ylizyillarda bircok Batik Aydin Arabga 6grenmeye basladi. Neticede yogun bir tercime isine giristiler. Bu ylzyillar terclime hareketlerinin ilk
devresini teskd eder.

ikinci ve daha 6nemli bir terciime devri 12. ve 13. yiizyillarda baslar. Batililar bu ikinci devrede, sadece miisliimanlarin eserlerini cogunlukla Latince ve ibranice, kismen de basta
ispanyolca olmak lizere eski Fransizca ve hatta Yunancaya ¢evirmekle kalmadilar, birgok batih 6grenci ispanya'da oldugu kadar Kuzey Afrikadaki, hatta Suriye'deki ve iran' daki,
mesela Maraga medresesi gibi, dnemli kiiltiir merkezlerini ve medreselerine gelerek, oradaki 6grenim gérdiiler. ilim misyonerleri teskil ederek cesitli

islam ulkelerine génderdiler ve boylece elde edebildikleri élciide miisliimanlarm eserlerini terciime edilmek tizere Batiya aktardilar. Arab dibinin tedrisi, islam bilim vc felsefesini
daha genis capta dgretilmesi agilan yeni mekteplerde de siirdiiriildii. Bunlardan en énemlisi Fransa'daki Montpellier ve Paris, ingiltere'deki Oxford mektepleriydi. Ayrica
hikimdarlar, saraylarina bizzat, misliiman alimleri davet ediyorlar ve béylece onlardan ilim ve felsefe 6greniyorlardi. Bu hiikimdarlarin en meshuru Sicilya krali Roger 1l (1127 —
1154) ve oglu William | (1154—1166) idi; diger muslimai alimler yaninda mesela megshur alim el-Idrisi ((2014F/17.)) onlarin sarayinda uzun zaman hocalik etmistir.
Tercimeciligin yamsira birgok liristiyan ve Yahudi Batili alim, Misliiman fdozof ve bilim adamlarinin diisiinceleri Gizerine arastirmalar ve onlarin eserlerine serhler yaparak da,
islam felsefesinin ve biliminin Bati'da yayilmasini sagladilar. Gerek terciime faaliyet ve gerekse arastirmalar daha sonraki yiizyillarda da devam ederek bugiine kadar







